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VORWORT.

Die in dieser Schrift vereinigten Untersuchungen wollen dem Ver-
stindnis der erzdhlenden Abschnitte des Koran dienen, Das erste Kapitel
bietet eine Analyse dieser Abschnitte pach Form und Inhalt und eine
Erérterung der koranischen Anschauungen von den Gottesboten und
Propheten, den religiosen Gemeinschaften und heiligen Schriften. Im
zweiten Kapitel werden die koranischen Eigennamen in alphabetischer
Reihenfolge behandelt und ihre Identitit (soweit sie zweifelhaft ist), ihre
Form und ibr Vorkommen im vorislamischen Arabien untersucht. Mit
Riicksicht auf die noch nicht abgeschlossenen Arbeiten zweier meiner
friheren Schiiler bin ich auf die Herkunft der Erzihlungen nicht ein-
gegangen; eine Ausnahme habe ich nur in den Artikeln gemacht, welche
nichtbiblischen Personen gelten sowie — aus besonderen Griinden — in
dem Astikel Miusi, Fir die Entstehungszeit der koranischen Abschnitte
habe ich mich im wesentlichen an N&ldeke gehalten; seine Zuteilung
der Verse an die verschiedenen Perioden bat sich mir im ganzen immer
wieder bestatigt. Bei der Anfilhrung der Verse der alten Dichter habe
ich die Echtheit {iberall dort voransgesetzt, wo ich keinen besonderen
Grund hatte, die Verfasserschaft des Dichters oder (was fiir mich allein
von Bedeutung war) die Herkunft des Verses aus vorkoranischer Zeit
anzuzweifeln. Auf einige neuvere Arbeiten, die zu sehr skeptischen Er-
gebnissen in bezug auf das Alter der arabischen Poesie kommen, kann
ich hier nicht eingehen; nur darauf sei hingewiesen, daB selbst Dichter
der islamischen Friihzeit sich hiufig sowoh! in ihrer Gesinnung wie in
ihrem Sprachgebrauch in erstaunlichem MaBe als von koranischen Ein-
fliissen unberiihrt erweisen, Davon also, da} die ganze alte Poesie koranisch
oder islamisch {iberarbeitet worden sei, kann keine Rede sein.

E. Littmann hatte die Giite, mir seine auf der Princeton University
Archaeological Expedition gesammelten noch unverdffentlichten Safatexte
zur Durchsicht zu iiberlassen; ich zitiere sie als Safa L II, wihrend mit



Safa LI die von Littmann in den ,Semitic Inscriptions" veréffentlichten
Texte gemeint sind. R. Geyer hat freundlichst iiber einige Verse des
A'3i Auskunft gegeben und ], Fiick hat mich bei der miihseligen
Korrektur aufs Unverdrossenste unterstiitzt, Ihnen allen danke ich fiir
ihre Hilfe und ebenso der Notgemeinschaft der Deutschen Wissenschaft®,
welche durch Gewiihrung einer Druckunterstiitzung das Erscheinen der
Schrift erméglicht hat.

Frankfurt a. M, 11. Mai 1926 J. Horovitz,



I. Die erzdhlenden Abschnitte des Koran.

1. Allgemeines und Formales.

So sehr auch Muhammads Blick zumal in den Anfingen seiner
prophetischen Wirksamkeit durch die gewaltigen Ereignisse ge-
bannt ist, die er am Ende der Tage hereinbrechen sieht 1), so labBt
er ihn doch nicht selten auch in die Vergangenheit zuriickschweifen,
der er Trost und Zuversicht fiir sich und seine Getreuen wie warnende
Beispiele fiir die entnimmt, die in ihrem Unglauben verharren. Er-
zihlungen von Ereignissen der Vergangenheit oder Anspielungen
auf sie finden sich schon in den Offenbarungen der Friihzeit, und
ihre Reihe setzt sich in allen folgenden Perioden fort: auch in Me-
dina verstummen sie nicht. Neben den allgemeinen Zwecken der
Erhebung, der Erbauung oder Warnung verfolgen manche von
ihnen auch noch den besonderen, durch die in ihnen zutage tretende
Vertrautheit mit werborgenen, nur Allah bekannten Einzelheiten
den Beweis fiir ihre géttliche Herkunit zu erbringen (S. 12, 103;
3, 39). Andere verdanken ihre Aufnahme unter die Offenbarungen
an den Propheten gerichteten Fragen, auf die er die Antwort nicht
schuldig bleiben konnte; wieder andere — sie treten erst in Medina
auf — dienen der Polemik mit Gegnern aus den Kreisen der ,,Schrift-
besitzer und der Berichtigung ihrer Behauptungen vom Inhalt der
fritheren Offenbarungsschriften.

Manche Suren unseres Korantextes werden ganz von einer
Erzihlung ausgefiillt wie S. 105 und 71 oder aus spiterer Zeit S, 12,
die im Gegensatz zu jenen beiden in einen SchluBpassus nicht mehr
eigentlich erzihlenden Inhalts ausmiindet. Aber auch dort, wo sie
in unseren Ausgaben mit anderen Stiicken zu einer Sure vereinigt
sind, lassen sich Abschnitte erzihlenden Inhalts noch manchmal aus
ihrem jetzigen Zusammenhang l6sen und als urspriinglich selbstindige
Einheiten erweisen. So hebt schon der Reim in S.8¢g die Verse 5—13

) Zu Voraussagen fiber den Lauwf irdischen Geschehens hat er sich nur
einmal hinreiBen lassen, als er 5. 30,1 den geschlagenen Byzantinern kiinftigen
Sieg verhicB,
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aus ihrer Umgebung heraus, und in der Tat bildet dieses Stiick ein
in sich geschlossenes Ganzes, das die gleiche Einfilhrungsformel auf-
weist wie S. 105. Ahnlich bilden in S. 38 die Verse 67—88 einen
nach Reim und Inhalt (vgl. auch N6ldeke-Schwally I 131) fiir
sich stehenden Abschnitt, dem eine eigene Eingangsformel vorangeht
(V. 67—70) und den eine andere, ein charakteristisches Wort (naba’)
des Eingangs aufnehmende® Formel abschlieBt (V. 88). Ebenso
lieBe sich S. 14, 1—25 vom Folgenden lésen, wenn auch hier weder
die Grenze gegen das Folgende noch die Geschlossenheit im Inneren
gleich deutlich hervortritt, wie in den vorhergenannten Beispielen.
Auch S. 40, 24—58 konnte man in diesem Zusammenhang anfiihren;
denn die Verse 5 —&5 stehen mit dem vorausgehenden, die Geschichte
Fir'auns erzihlenden Abschnitt in keinerlei Verbindung, wohl aber
die Verse 49—58, welche den wie wir noch sehen werden in er-
zihlenden Abschnitten hiufigen eschatologischen Abschluf dar-
stellen; wihrend aber V. 22 {. jetzt die Uberleitung zu der Erzéhlung
bilden, sieht es nicht so aus, als ob V. 1—21 von vorneherein die
Stelle einer Einleitung eingenommen hitten.

Neben solchen ganz oder im wesentlichen aus einer Er-
zihlung bestehenden, in sich geschlossenen Stiicken findén sich
andere, die sich entweder in ihrer Gesamtheit aus mehreren Er-
ziihlungen zusammensetzen, oder in denen diese wenigstens das Kern-
stiick bilden. Rein HuBerlich angesehen, enthilt S. 20 zwei solche
Erzihlungen, V., 8—go die von Misd, V. 114—28 die von Adam.
Hier liegt es aber so, daB die Verse 1—r112 in sich geschlossen sind,
wobei V. 1—7 die Einleitung, V. roo—12 den wie hdufig eschato-
logischen SchluB bilden; wiihrend sich V. 114—35 Wie ein Nachtrag
ausnehmen, worauf auch V. 1r3 deutlich hinweist. Dagegen haben
wir S, 54, g—42 eine Reihe von Erzihlungen, zu denen sowchl V. 1—8
wie V. 43—55 in innerer Beziehung stehen. Ebenso ist S. 26 ein-
heitlich: V. g—18g enthalten eine Folge von Erzihlungen, zu denen
V. 1—8 die Einleitung, V. 190—228 den SchluB bilden. S. 15 setzt
sich aus mehreren Erzihlungen zusammen, V. 26—48 (die Hollen-
schilderung V. 43—47 steht in innerem Zusammenhang mit Allahs
Worten V. 42); V. 4g—77; V. 78—84, zu denen V. 85—0gg als Schlul
und V. 1—25 als Einleitung gehtren. In S, 19 sind die beiden Ab-
schnitte V. 1—5 und V. 76 —g8 schon durch den Reim als urspriing-
lich nicht zusammengehorig erwiesen, V. 1—75 aber bestehen aus-
schlieBlich aus Erzihlungen: 1—15; 16—34 (V. 35—41 sind als spé-
terer Einschub auszuscheiden, so schon Néldeke-Schwally I1130);
V. 42—s51; V. 52—61 (die Paradiesschilderung V. 62—64 ist mit
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demn unmittelbar Vorangehenden innerlich verbunden), nebst einem
eschatologischen SchluBpassus V. 65—74. Ahnlich ist S. 38, 1—66
gebaut (zu S. 38, 67—87 s. o.): Einleitung V. 1—10; Erzihlungen
V. 11—15, 16—28, 20—30, 40—44, 45—49; SchluB V. 50—66. We-
niger geschlossen ist der Aufbau von S. 18: Einleitung V. 1—7,
Erzihlungen V. 8—2s, 31—42, 50—81, 82—97, SchluB V. g8—110;
denn hier unterbrechen V. 26 —30 und 43—58 den Zusammenhang
der erzihlenden Abschnitte. Auch in S. 27 folgen auf die Einleitung
V. 1—6 Erzihlungen (V. 7—14, 15—45, 46—54, 55—50), aber der
Rest der Sure V. 60—g5 mit seinem hymnischen, polemischen und
eschatologischen Inhalt kann schon seines Umfanges wegen nicht
als Abschlull des erziihlenden Teils angesehen werden, der hier nicht
mehr wie in den vorangehenden Beispielen den eigentlichen Kern
bildet. Das ist dagegen in S. 11 durchaus der Fall: der Hauptteil
V. 27 —102 setzt sich aus mehreren Erzihlungen zusammen V. (27 —5T1,
52—63, 64—71, 72—84, 85—97, 99—102), an diesich auch hier ins Es-
chatologische verlaufende Reflexionen iiber ihren gemeinsamen Inhalt
anschlieBen V. 103—19; auch die dann noch folgenden Verse 120 —23
enthalten Verweise auf die vorher behandelten Ereignisse, wihrend
allerdings in den dem Hauptteil vorangehenden V. 1—26 ein Zu-
sammenhang mit dem Folgenden nicht zu erkennen ist. Endlich
iiberwiegt auch in S. 7 das erzihlende Element V. 10—24, 57—100,
tor —6z, 163—67, 168—73, 174—76, aber weder die lange Unter-
brechung V. 25—56 noch auch der SchluB der Sure stehen in innerer
Beziehung zu diesen Erzihlungen, wogegen in den einleitenden
Versen r1—g wenigstens ein Hinweis auf die Vergangenheit vor-
kommt, V. 3.

Wenn auch nicht den groBten Teil des Ganzen, so doch einen
recht betriichtlichen Bruchteil, ein Drittel oder etwas weniger, und
gleichzeitig die Stellung in der Mitte der Sure nehmen die Erzih-
lungen in S. 5T ein, ebenso in S. 37, 44 und 21. In anderen Suren
schrumpfen die Abschnitte erzihlenden Inhalts auf ganz wenige
Verse zusammen (wie in S. 69, 4—12; S. 17, 63—67 und 103 —106),
gehen iiber bloBe Anspielungen nicht hinaus (wie 5. 85, 17—20;
S. 53, 5T—55; S. 27, 37—41; S. 44, 36—37 u. &.) und verfliichtigen
sich schlieBlich manchmal zu bloBen listenartigen Aufziihlungen
(S. 50, 12f.; S. 38, 11ff.; S. 25, 40; 5. 22, 43; S. 6, 831L.; S. 4, 161 ff.).
Einen Ubergang zu solchen Aufzihlungen stellen die stark formel-
haft gewordenen und kurz gehaltenen Versionen anderwirts aus-
fithrlicher wiedergegebener Erzihlungen dar, wie wir sie in 5. 21,
74—or finden.
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Dal so hiufig — wir haben schon eine Reihe von Beispiclen
dafiir kennen gelernt — die Erzdhlungen in Verbindung mit eschato-
logischen Schilderungen auftreten und nicht selten in sie ausmiinden
oder auch von ihnen umrahmt werden, hat innere Griinde. Viele
dieser Erzihlungen dienen Muhammad dazu, seine Landslente vor
dem zu warnen, was ihnen bevorsteht, wenn sie in ihrem Unglauben
verharren; auch die Fritheren waren ungliubig gewesen und von
Allah vernichtet worden, die Strafen der Hélle aber sind noch schreck-
licher als die damals iiber die Frevler verhiingten. Und wie die
Frommen der Vorzeit vor dem Untergang bewahrt blicben, so harrt
ihrer in Zukunft noch herrlicherer Lohn im Paradiese.

Die Taten Allahs in der Geschichte gehtiren zu seinen Zeichen
(ajit), aber auch die Schiépfung und Erhaltung der Welt ist ein
solches »Zeichens, daher denn auch der Ubergang von Schilderungen
der Schipfung zu erzihlenden Darstellungen, wie er aus den Psalmen
bekannt ist, sich im Koran nicht selten findet, z. B. S. 51, 23;
53, 5I. Die innere Zusammengchorigkeit dieser beiden Arten von
Zeichen Allahs tritt auch duBerlich darin hervor, daB gewisse Formeln,
die Muhammad zur Einfilhrung seines Gegenstandes verwendet,
erzihlenden Darstellungen und Naturschilderungen gemeinsam sind.

In der ilteren Zeit zumal fehlen solche Einfiihrungsformeln
kaum jemals, auch spiterhin nur selten, auBer in ganz kurzen An-
spielungen (vgl. auch Sprenger I 475, Néldeke, Neue Beitriige 17).
Die eigentliche Erzihlung des Ereignisses setzt meist mit id ein,
dem ein Perfekt folgt; daB dieses Perfekt so hiiufig von Verben des
Sprechens gebildet wird (gila, nddd) ist schon bezeichnend fiir eine
Eigenart der koranischen Erzihlung, welcher es nicht sowohl auf
die Darstellung der Geschehnisse wie auf die Wiedergabe der Worte
der Beteiligten ankommt. Nicht selten (so schon S. 135, 28; 27, 7, aber
auch noch in spiatmedinischer Zeit S. 5, 10g) erfiillt ein alleinstehen-
des id die Aufgabe der Einfilhrung des neu angeschlagenen Themas
hiufig aber geht ihm eine formelhafte Wendung voraus (so schon
S. 91, 12; S. 68, 17 u. 8.), hinter der dann i d auch fehlen kann.

Eine Einfilhrungsformel, die sich nur zweimal, beidemal in der
Frithzeit, findet, ist alam tara kaifa fa‘ala rabbuka
bi... 5. ro5 1; 89, 5, etwas abgewandelt auch einmal in einer
Naturschilderung S. 25, 47, vgl. auch — aber nicht als Einfithrungs-
formel — wa tabaijanalakumkaifafa'alnibihim
S. 14, 47, eine Formel, die auch Niih bereits in seinen Reden ver-
wandt hatte, S. 71, 14. Das kiirzere alam tara il13 wird nur
in medinischer Zeit S. 2, 244, 247, 260 in geschichtlichen Erinne-
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rungen gebraucht, wihrend alam tara anna in hymnischen
Schilderungen hiufig ist. Verwandt ist auch alam jarau S. 36,
70, womit man awalam jarau 5. 36,91:32,27und afalam
janzurd il3d in dem Hymnus S. 50, 6 vergleiche. Als Frage-
satz steht diesen Wendungen nahe hal atika hadit... 5. 8s5,
17; 20, 8;. 51, 24; 79, 15 (das aber nicht ausschliellich auf Lrzih-
lungen vergangener Ereignisse beschriinkt ist, wie S. 88, 1 =zeigt),
und alam ja’tikum naba’... S. 64, 5; 14, 9. Den Straif-
legenden — siehe dazu weiter unten — eigentiimlich ist ein voran-
stehendes kaddabat, S. g1, 11; 69, 4; 54, 0, 18, 23, 33; 26
105, 123, I4I, 160, vgl. auch S. 38, 11; 40, 5; 50, 12. Hiufig sind
lagad arsalnioderkamiarsalniS. 73, 15; 71,1; 36, 13;
23, 27; 27,46 u. ., fermer walaqad Ataind oder Ataindhu
mit *ilm, hukm u. i als Objekt 5. 21, 49, 52, 74, 70; 27, 15;
31, 11; 34, Io; Formeln, die das gemein haben, daB Allah hier in
erster Person Pluralis spricht. Das gleiche gilt von nahnu na-
.qussu ‘alaika ahsana-l-qasasi S 12, 3, dem als Ab-
schluB einer Erzihlung S. 20, 99 ein kaddlika naqussu
‘alaika min anbdi ma qad sabaqa entspricht (vgl
auch S. 7, 33; 6, 130, wonach es die Aufgabe der {rilheren Boten
Allahs war, daB sie jaqussfina “alaikum Ajati). Auch
natlii *alaika min naba’i... S. 28, 2, gehort hierher.

Doch wird tald ebenso wienabba'a und dakara iiber-
wiegend in imperativischen Wendungen gebraucht, wie watlu
‘alaihimnaba’a... S 26, 69; 10,72; 7, 174, 5, 30, etwas ab-
weichend S. 28, 26; wanabbi’hum *an...S. 15, 51; wad-
kur fil-kitabi... S. 19, 16, 42, 52,55, 57; wadkur *ab-
danioder "ibadani 5. 38, 16, 40, 45, 48; 46, z0. Auch wa d -
rib lahum matal$S. 18, 31; 36, 12 ist hier zu nennen, neben
dem das perfektische daraba-11ahu matal vorkommt 3. 16,
113; 66, 10, und ebenso was’alhum “an S. 7, 163. In diesen
Wendungen kinnte man eine den besond eren Zwecken der Er-
ziihlung entsprechende Abwandlung des umfassenderen qul sehen,
das den Hérern immer wieder ins Gedichtnis ruft, daB Allah der
Sprecher ist. Denn im Gegensatz zu den alttestamentlichen Pro-
pheten, welche die Worte Gottes durch Einfilhrungsformeln wie
ké dmar Jhwh, n®@im Jhwh u. a. deutlich von ihrer eige-
nen Rede scheiden, ist in den im Koran zusammengestellten Offen-
barungen Muhammads alles Allahs Rede!). Den imperativischen

3 qul entspricht dem pentateuchischen dabbér el b*né Jisra'el u.d. oder dem na-
mentlich bei Ezechiel haufigen we-Imartd k3 Amar Jhwh bzw. emor ki dmar Jhwh.
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Einfiihrungsformeln sehen nur duberlich Wendungen dhnlich wie
was'al man arsalniminqablika S. 43, 44, fas’ald
ahla-d-dikri 5.16,45;21,7, fas’ali-lladina jagra-
’ina-l-kitdba 5.10,49,fas’al baniIsra’il S 17, 103;
denn diese dienen nicht zur Einfithrung erzihlender Abschnitte,
sondern fordern den Propheten auf, sich den Inhalt der ihm zuteil
gewordenen Offenbarungen wvon anderen bestdtigen zu lassen.
Jas'alfinaka, das mehrfach bei gesetzlichen Bestimmungen und
eschatologisch-dogmatischen Darlegungen begegnet, leitet einmal
auch einen geschichtlichen Abschnitt ein, 5. 18, 82. Es erinnert
an das biblische k1 ji§’a1°kd binkd mahir lémaér Exod.
13, 14; Deuter. 6, 20, wihrend fas’ald oder fas’al anj®al
ibika wejaggedkd Deuter. 32, 7 und &hnliche Wen-
dungen Deuter. 4, 32, Hiob 8, 8 u. &. anklingt (vgl. auch S. 12, 7
kdina fi Jisufa 8jitun lis-s&*ilin). Endlich haben wir
noch zweier nur einmal vorkommenden Wendungen zu gedenken,
gad kinat lakum uswatun hasanatun 5. 6o, 4 und
am hbhasibta anna ... 5. 18, B

Die Straflegenden im besonderen werden #fters durch den
formelhaften Satz abgeschlossen fanzur kaifa kinat®aqi-
batu-l-mufsidin baw. al-mugrimin, ag-zilimin,
al-mukaddibin, al-mundarin S. 27, 14; 28, 40; 10,
40, 74; 7, 8z, B4, 101; eine Wendung, die einmal auch zur Einfiih-
rung dient, 5. 37, 71. Als Gegenstiick dazu kann man den Segens-
wunsch salimun “ald... ansehen, der nach S, 27, 6o den von
Allah erwihlten Frommen zukommt und der ihnen denn auch in
S. 37 am Ende des ihnen gewidmeten Abschnittes jeweilig zugerufen
wird, dhnlich auch S. 19, 15, 34, 48.

Als Formeln, welche am Ende der einzelnen Abschnitte ldn-
gerer Kompositionen periodisch wiederkehren, seien schlieBlich noch
genannt: walagad jassarma-l-qur’ina liddikri
fahal min muddakar S. 54, 15, 22, 32, 40, 51, und wa-
inna {1 dalika la-3ajatanwami kina aktaruhum
mu'minin S, 26, 7, 67, 103,121,139, 158, 174, 100. Aber in diesen
Formeln deutet nichts auf spezifisch erzihlende Inhalte, und so
findet sich denn auch die zweite in etwas abweichender Gestalt in
anderen Zusammenhéngen wie z. B. mehrfach in 5. 16; sehr be-
greiflich, denn Worte wie dikr, ija werden ja keineswegs aus-
schlieBlich dort gebraucht, wo von Ereignissen der Vergangenheit
die Rede ist.

Dikr hat im Koran sehr verschiedene Bedeutungen, auf die
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ich hier nicht niher eingehe, nachdem sie von F. Goitein im ersten
Abschnitt seiner Frankfurter Dissertation ,Das Gebet im Quran*
(ungedruckt) ausfilhrlich behandelt worden sind. Wenn es auch
einige Male in der Uberschrift von Abschnitten rein erzihlenden
Inhalts erscheint, wie S. 1g, 1; 18, 82, so hat doch M. Hartmann
(Die arabische Frage 617 f.; OLZ Bd. XII 20 Anm. 1; 23) unrecht,
in den ahl ad-dikr solche Kenner der Uberlieferung zu sehen,
swelche den Vortrag frommer Geschichten, untermischt mit dog-
matisch-pariinetischen Stiicken, professionell betriebens und an
deren Kreis sich Muhammad angeschlossen hiitte. Fiir das Vor-
handensein einer solchen Klasse von Erzidhlern bietet der Koran
jedenfalls keinerlei Anhaltspunkte; denn wenn S. 16, 45 oder 21, 7
die Zuhirer Muhammads aufgefordert werden, die ahlad-dikr
zu fragen, ob nicht Allah auch vordem Ménner entsandt habe, denen
er Offenbarungen habe zuteil werden lassen, so zeigt uns S, 17, 103,
wo sich solche »Kundige: (hablIr S. 25, 60) fanden: unter den
Banii Isrd'il oder richtiger und umfassender ausgedriickt unter
denen, swelche das Buch lesens 5.10,94. Die ahlad-dikr sind
also niemand anders als die ahl al-kitab.

Apch hadit hat im Koran verschiedene Bedeutungen, und
die Formel hal atika hadit wird keineswegs nur von Ereig-
nissen der Vergangenheit gebraucht, wie S. 88, 1 oder auch 68, 44
zeigt. So wie an den letztgenannten Stellen ha dit, so dient auch
naba’ manchmal zur Bezeichnung der sKundes« dessen, was kom-
men wird S. 78, 2; 38, 67, 88; 28, 66; 6, 5, aber iiberwiegend be-
zeichnet es doch die Kunde von den Ereignissen der Vergangenheit
S. 20, 99; 26, 6g; 38, zo; 18, 12; 11, 102; 10, 72 U. 8., wie auch Mu-
hammads Darstellungen solcher Ereignisse guden anbd al-gaib
gehdren, S. 11, 51; 12, 103; 3, 30-

Auch mit matal, dessen vielseitige Verwelidung im Ioran
Buhl, Acta Orientalia II 1 ff. darpelegt hat, werden mehrfach ge-
schehthche ]E'n‘:lspl-:zln?.r insbesondere warnende, bezeichnet, S. 43, 50;
36, 12; 25, 41; 14, 41, 16, 113; 66, To. Andererseits ist qasas
zwar nicht ausschlieBlich Erzihlung im Sinne eines Berichtes fiber
Vergangenes, wie S. 3, 55 beweist, wohl aber ist das seine gewthn-
liche Bedeutung, wie auch das Objekt des Verbums qa 55 a iiberall
aufler S. 6, 57 ein Ereignis der Vergangenheit ist.

Eine schon oben berfihrte Eigenheit der koranischen Erzih-
lungen ist es, daB nicht sowohl Geschehnisse berichtet als die Worte
der Beteiligten wiedergegeben werden und der Fortschritt der Hand-
lung sich in deren Reden — sehr hiufig Reden des Helden und Ant-
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worten seines Gegners oder umgekehrt!) — vollzieht; der Gegner
ist meist nur einer, und wo es viele sind, ist ihr Sprecher jeden-
falls nur einer. An gewissen Stellen der Erzihlung tritt Allah, der,
wie wir gesehen, als Inspirator der Offenbarung iiberall auch der
eigentliche Sprecher ist, dadurch auch als Erzihler noch ausdriick-
lich in die Erscheinung, daB er seiner eigenen Teilnahme an den
Ereignissen in der ersten Person Pluralis gedenkt oder sie besonders
unterstreicht. Das geschieht vor allem am Anfang der Erzihlungen
in formelhaften Wendungen wie laqad arsalni u. d. sowie
am Ende, wo Allah Strafe verhiingt®) oder Errettung und Beloh-
nung gewihrt®) (ahlaknd, amtarni, naggaind). Nicht
selten aber erinnert auch mitten im FluB der Ereignisse ein solcher
pluralis majestatis an den eigentlichen- Lenker all dieses Geschehens,
dessen Fortgang dann Allah, der ja zugleich auch der Erzdhler ist,
manchmal durch seine Reflexionen auf einen Augenblick unter-
bricht. Beispiele fiir all dies sind in der unten folgenden Analyse
der erzihlenden Abschnitte zu finden.

Die Erzihlungen des Koran gehen ihrem Inhalt nach zumeist,
wenn auch keineswegs ausschlieBlich, auf Mitteilungen zuriick,
welche dem Propheten von Kennern der biblischen Schriften und
ihrer spiteren Ausdeutungen zugekommen waren. So gehiiren sie
einer Umwelt an, in der Muhammad nicht zu Hause und die ihm
nur vom Horensagen bekannt war; die Frische und Lebendigkeit
der aus dem Vollen schopfenden ahbidr al-“Arab darf man
daher in ihnen nicht erwarten. Aber auch die Freude am Erziihlen
kann sich in ihnen nur selten so frei entfalten wie in jenen:
Muhammad ist das Erzihlen meist nicht Selbstzweck, und so eilt
hiufig genug die Erziihlung iiber die Einzelheiten des Geschehens
den Lehren zu, die einzupriigen sie vor allem bestimmt ist. Die
Helden der Erzéihlungen fesseln ihn oft weniger durch das, was sie
sind und erleben, als durch die Ahnlichkeit, die er zwischen ihnen

Y Man kénnte sich an die Erzihlungen von den aijim al-"Arab erinnert fhlen
mit ihren hiufigen nagd’id wie dberbaupt den Worten und Versen der Beteiligten.

" Wo Allahs Worte innerhalb einer Erzihlung als die eines Dritten angeftihrt
werden, spricht er 4fters in der 1. pers. sing. z. B. S, 20, 12—13, 121; 27, o ff.; 28,
30} 7. 11, aber dann im gleichen Abschnitt auch wieder in der 1. pers. plur. 5. 2o,
32, 24, 126 28, 35; 7, 25 u. 6. Als Erzibler sprichi dagegen Allah immer in der 1. pers.
plur., doch wird dort, wo er dann selbst in die Handlung eingreift, manchmal inkonse-
quenterweise von ihm auch als rabbuka oder rabbuhu gesprochen, vgl. 2 B. 8. 20,
" 114 mit 120: 13, 281 28, 32: 19, 2 und 10! sicheaunch N61d e k & , Neue Beitrage 131,

* Auch bei den alttestamentlichen Propheten sind es insbesondere Drohungen
und VerheiOungen, die als Worte Gottes eingefithrt werden,
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und sich selbst entdeckt oder zwischen ihren Gegnern und seinen
eigenen; eine Entdeckung, die ihn dazu verfithrt, ihnen seine Zige
aufzuprigen und ihnen seine Worte in den Mund zu legen, wie ihren
Gegnern die seiner Feinde. /So wird auch das Individuelle der Er-
zihlungen oft verwischt, und die Helden werden einander angeiihnelt.
Freilich ist es nicht iiberall so, es fehlt keineswegs an Beispielen, wo
Muhammad im wesentlichen der Uberlieferung folgt und allenfalls
kleinere Anpassungen an seine personlichen Bediirfnisse vornimmt.
Und wo ihn einmal die Fiille und Buntheit des Geschehens sein
eigenes Ich vergessen liBt, gibt er sich unbefangen der Lust am
Erzéhlen hin, wie in der zwolften Sure und auch sonst manchmal.
Bedeutend erschwert hat er sich die Aufgabe durch Beibehaltung
des Reimes. In der dlteren Zeit und solange er in kurzen Sitzen
redet, ist Muhammad der Zwang freilich kaum listig. Aber wo
die Sitze linger werden und die Erziihlung mehr ins Breite geht,
erweist der Reim sich als Hindernis, wenn auch der Mangel an Folge-
richtigkeit und an Klarheit ein ernsterer Schaden ist, der in jener
ilteren Periode in dem Halbdunkel der Andeutungen noch nicht
so stark zutage treten konnte. Diese Mingel haben, soweit sie sich
in erziihlenden Abschnitten bemerkbar machen, weniger in der
sonst zu beobachtenden Schwierigkeit ihren Grund, fiir Ungewohn-
tes den geeigneten sprachlichen Ausdruck zu finden (s. Nsldeke,
Neue Beitrige 6f.), als in unzureichender Vertrautheit mit den
fremden Uberlieferungen oder Unsicherheit iiber ihren Sinn. Man
vergleiche z. B. S. 18, 65—81, wo alles véllig deutlich und verstind-
lich ist, mit der Wirrnis, die in S. 18, 8—26 herrscht: hier ist dem
Propheten offenbar der Inhalt der Erzihlung nicht geniigend klar.
Anderes, was man zunichst ebenfalls als Mangel empfindet, hat eher
seinen Grund in einer gewissen Vorliebe fiir eine dramatische Art des
Erzihlens. Da z. B. die Erzihlung sich oft im wesentlichen auf eine
Wiedergabe der Reden der Beteiligten beschriinkt, so kann es kaum
ins Gewicht fallen, daB gelegentlich auch der Wechsel der Redenden
nicht ausdriicklich als solcher gekennzeichnet wird, wie z. B. S.18, 15
oder 12, 53. Ahnlich ist es zu erkliren, daB die Ausfilhrung von
Befehlen, die Uberbringung von Botschaften nicht immer ausdriick-
lich gemeldet wird, wie z. B. S. 12, 83; 27, 29, 36 oder etwas anders
S. 12, 46. Wenn aber auch die Darstellung nicht selten sprunghaft
ist, so liBt sich doch dem Propheten die Fihigkeit, kunstvoll zu
komponieren, nicht absprechen; nicht nur manche der gleich ge-
bauten, zu einem Zyklus vereinigten kiirzeren Erzihlungen bezeugen
sie, vor allem auch die lingste Erzihlung, die der Koran enthiilt
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die Josefssure, ist jedenfalls in der Anordnung und Vereinheitlichung
wohlgelungen.

Die dlteste Zeit kennt nur kurze Abschnitte erzihlenden Inhalts,
in der zweiten mekkanischen Periode treten schon lingere auf, und
die umfangreichsten gehdren der dritten mekkanischen Periode an:
auch in Medina fehlen lingere Abschnitte nicht ganz, wie z. B. S. s,
109—120 oder 3, 30—48. Die umfangreichsten Erzihlungen sind
meist so entstanden, das entweder eine Reihe von auf den gleichen
Helden beziiglichen Episoden hintercinander erziihlt werden, wie
ofters die Geschichten aus dem Leben Miisis, nur selten dadurch,
dal sie zu einer inneren Einheit verschmolzen werden, wie die aus
dem Leben Jisufs. Zu einem einheitlichen Ganzen werden aber
auch Zyklen von villig selbstindig nebeneinander stehenden, aber
eine innere Parallelitit zueinander aufweisenden Erziihlungen zu-
sammengefaBt, wie vor allem die Straflegenden, von denen im niichsten
Abschnitt die Rede sein soll.

Die groBe Mehrzahl der koranischen Erzihlungen rankt sich
um Gestalten des Alten Testaments; Erzéihlungen neutestament-
licher Herkunft sind viel seltener und tauchen zum erstenmal in
der zweiten mekkanischen Periode auf. Dagegen hat Muhammad
von Anfang an auch an einige Namen der arabischen Vergangen-
heit angekniipft, wihrend ihm spiterhin auch solche Legenden jiidi-
scher und vor allem christlicher Herkunft bekannt wurden, die in
keinem Zusammenhang mit biblischen Personen stehen. Auf die
Herkunft der biblischen Erzihlungen im einzelnen gehe ich im fol-
genden nicht niher ein (wohl aber auf einige nichtbiblische), um
nicht zwei in Arbeit befindlichen Untersuchungen friiherer Schiiler
vorzugreifen, von denen die eine die alttestamentlichen Erzihlungen
des Koran, die andere die neutestamentlichen vor allem hinsichtlich
ihrer Quellen zum Gegenstand hat. Ich beschrinke mich im fol-
genden auf eine Analyse der erzihlenden Abschnitte, in welcher vor
allem auch die wie mir scheint noch nicht geniigend beachteten
formalen Eigentiimlichkeiten dieser Stiicke beriicksichtigt werden,
Zum SchluB erértere ich dann noch an der Hand der koranischen
Terminologie einige Grundbegriffe, die fiir das Geschichtsbild Mu-
hammads von besonderer Bedeutung sind.

2, Straflegenden.
Das fritheste Beispiel einer Straflegende stellt S. 105 dar. So
sehr man auch allen Grund hat, den Angaben der Tradition zu miB-
trauen, so braucht man nicht zu bezweifeln, daB hier den anonymen
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ashab al-fil ein Angriff auf Mekka in nicht allzuweit zuriickliegender
Zeit zugeschrieben wird, der freilich hier schon in legendarischer
Umgestaltung erscheint (s. Nidheres weiter unten in Kapitel II
s. v. aghdb al-fil.) Auf die Einleitungsformel alam tara ... folgt
die kurze, nur auf Handlung beschriinkte Erzihlung in dritter Person
mit Gott als Handelndem. Die Strafe wird durch Vigel vollzogen,
welche Steine aus siggil herabwerfen. Diese kehren ohne die Vigel
auch S. 15, 74 und 11, 84 in der Geschichte Liits wieder, wozu man
auch die abanim gedolot vergleiche, die nach Jos. 1o, 11 auf die
fliehenden Kénige vom Himmel herabgeworfen wurden ). In 5. 105
war siggil durch den Reim veranlalt, ebenso in der Geschichte Liits
S. 15, 94, wo es den biblischen Schwefel und Feuerregen von Gen.
14, 4 ersetzen mulite, und 5. 11, 84 wurde dann das einmal gewihlte
Wort beibehalten. Wie Muhammad zu dem in der alten Poesie,
wie es scheint, nicht vorkommenden Wort gekommen, ist noch
nicht aufgeklirt. Die schon von den Arabern gegebene Herleitung aus
sing 4 gil (s. zuletzt Siddiqi, Studien iiber die persischen Fremd-
wirter 73) befriedigt nicht. Wenn S. 51, 33 higdra min siggil, eben-
falls in der Geschichte des Lit, durch higira min tin ersetzt ist,
so beweist das aber jedenfalls, daB Muhammad an Tonscherben
oder Ziegel gedacht hat. Dal man schon in alter Zeit das Wort als
gandal gedeutet hat, zeigt der Vers des Ibn Qais ar-Rugaijat L.
His. 41 = Diwan ed. Rhodokanakis, Anhang XXI.

Wenn auch nicht der mekkanischen, so doch der arabischen
Vorgeschichte gehort die Vernichtung der Tamiid an, wie sie 5. gr,
11—15 erzihlt; ein kurzer, ohne Einleitungsformel, aber mit dem
typischen kaddabat einsetzender, nur andentungsweise erzihlender
Abschnitt, in welchem der anonyme Bote Allaks wenige Worte
redet und Allah das Gericht vollzieht. Dieses takdib des zu ihnen
entsandten Boten war auch das Verbrechen, dessen sich Muhammads
Landsleute wider ihn selbst schuldig machten S. 68, 8, 44; 73, 11;
und so haben wir hier das erste Beispiel dafiir, wie Muhammad die
Ereignisse der Vergangenheit zum Spiegelbild seiner eigenen Kimpfe
macht. Von Allah bestraft werden auch die anonymen ashib al-
ganna 5. 68, 17—32, aber ihrem geringeren Vergehen (V. 18) ent-
sprechend {fillt auch die Ziichtigung gelinder aus, so daB von einem
Strafgericht nicht geredet werden kann. Wenn auch nicht ein Straf-
gericht im Sinne Muhammads, so doch eine Anspielung auf ein Er-

Y Auch der DEw von Mazandaran 120t auf die einfallenden Heere Steine regnen,
Firdausi (Vullers) T 329, V. za9.



eignis der Vergangenheit hitten wir in 5. 85, 4—8 zu sehen, wenn
die herkémmliche Auffassung dieser Verse richtig wire. Ich michte
jedoch Grimme , Mohammed II 77 darin beistimmen, dab mit den
ashab al-ubdiid nicht irgendwelche in die Feuergrube geworfenen
Frommen vergangener Zeiten gemeint seien, sondern dem Igllenfeuer
verfallene Siinder, die selber am Tage des jiingsten Gerichts Zeugnis
iiber das ablegen miissen, was sie ihren gliubigen mekkanischen
Landsleuten antun, V. 71). Zur Begriindung dieser Auffassung
méchte ich anfithren, daB qutila auch S. 8o, 16; 74, 19f. im ver-
fluchenden Sinne gebraucht ist; daB Schwurformeln, wie die 5. 8s,
1—3 vorausgeschickten, sonst nirgends die Schilderung von Er-
eignissen der Vergangenheit einleiten %), wohl aber Ofters Voraus-
sagen dessen, was in Zukunft geschehen wird; daB andererseits keine
der sonst bei geschichtlichen Reminiszenzen iiblichen Einleitungs-
formeln vorangeht; und endlich und vor allem, daB Muhammad
eine solche Geschichte von der MiBhandlung von Frommen sicher
nicht erzihlt hitte, ohne nachdriicklich an die Strafe zu erinnern,
die die Verfolger getroffen, um so weniger, als ja bereits die christ-
liche Uberlieferung das Ende der Schuldigen ausgemalt hatte, s.
weiter unten s. v. Ashdb al-uhdid.

In der gleichen Sure 85 tritt uns V.17 zum ersten Mal eine
Gestalt der biblischen Geschichte mit ihrem eigentlichen Namen in
Fir‘aun entgegen (S. 68, 48 war Jinus nicht mit diesem Namen,
sondern nur als sihib al-hiit bezeichnet); die Strafe, die Fir"aun wie
die Tamiid fiir ihr takdib traf, wird in den nur andeutenden Versen
17—20 — Einleitungsformel hal atika hadit al-guniid — nur kurz
gestreift. Muhammad spricht hier von den Scharen des Firaun
und der Tamiid als guniid, ein Ausdruck, den er weiterhin noch hiufig
verwendet, auch fir die himmlischen Scharen oder die des Iblis. In
der alten Poesie findet sich gund bei al-A'33, Ma bukd'u 56 (Abii Qais
bei 1. His. 180, 12 guniidu 'l-maliki); das auch ins Armenische iiber-

1) Man kinnte auch Gberselzen: ,,wihrend sie (die Siinder) ansehen miissen,
wie man mit den Glubigen (im Paradies) verfahrt', was mir aber doch nicht wahr-
scheinlich ist. Auch bei der im Text gegebenen Ubersetzung kommt das Imperickt
jaf'aliina = seinem Recht: Mubammads StoBseufzer ist veranlaBt durch das, was
seinen Anhiingern peschieht; das ist ihm so gegenwartig, dal er es leibhaftig vor
sich sieht.

% Man kénnte dagegen auf 5. 89 V. 1—3 verweisen, aber diese Stelle wird schon
durch den Reim — fast fiberall hat die Schwurformel den gleichen Reim wie der von
ibr eingeleitete Abschnitt — von dem was vorausgeht geschieden. In S. gr bildete
die Schwurformel die Einfiihrung von V. of.; dab dann V. 11 ff. geschichtliche An-
splelungen folgen, bildet also kein Gegenargument.



gegangene Wort (Hiibschmiann, Armenische Grammatik 130) ist ins
Arabische wohl durch aramdische Vermittlung (mand. und babyl.-
talmud. gundi, syr. guddi) gelangt. Zu der Frage, ob es von Haus
aus iranisch oder aramiisch ist, siche Hibschmann, Persische Stu-
dien 83. _

Ein kurze Anspielung auf das Geschick des Fir*aun {indet sich-
auch in eschatologischem Zusammenhang 5. 73, 15f., eine aus-
fiihrlichere Version seiner Geschichte unter der Uberschrift hal atika
hadit Misd S. 79, 15—26: Erzihlung in dritter Person mit An-
filhrung der Worte Miisis und Fir'auns; AbschluB: inna fi dalika
la-‘ibratan liman jahs$a, in der jetzigen Anordnung umrahmt von
eschatologischen (V. 1—r14) und hymnischen (V. 27 ff.), -hier gleich-
zeitig der Zuriickweisung der Anspriiche Fir'auns V. 24 dienenden
Schilderungen. Wieder erscheint Fir*aun S. 8g, g, aber nicht allein,
sondern im Verein mit anderen Namen der Vergangenheit; der seine
folgt hier auf den der Tamiid V. 8, wiihrend andere uns neue Namen
vorangehen, wie ‘Ad, Iram V. sf. Der urspriinglich selbstindige
Abschnitt S. 8, 5—13 — Einleitungsformel alam tara kaifa fa'ala
rabbuka, Erziihlung in dritter Person — falBt die Gerichte, die iiber
diese vier, jedesmal kurz charakierisierten Generationen ergingen,
zn der Formel zusammen: sabba ‘alaihim rabbuka sauta “addbin.
Darin wird wegen des sonst nicht passenden ssabba«saut mit Barth,
Etymologische Studien 14, ZATW XXXIII 306 nach dthiop. sota
vausgieBen« als »Flute zu fassen sein, DalB hebr. $5t Jes. 28, 15;
Hiob 9, 23 auf Muhammad eingewirkt hitte, wire nur dann wahr-
scheinlich, wenn sich nachweisen lieBe, daB das hebr. Wort zur Zeit
Muhammads als Flut gedeutet wurde; die koranische Verwendung
wird wohl siidarabischem oder dthiopischem Sprachgebrauch folgen.
Von Iram ist nur an dieser Stelle die Rede, der Name verschwindet
dann fiir immer; dagegen finden wir die “Ad und Tamid in Ver-
bindung mit zwel uns noch neuen Namen, dem Volk des Niih und
dem der mu'tafika wieder in S. 53, 51—57. Die nur andeutende
Schilderung ihres gemeinsamen Schicksals bildet den AbschluB escha-
tologischer und hymnischer Ausfilhrungen, wie sie dort nach den
suhuf Misa wa-Ibrahim V. 37 f. wiedergegeben werden. Al-mu’tafika,
das im Koran zur Bezeichnung der niemals mit Namen genannten
Stidte Sodom und Gomorrha auber an unserer Stelle auch S. 69,9
und g, 71 dient, hat schon Hirschfeld, Beitriige 37 aus hebr. mahpeka
hergeleitet, einem Wort, das an allen Stellen, an denen es im Alten
Testament vorkommt, mit alleiniger Ausnahme von Jes. I,7 von
der Vernichtung Sodoms und Gomorrhas verwendet wird. Da die



Targume mahpekta beibehalten bzw. hafekta oder andere Nominal-
formen dafiir einsetzen, die PeSitta dagegen nicht das nomen verbi,
sondern Formen des verb. fin. h*fak (die #thiop. Ubersetzung hat
gaftea), so ist es wahrscheinlich, dal Muhammad das hebriische
Wort von Juden gehort und es dann dem Partizipium von arab.
afaka VIIT angeglichen hat. Den gleichen vier Strafgerichten be-
gegnen wir S. 6g, 4—12 wieder, wobei der Untergang der ‘Ad am
ausfithrlichsten beschrieben wird. Die Erzihlung setzt mit dem
typischen kaddabat ein, V. 4, und verliuft in dritter Person, bis sie
in der Uberleitung zur SchluBformel (linag'alahd lakum tadkiratan)
in die erste Person Pluralis verfillt und in eine offenbar an die Bani
Isra’il gerichtete Anrede Allahs ausliuft; unmittelbar schlieBt sich
dann eine Schilderung der Endzeit an. Von den uns bereits von friiher
her bekannten Strafgerichten fehlt also hier das iiber das Volk des
Nih verhiingte, durch dessen Einbeziehung in die Reihe der S. 69,
4 ff. erzihlten ihre Zahl dann in S. 51, 24—46 bereits auf fiinf steigt.
Der Name der mu’tafika wird freilich so wenig genannt wie der des
einzigen in ihrer Mitte befindlichen sMuslime — so heiBen hier die
Frommen der Vorzeit zum ersten Mal — des Liit. Und ihre ausfiihr-
licher als die folgenden erziihlte (die des Niih schrumpft auf einen
Vers zusammen) Geschichte wird, wie spiter immer wieder, mit der
von den Gisten des Ibrihim V. 24—37 in eins verschmolzen. Die
Einfithrungsformel lautet hal atika hadit . . . V.24, was dann durch
ein nicht entsprechendes wafl Misi V. 38, wafi *Ad V. 41, wafi
Tamiid V. 43 und waqaum Nih V. 46 fortgesetzt wird, Die erste
Erzihlung beginnt in dritter Person, geht aber dann in das Ich der
gittlichen Boten iiber V. 32ff. In den Versen iiber Miisi (darin
auch der Vorwurf, er sei ein sihir au magniin, den bereits S. 68, 2;
81, 22 die Mekkaner Muhammad machen) und ‘Ad redet das giittliche
Ich in erster Person, wie immer, im Plural; die von Tamiid und Niih
handelnden Verse fallen wieder in die dritte Person. Umrahmt ist
der erzihlende Abschnitt von einem Hinweis auf die Zeichen Allahs
im Himmel und auf Erden, V.20—23, und einer Allah in den Mund ge-
legten Schilderung seiner Schopfertitigkeit, V.47 —4g. Von den Boten
Allahs sind die drei biblischen namentlich genannt; von den fiinf
Vélkern aber, die von gottlichen Strafgerichten betroffen worden waren,
den beiden arabischen der ‘Ad und Tamiid, und den drei biblischen
(Volk des Nih, der mu’tafika = qaum mugrimin, V. 32, und des
Fir'aun) verschwindet fiirderhin keines mehr aus der auch chrono-
logisch bereits festgeordneten, aber wie wir sehen werden noch
erweiterungsfihigen Reihe.
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In der der zweiten mekkanischen Periode zugerechneten
Sure 54 haben wir in V, g—42 eine ausfiihrliche und zum ersten Mal
ebenmiBig gegliederte Darstellung der gleichen fiinf Strafgerichte,
in welcher auch zum ersten Mal der Name des Liit genannt wird.
Auch hier ist das Stichwort kaddabat bzw. kaddabat bin-nudur,
das aber nicht nur jeden der Abschnitte der erzihlenden Darstellung
ertffnet, sondern bereits in der auf die mekkanischen Zeitgenossen
beziiglichen Einleitung (V. 3 wakaddabii) anklingt. Die Einleitung
V. 1—8 wie der SchluB V. 43 ff. stehen hier in engster Beziehung zu
dem erziihlenden Teil: die Mekkaner, die auf den zu ihnen entsandten
Boten nicht héren “wollen, sind nicht die ersten, die einen Boten
Allahs der Liige ziehen (V. g), vor ihnen hat es bereits das Volk des
Niih so gehalten; warum soll es den Ungldubigen unter ihnen besser
gehen als den fritheren ? (V. 43). Der Erzihler ist iiberall Allah selber,
der hier in der ersten Person Pluralis redet, nur in der jedesmal ab-
schlieBenden Formel fakaifa kina ‘adibi wanuduriin der ersten Per-
son Singularis. Der Ton des Berichts wird auBer in diesen Formeln
nur einmal verlassen, als Allah sich nicht enthalten kann, auf die
von den Tamiid wider den Gottesboten erhobenen Beschuldi-
gungen hin, er sei ein kaddab adir, mit einem zornigen saja’lamiina
gadan man il-kadddbu-l-adir dazwischen zu fahren. So lernen wir
auf dem Umweg iiber die Tamiid einen den Propheten besonders
verletzenden Vorwurf kennen, den seine mekkanischen Landsleute
gegen ihn geschleudert hatten.

Die Kehrseite des Unterganges der ungehorsamen Volker ist die
Rettung der Gottesboten, die sie gewarnt hatten. Nachdem S. 37, 71
auf das Ende der Gewarnten nur ganz summarisch hingewiesen war,
wird die jedesmalige Rettung der Boten in der zu einer einheitlichen
Komposition verbundenen Darstellung S. 37, 72—148 mehr oder
weniger ausfiihrlich erziihlt. Doch sind nicht alle darin beschlossenen
Erzihlungen auf das Stichwort naggainihu abgestimmt, V. 74, 115,
134. Nur die drei, in welchen es vorkommt, die von Niih, Miisa und L,
gehoren der Reihe der Straflegenden an, wilhrend die von Tbrahim
und Iljis ihnen nur in soweit gleichstehen, als auch von diesen Boten
gesagt werden kann: innd kadilika nagzi-l-mubsinin, V. 78, T05; 121,
131. Allein bei Jiinus wird diese Formel unterdriickt, wie ihm auch der
Segensspruch salim ‘ald . .. innahu min ‘ibadina-l-mu’minin vorent-
halten bleibt. Das Ebenmal des Aufbaues in den einzelnen Erzdhlungen
beschrinkt sich im wesentlichen auf die jede von ihnen abschlieBenden,
soeben angefithrten formelhaften Sdtze. Auch ist durch die ganze
Komposition hindurch Allah in der ersten Person Pluralis der Er-
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zihler und tritt als sclcher insbesondere in der ausfiihrlichsten, der
von Ibrihim, hervor, welche nicht ungeschickt durch die Worte
wa-inna min Si'atihi la-Ibrahim V. 81 an die vorausgehende von Niih
angeschlossen wird,

Sure 71 ist dem Strafgericht gewidmet, das fiber das Volk des
Nil erging. Aber das Erzihlende beschriinkt sich auf wenige Sitze
V. 1,5—8, 22—26, alles iibrige ist Wiedergabe der Reden, Gebete
und Hymnen Niihs. Das SchluBgebet ist der Situation des Niih an-
gepalt, vor allem in der Bitte um Vertileung aller Ungldubigen
V. 27 f., wiihrend in der Bitte, auch seinen Eltern zu verzeihen V. 29
sowie in den Reden an seine Zeitgenossen V. 2—g Muhammads
eigene Erfahrungen und Gefiihle nachklingen; auch die Riickdatierung
der Anbetung der zu Muhammads Zeit in Arabien verehrten Gotter
V. 22 in die Zeit des Niih gehért in das Gebiet der naiven Anglei-
chungen seiner eigenen Erfahrungen an die der Boten der Vorzeit.

In S. 44, 16—32 ist von dem Untergang des Fir'aun die Rede,
wobei aber der Nachdruck auf die Rettung (naggaini) der Bani
Isrd'l gelegt und merkwiirdigerweise der sedle Botee, d. i. Miisi, nicht
mit Namen genannit wird, AuBer in der Eingangsformel (walagad
fatannd V. 16) tritt Allah als Erzihler in den Versen 27 —32 hervor, im
iibrigen verliuft der zum groBen Teil aus Worten des Misi (dar-
unter auch elegische, z. T. an die ,, Ubi sunt‘* Verse gemahnende Be-
trachtungen V. 24—28) bestehende Abschnitt in dritter Person,
vgl. auch V. 21 rabbahu. Voraus gehen dem erzihlenden Abschnitt
an die Mekkaner gerichtete Drohungen vor kiinftiger Strafe V. g—135,
wie sie auch iiber die Fritheren verhiingt worden waren, V. 16, und
in unmittelbarem AnschluB an den erzihlenden Abschnitt werden
weitere Reden der Mekkaner mitgeteilt V. 33—33, zu deren Beant-
wortung kurz auf das Geschick des Volkes des Tubba® verwiesen
wird V. 361.; den AbschluB bilden dann wiederum Héllen- und Para-
diesesschilderungen V. 37—57. Dieses Volk des Tubba® erscheint
dann noch einmal in der im ganzen neun Namen aufweisenden Liste
derer, welche vor den Mekkanern die Boten Allahs der Liige geziehen
hatten (kaddabat) S. 50, 12f. Diese Liste setzt sich aus dem Volk
des Niih, den Tamiid, *Ad, den Briidern des Liit, dem Volk des Fir‘aun
und dem des Tubba' zusammen; alle bis auf das letzte, von dem nichts
als der Name erwihnt wird, sind uns als Opfer bereits frither erzihlter
Strafgerichte bekannt. Neu sind uns die nur hier und S. 25, 40 ge-
nannten ashdb ar-rass, von denen wir beide Male ebenfalls nichts als
den Namen erfahren, sowie die ashab al-aika, von deren Geschichie
wir anderwirts noch mehrfach horen.



In S. 20,8 —gg wird nach einer Einleitung hymnischen Charakters,
V. 1—7, die Geschichte des Miisd ausfiihrlich erzdhlt, nicht nur das
Strafgericht iiber Fir'aun, sondern auch die Sendung Mfisis und die
Episode vom goldenen Kalb!). In der mit der Formel wahal atika
haditu Miisi eréffneten Erzihlung nehmen Reden?) und Gegenreden
der handelnden Personen einen grofen Raum ein, auch ein durch
seine Form bemerkenswertes Gebet V.20 —36 (iiber den parallelismus
membrorum in koranischen Gebeten s. Goitein, Das Gebet im
Koran) und hymnische Verse finden sich darin V. 54—56, 75—78.
Nicht nur in den erzihlenden Versen redet Allah mehrfach in'der
ersten Person Pluralis (vgl. aber dikri, ijati in V. 44), sondern
auch innerhalb des Hymnus nimmf er einmal das Wort, V. 55
(abragni, dann 57f.) und V. 82—84 redet er die Banii Isrd'il un-
mittelbar an. Abgeschlossen wird die Erzihlung durch die formel-
hafte Wendung kadilika naqussu ‘alaika min anbd'i mi qad sabaqa
waqgad Atainika min ladunnd dikran V. gg, woran sich dann man
a‘rada ‘anhu fa . . . schlieBt, eine geschickte Uberleitung zu den
eschatologischen Schilderungen, in die hier wie so hiufig der er-
zihlende Abschnitt ausmiindet.

Auch in S, 26, g—66 folgt auf eine gegen die Mekkaner und
ihren Unglauben gerichtete Einleitung V. 1 —8 abermals dieim wesent-
lichen in Form von Rede und Gegenrede gehaltene Erzihlung von
Fir*aun; in den wenigen Versen berichtenden Inhalts redet Allah in
erster Person Pluralis V, 5z, 57 {., 63—06. Es folgt ein durch watlu
‘alaihim naba’a Ibrihim eingeleiteter Abschnitt V. 6g—ro4, und
an eine kurze Frage Ibrihims und Antwort seines Volkes V. 72—74
schlieBt sich dann Ibrahims Ansprache, die sehr bald in einen Hymnus
V. 77—8z2, dann in ein Gebet V. 83—86 und endlich in Schilde-
rungen eschatologischer Szenen V. 87—102 iibergeht. Eigentlich Er-
zihlendes fehlt also ganz. Diese beiden ersten Abschnitte des ge-
schichtlichen Hauptteils der Sure haben einerseits mit den Versen
der Einleitung, andererseits mit den noch folgenden geschichtlichen
Abschnitten den formelhaften Schlull gemeinsam inna fI dilika

3 5, 20, B2 ist von al-mann was-salwid die Rede, wie auch 7, 160; 2,54, Die
Gestalt des rweiten Wortes zeigt, dald Mubhammad es durch arambische Vermittlung
kennen gelernt hat (so schon Fraenkel, De vocabalis 24). Allerdings finden sich al-
mann was-salwi auch in einem dem A3 zugeschricbenen Verse I Hid, 368; 1. Qutaiba,
Adab ed. Cairo 129; Mufaddalijat ed, Lyall im Kommentar zu CVI,. Aber schon
Lyall weist darauf hin, daf der Vers indem betreffenden Gedicht bei Tabari 1687 {.s0-
wohlwieim Diwin fehlt;es handeltsich also wohl um eine nachkoranische Interpolation.

% Die Worte wa-aqimi-s-salita li-dikrl kinnten nachtrigliche Interpolation sein,
sie stiren den Reim auf 4,
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la-djatan . .. Vers 7 f., 67 £., 103 f., usw. Noch enger héingen dagegen
die nun folgenden Abschnitte untereinander zusammen, in welchen
(von den bereits besprochenen SchluBsitzen abgesehen) nicht nur
das Stichwort kaddabat jedesmal den Anfang macht, sondern auch
die ersten Siitze der Reden der verschiedenen Boten Allahs jedesmal
genau miteinander iibereinstimmen?). Auch die Anlage ist jedesmal
genau die gleiche: Ansprache des Boten Allahs an sein Volk, Ab-
lehnung seiner Ermahnungen, Bericht iiber den Untergang des Volkes,
dem meist noch ein Gebet des Boten vorausgeht. Der kurze Bericht
ist meist in der ersten Person Pluralis mit Allah alsErzihler gehalten,
zweimal aber auch, V. 1571., 18g{., in dritter Person. Den Abschlub
der ganzen Komposition bilden Reflexionen iiber die voranstehende
Offenbarung, die schon dadurch in den Augen der Ungliubigen sich
als sZeichens erweisen sollte, daB die Gelehrten der Banii Isrd'il ithren
Inhalt kennen V. 197. Diesmal ist der Inhalt der Schriften der
Friiheren in deutlicher arabischer Sprache offenbart worden V. 1951.,
1981., aber freilich die Ungldubigen wird erst die Strafe der Endzeit
belehren V. zor. Das Ebenmal des Aufbaus zwang dem Propheten
die Nennung der Namen sé@mtlich er Gottesboten auf; auch die
+Briiders der 'Ad, Tamiid und der ashab al-aika erscheinen daher
hier mit ihren Namen Had, Salih und Su‘aib. In den Reden der
friitheren Gottesboten und ihrer Gegner kommen mehrfach Gefiihle
und Erfahrungen Muhammads zum Ausdruck; so wenn V. 26 Miisa
durch Fir‘aun als magniin bezeichnet wird, wenn Ibrahim fiir das Heil
seines zu den Irrenden gehérenden Vaters betet V. 86, oder wenn Niih
zu hiren bekommt, daB ihm nur die Schlechtesten folgten V., 111%).

Die in S. 26 zu einer Komposition zusammengeschlossenen sieben
Erzéihlungen treten auch weiterhin noch mehrfach als Einheit auf.

1) Darunter die anch sonst haufig wiederholte Wendung : wami as"alulum “alaihi
min agrin in agrija illi ‘ald rabbi-l-‘dlamina, die sowohl Muhammad selbst als auch
andere Boten Allahs verwenden, Der Sinn ist wohl der, dal man Muhammad vor-
hielt, er bringe seine Offenbarungen vor, um Lohn zu erhalten, wie erz. B. den kuhhin
in Form des hulwin zuteil wurde. Muhammad lehnt solehe Anspriiche ab und labt
seine Vorganger ein gleiches tun: er handle lediglich als Beauftragter Allahs und wenn
tiberhaupt, so habe er von Allah Loha fiir die Ausrichtung des Aultrags zu erwarten. —
Umgekebrt sagen die Zauberer des Fir"aun 5, 7, 170 inna land la-agran in kunnd nalou-
I-galibin, cbenso 26, 40; sie verlangen alse den Lohn, welchen die Boten Allahs ab-
lehnen.

% Wenn Noh 5. 26, 1176 sagt: rabbi inna qaumi kaddabini faftah baini wa-
bainahum fathan, so iibersetzt man das Wort fatham besten mit Urteil. Muhammad
gebraucht hier aleo fath in der Bedeutung, die das dthiopische feth hat, »Entschei-
dunge. Ebenso ist 5, 32, 28 =zu wverstchen, und auch S, 110, 1 palit diese Bes
dentung; #u dieser lotzten Stelle vgl, auch Néldeke-Schwally I 210,
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S. 15, 51—84 zwar ist die Reihe nicht vollstindig (Ibrahim, Lut
V. s51—y6; ashab al-aika V. 781, ashab al-higr V. Bo—74, diese
letzteren nur hier), und die einzelnen Erzdhlungen sind ungleichmiBig
gebaut; dazu kommt, dafl vorher auch die nicht in diesen Zusammen-
hang gehrende Geschichte von Adam und Iblis V.26—42 erzihlt
wird, Dagegen umfaft die Liste der mukaddibiin S. 38, 11, deren
Geschichte dann summarisch dargestellt wird, alle sechs Vilker
und nennt sie al-ahzab V. r2. Vielleicht hat Muhammad dieses echt
arabische Wort (s. Néldeke, Neue Beitrige 59 Anm. 3) an dieser
Stelle wie auch S. 40, 5, 31 im Sinne des dthiopischen ahzab fir
s»Heidens gebraucht!). Dal der Name des Tbrihim fehlt, kann nicht
iiberraschen: denn wenn auch in den Darstellungen der Straf-
gerichte seine Geschichte in Verbindung mit der des Lit erscheint,
so triigt sie doch nirgends den Charakter eines solchen; wo
daher nur die Namen genannt, nicht auch die Geschichte jedes ein-
zelnen erzihlt wurde, fehlte jede Veranlassung zur Nennung des
Ibrihim. Auffallend ist es gerade deshalb, daB spiterhin in S.22, 43
in einer ihnlichen Aufzihlung neben dem qaum Liit auch das qaum
Ibrihim erscheint und dann in bezug auf alle diese Vélker gesagt wird,
Allah habe sie sergriffens. Grimme, (Mohammed II82) hat danach
vermutet, daB nach der Darstellung des Propheten auch das ., Volk
des Ibrihim* von einem Strafgericht betroffen worden sei, welches
er auch in S. 21, 70 angedeutet findet; erst spiter, als Muhammad
darauf ausgegangen sei, das Bild des Ibrihim seiner eigenen Lebens-
geschichte anzupassen, habe er die Spuren des Strafgerichts getilgt.
Allein sdiese stark ausgepriigte Portritihnlichkeite beschrinki sich
doch nur auf ganz bestimmte Ziige, und es ist keineswegs so, dal ihr
guliebe Episoden, die in des Propheten Leben nicht wiederkehren,
darum aus dem des Ibrihim ausgemerzt worden wiren. Auch ist
keine Rede davon, daB die Spuren, wenn es solche wiren, spiter
getilgt worden seien: selbst in spitmedinischer Zeit taucht das
»Volk des Ibrahime noch einmal in einer dhnlichen Liste S. g, 71 auf.
Wir werden also in solcher Nennung dieses Volkes eine durch die
Form der Aufzihlung entstandene ungenaue Ausdrucksweise zn
sehen haben, die in der damals lingst iiblich gewordenen Einbeziehung
der Erzihlung von den Gisten des Ibrihim in den Zyklus von den
sechs Strafgerichten ihre ausreichende Erklirung findet.

Als ein matal wird S. 36, T2—28 die im wesentlichen in Form
von Rede und Gegenrede verlaufende Geschichte von dem Unter-

) Eine andere Bedeutung bat abzab S, 43, 65,
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gang der namenlosen Stadt (ashab al-qarja) erzdhlt, deren Bewohner
die beiden zn ihnen entsandten Boten der Liige ziehen und auch
auf die Worte cines dritten nicht hérten. Im AnschluB an die Ant-
wort der Mekkaner, sie tiiten ja nur, was ihre Viter vor ihnen getan
S. 43, 21, wird im folgenden Verse gesagt, die gleiche Antwort hitten
auch alle fritheren Warner erhalten. Nach lingeren polemischen Aus-
einandersetzungen, die auch ecine Anspielung auf Ibrihim enthalten
V. 25, 27, wird dann in V. 45—56 die Geschichte des Fir‘aun
von Allah in erster Person Pluralis erziihlt. Einige Straflegenden, in
denen er nicht nur in dem jedesmaligen Beginn, sondern auch
oiter im Verlauf der Geschichte als Erzéhler hervortritt, werden
S.23,23—51 erzihlt. Es wird uns aber nicht die volle Reihe geboten,
sondern nur drei von ihnen, die alle mit der gleichen Einleitungs-
formel eingefiihrt werden und von denen die beiden ersten der dritten
gegeniiber auch sonst gewisse Ahnlichkeiten im Aufbau zeigen: die
wenn auch inhaltlich nicht iibereinstimmenden Reden der Gegner,
in welchen die mekkanischen Vorwiirfe gegen Muhammad nach-
klingen V.24f. und V. 34—40, sowie das kurze Gebet des Gottesboten
V.26 und 41. An den Abschnitt iiber Miisd schlieBt sich dann noch ein
Vers iiber den Sohn der Marjam an V. 53, sodaB also das Schema der
Straflegenden vollends aufgegeben ist. Wihrend hier erst am Schluf
eine andere Erzihlung beriihrt wird, unterbricht in S.27, 15—45 die Ge-
schichte von Da'id und Sulaimin den Zusammenhang der Straflegenden
von Fir'aun V. 7—14, den Tamiid V. 46—54 und dem Volke des Lat
V. 55—54, die auch durch gemeinsame Formeln und snnstig&ﬁhn]ich—
keiten sich als urspriinglich enger zusammengehdrig erweisen: so
findet sich die Formel fanzur kaifa kinat ‘dgibatu-l-mufsidin V. 14
und 52, weiter angaina V. 54 und 58, wa-Liitan V. 55 als unmittelbare
Fortsetzung von Silihan V. 46; auch klingen die »neun Leutes von
V. 42 an die sneun Zeichens!) von V. 12 an.

N Auch hier wie S. 17, 103 sind aus den zehn Flagen brw. aus diesen und
den beiden Exodus 4, 1—8 erzihlten Wundertoten sneun ZFeichent geworden,
und wir hatten schon oben gesehen, dab nach S, 27, 40 sich unter den Tamiid neun
{rbeltiter befanden. Offenbar hatte Mohammad eine Vorliche fiir Zahlen, welche
um eins hinter der randen Zahl zuriickbleiben, wie g, 19, gu. So spricht er 5. 74, 3
von go Héllenwichtern, eine Zahl, die bei den Horern AnstoB erregte 5. 74, 30,
und die $dn Gbigir harbe m®sd von 11 Sam. 12, z sind in 5. 38, 22 z tis" watis"lin
na'ga geworden, wobei freilich auch die Erinnerung an Lulms 135, 3—7 nachgewirkt,
haben Ifinnte (sc Pauta 253). Auch dic 309 Jahre, welche nach 5. 18, 24 die Sieben-
schlafer in der Hohle verbrachten, und die keine der vorlkorapischen Versiomen
nennt, werden hierher gehdren, Die Vorliebe Muhammads fir selche Zablen geht
aber pight so weit, dad er Hundert und Tausend durchaus vermieden hitte,



Wenn S. 25, 37—42 in einer kurzgefaBten Ubersicht iiber die
fritheren Strafgerichte Allahs auch (V. 40) von svielen Geschlechtern
zwischen diesens gesprochen wird, so wird dabei in erster Linie an die
ahl al-aika und das Volk des Liit gedacht sein, die in der voraus-
gehenden Aufzdhlung nicht genannt waren. Mit dem isoliert stehenden
kurzen Abschnitt iiber den Untergang des Fir‘aun in S. 17, 103—5
endlich konnen wir unsere Ubersicht iiber die wichtigsten Stellen der
zweiten mekkanischen Periode schlieBen, an denen von Straflezenden
die Rede ist. Denn das matal S. 18, 31—41 gehort nicht eigentlich
in unseren Zusammenhang; es handelt sich nicht um ein ganzes Volk,
sondern nur um einen Einzelnen, auch ist die Strafe nicht die der Ver-
nichtung, und wenn auch ein Warner auftritt, so handelt dieser doch
aus eigenem Antrieb, nicht im Aufirag Allahs, wie er auch nicht als
rasiil bezeichnet wird.

Inderdritten mekkanischen Periode begegnet mehrfach die auch
schon S. 27, 71 ergangene Aufforderung, im Lande umherzureisen
und sich selbst daven zu iiberzeugen, welches das Ende der Friiheren
gewesen, 5. 30, 41; ein Gedanke, der einerseits an die Atlil-Beschrei-
bungen der Dichter, andererseits an ihre Ubi sunt-Verse (vgl. C. H.
Becker, Islamstudien I 5or f.) erinnert, aber bei Muhammad die
besondere Wendung nimmt, daB Allah auch die michtigsten Volker
hinwegrafft, wenn sie den Mahnungen seiner Boten trotzen.

S. 41, 12 wird den Mekkanern eine si‘iqa angedroht, wie sie
die ‘Ad und Tamid betroffen habe, worauf dann deren Schicksal
V. 13—17 von Allah in erster Person Pluralis erziihlt wird. Die
ganze Reihe der sechs Straflegenden aber in Verbindung mit der
Geschichte des Ibrihim, wie wir sie S. 26 kennen gelernt hatten,
taucht wieder S. 11, 257—110 auf. Die chronologische Reihenfolge
der Gottesboten ist die gleiche wie auch ihre Verteilung auf die
biblische und die arabische Vorzeit, deren jeder drei Vilker und
Doten angehéren (wobei die ashab al-aika als Madjan erscheinen).
Auch hier sind die sieben Erzihlungen — die sechs Strafgerichte
(Masd-Fir‘aun als letztes nur ganz kurz angedeutet im Gegensatz
zu den anderen, die ausfiihrlich erzihlt sind) und mit der Erzihlung
von Lit die von Ibrihim verkniipft — zu einer einheitlichen Kom-
position zusammengefabt. Die einzelnen Teile weisen die gleichen
charakteristischen Wendungen auf: ara’aitum in kunta ‘ala baijinatin
V. 30, 66, go wie dhnlich auch in dem einleitenden Abschnitt in V. zo;
Ja as’alukum ‘alaihi agran V. 31, 53; SchluBformeln wie bu'dan L
V. 46, 63, 71, ¢8; walamma ga’a amruni naggaini V. 61 und 6g;
ka’an lam jagnau fihi V. 1 und 8. Auch die teils polemischen,



teils hymnischen Ausfiihrungen der Gottesboten wie die Antworten
ihrer Zeitgenossen, die in mehreren der Erziihlungen einen breiten
Raum einnehmen, iihneln einander, und es fehlt auch nicht an Ver-
weisungen auf die Reden der in den fritheren Abschnitten genannten
Boten und ihre Geschichte V. gr und g8. Mehrfach spiegeln
sie die Stimmung Muhammads wieder, der einmal sogar V. 37 Nih
das Wort aus dem Munde nimmt und bereits diesen seinen Vorginger
bekunden LiBt, wen Allah in die Irre gehen lasse, dem konne auch
die prophetische Mahnung nichts niitzen V. 36. Vor allem aber dort,
wo von der Strafe der Frevler oder der Rettung der Frommen die
Rede ist, tritt, wie sonst so auch hier, Allah als Erzdhler hervor
V. 42, 61, 69, 74, 70, 99. In der Geschichte des Niih legt der Name
des Giidi V. 46 Zeugnis fiir die naive oder beabsichtigte Versetzung der
Szene nach Arabien ab. Eine Zusammenfassung der vorhergehenden
Erzihlungen wird in V. roz ff. gegeben, an welche sich eschaio-
logische Schilderungen schlieBen, dergleichen auch den erzihlenden
Abschnitten vorangehen.

Wie S. 11, gr Su'aib seiner Vorginger gedenkt, so erhilt S. 14, 5
Miisa ausdriicklich dén Auftrag, seinem Volk ,,die Tage Allahs* ins
Gedichtnis zu. rufen, ein Ausdruck, der, wie die Ausfilhrung des
Befehls zeigt, die Strafgerichte Allahs bezeichnet und sich als eine
unter dem EinfluB der einheimischen aijaim al-‘Arab erfolgte Arabi-
sierung der milhamot Jhwh von Numeri 21, 14 darstellt. In der Tat
erinnert Miisa V. 6—17 scin Volk an den Untergang des Fir‘aun, des
Volkes des Niih, der ‘Ad und Tamiid und ,,derer, die nach ihnen
kamen*, bei welch letzteren wir an die ahl al-aika und das Volk des
Lit denken diirfen. Die Reden der jedesmaligen Gottesboten wie
die Antworten ihrer Zeitgenossen weisen im Wortlaut eine weitgehende
Ubereinstimmung auf und enden wie so oft im Eschatologischen.

Wenn S. 40, 5 neben dem Volk des Niih die ahzib als Verleugner
der zu ihnen entsandten gottlichen Boten erscheinen, so wissen wir
bereits aus S. 38, 12z, daB dieser Ausdruck die iibrigen fiinf Vélker
der Vergangenheit zusammenfaBt, diber die Allahs Strafgericht er-
gangen war, In der der gleichen Sure eingereihten Darstellung der
Fir‘aun-Geschichte bezeichnet denn auch der hier zum ersten Mal
auftretende ,gliubige Mann aus der Familie des Firaun" in
seiner Muhammad ganz aus der Seele gesprochenen Rede den
Untergang dieser Volker als ,jaum al-ahzib“. Wird dieser
Gliubige auch nirgends ausdriicklich als rasiil oder nadir be
zeichnet, so erfiillt er doch durchaus die Funktionen, die diese
ihrem Volk gegeniiber iibernehmen, wie er auch gleich ihnen als
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Lohn fiir seine Warnungen bei dem allgemeinen Untergang gerettet
wird V. 48. Dieser Gliubige hat kein Vorbild in den Literaturen,
aus denen sonst Muhammad in seinen Darstellungen der biblischen
Geschichten so zahlreiche Entlehnungen gemacht hat; es kann kaum
einem Zweifel unterliegen, dal er sein Dasein dem Zwange der von
Muhammad selbst aufgestellten Theorie verdankt, derzufolge kein
Volk zugrunde gehen kann, ohne vorher wvon einem aus seiner
eigenen Mitte selbst hervorgegangenen und seine Sprache redenden
Boten gewarnt worden zu sein S. 14, 4; 10, 48.

Die sechs Strafgerichte in Verbindung mit der Geschichte des
Ibrahim kehren wieder in S. 29, 13—39, wo jedoch die herkimmliche
chronologischeReihenfolge nicht innegehalten wird und die einzelnen
Erzdhlungen nach Umfang (am ausfihrlichsten ist der Ibrihim
gewidmete, durch Verse ermahnenden und hymnischen Inhalts er-
weiterte Abschnitt) und Anliage voneinander abweichen; aber z. B.
die Wendung fami kiina gawiba gqaumihi von V. 28, die auch sanst
fiir die Geschichte des Lt typisch ist 5. 27, 57; 7, Bo, ist auch in
V. 23 (Ibrihim) wiederholt. Allah tut sich durch sein ,,wir'* und
munser immer wieder als Erzihler kund V. 14, 26, 30, 34, aber einmal
vergibt er sich und redet van sich selbst in dritter Person V. z3.
Die Strafe, welche das Volk des Nah traf, wird hier 5. 29, 13 zum
ersten und einzigen Mal mit demselben Wort tafin bezeichnet,
welches 5. 7, 130 fiir die erste der zehn Plagen verwandt worden
war. Da die aramiischen Ubersetzungen von Genesis 6, 17, migen
sie jildischer oder christlicher Herkunft sein, das mabbal des hebri-
ischen Textes mit taufind iibersetzen, so liBt sich nicht entscheiden,
ob Muhammad das Wort von Juden oder Christen gehért hat. Tifin.
verwendet aber nicht nur auch Umaija XXX 10, vgl. auch XXVI 1,
fiir die Sintflut, sondern al-A'33 bei Geyer, Zwei Gedichte I 145
gebraucht es im Sinn von Flut diberhaupt (jagidu talinuhu von einem
Euphrat-Kanal), wie taufind ja auch im Aramiischen (vgl. N&l-
d e ke, Mandiische Grammatik 22,136,309) in diesem Sinn vorkommt,

Die Geschichte zweier Gottesboten wird 5. 10, 72—05 erzihlt,
kurz die mit watlu ‘alaihim naba’a Nih eingefiihrte des Nih, aus-
fiihrlicher die des Fir‘aun. Von dem herkémmlichen Schema der Straf-
gerichte weicht die hier gegebene Version der letzteren Erzéhlung in
einem bemerkenswerten Punkt ab: unmittelbar vor dem Ertrinken
habe Firaun Bule getan V. gof., worauf dann Allah — der den
ganzen Abschnitt in der ersten Person Pluralis erzihlt — seinen
Kirper rettet. Diese auffallenden Varianten knnen, wie Muhammad
in V. g4 hervorhebt, die ,,welche das Buch lesen” auf Anfrage be-
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stitigen; in der Tat kennt auch die jiidische Uberlieferung éhnliches,
s. Geiger 150f. Die Worte V. g2 faljauma nunaggika bil-badani
wollte zwar Grimme II 88 Anm. 2 iibersetzen ,dann schwemmen
wir dich heute ans Ufer**, aber nicht nur ist nagga so sehr das typische
Wort fiir die Errettung in den Straflegenden, da8 es auch hier etwas
anderes nicht bedeuten kann; auch die unmittelbar folgende Anspielung
auf die Stadt des Jiinus, ,,die gliubig wurde und der ihr Glaube (=
ihre Umkehr) niitzte", bestiitigt die hier befiirwortete Auffassung.

Eine auf arabischem Boden spielende Straflegende, die aber eben-
falls aus dem herkémmlichen Schema etwas herausfillt, wird S. 34,
14—18 von den Saba’ berichtet, wobei wiederum Allah in erster
Person Pluralis den Erzihler macht. Ein Warner wird nicht nament-
lich erwihnt, wenn ihm auch die Worte kulll bis gafir in Vers 14
zuzuschreiben sind; offenbar sind diese Saba’ mit dem Volke des
Tubba® gleichzusetzen, welches nach der listenférmigen Aufzihlung
S. 50, 13 zu den Verleugnern der géttlichen Boten gehdrte.

Zum letzten Mal begegnet uns eine vollstindige Darstellung der
sechs Strafgerichte in S. 7, 57—132 in der herkémmlichen, aber durch
allgemeine, auf alle ahl al-qurd beziigliche Ausfithrungen V. g2—100
unterbrochenen Reihenfolge. Von Ibrihim aber, dessen Geschichte
sonst in diesem Zusammenhang mit der des Liit verkniipit erscheint,
fehlt hier jede Spur. Und der Miisa gewidmete Abschnitt V. ro1—142,
eben durch jeneUnterbrechung von den fiinf Straflegenden getrennt?),
unterscheidet sich nicht nur seiner Anlage nach von dem schematischen
Verlauf der vorangehenden Straflegenden, sondern geht auch in-
haltlich iiber sic hinaus, insofern als auch spitere Ereignisse aus
Miisas Leben sich an die Erzihlung von der Vernichtung des Fir‘aun
anschlieBen V. 133—162 (zu V, 156f. als medinischem Einschub s.
Néldeke-Schwally I159). Die fiinf ersten Erzihlungen geben vor
allem die Reden der Gottesboten und die Einwendungen der Vilker
(in Wirklichkeit die der Mekkaner gegen Muhammad) wieder, Es
kehren in diesen Abschnitten mehrfach die gleichen Wendungen
wieder: uballign lakum risiliti rabbi wa-ansahu lakum (mit Vari-
anten) V. 6o, 66; 77; 91; wadkuri id ga‘alakum hulafi’a min ba'd
V. 67, 71; fadkuri ala’a-11ah V. 67, 72; fanzur kaifa kanat ‘aqibatu-l-
mugrimin V. 82, 84, 101; qad gi'atkum baijina V. 71, 83, 103; fa-
ahadathumu-r-ragfa V. 76, 89 (so auch V. 154 mit Bezug auf den

Y Er ist auch durch cinc besondere Einfilbrungsformel als besonderss Stilck
kenntlich gemacht: V. 101 fumma ba'amd, wihrend fir alle vorausgehenden Ab-
schnitte das walagad amalnd von V. 57 gilt. An dieses kniipit wa-ili von V. 63,
71, B3 sowie wa-Litan V. 78 an, wihrend wamd arsalnd V. g2 auf es zarickgreiit
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dort nicht namentlich genannten Qarfin, und ferner S, 29, 36 cben-
falls von Madjan). Auch nimmt Had V. 67 ausdriicklich auf die
Geschichte des Nih, 5alih V. 92 auf die des Hiad Bezug. Allah als
Erzihler deuten in diesem Abschnitt meist nur formelhafte Wen-
dungen wie angaini an, dagegen redet er V. gz—zoo iiberall in der
ersten Person Pluralis. In Sure 7 findet sich noch ein weiterer in
die Kategorie der Strafgerichte gehéiriger Abschnitt, V. 163—635,
die mit was’alhum ‘an eingefithrte Erzihlung von der Stadt, deren
Bewohner zur Strafe fiir die Ubertretung des Sabbath in Affen ver-
wandelt werden; auch hier geht dem allgemeinen Schema ent-
sprechend eine Warnung voraus und bleiben die Mahner von Strafe
verschont, Eine kurze Anspielung auf die ashab as-sabt findet sich
auch noch 5. 4, 50. Vereinzelt und an unrechter Stelle (s. Néldeke-
Schwally I 160) steht S. 46, z0—=25 die mit wadkur eingefiihrte
Erzihlung vom Untergang der "Ad, in welcher der Schauplatz (al-
ahqaf) bezeichnet, der Name des Boten aber nicht genannt wird.
Ohne Nennung irgendwelcher Namen wird S. 6, 42—45 in allgemeinen
Wendungen das Schicksal der ,,Vélker vor dir* geschildert, welche
auf die Stimmen der Gottesboten nicht hérten, und in der gleichen Sure
wird V. 130 {. hervorgehoben, dal keine der Stidte ungemahnt ver-
nichtet worden und dalBl die Boten die Aufgabe hatten, nicht nur
zu warnen, sondern auch ,,euch meine Zeichen zu erziihlen®. Wenn
auch der Gebrauch von &jit nicht auf die in der Geschichte sichtbar
gewordenen Zeichen beschrinkt ist (s. 0.), so sind doch auch diese
mit einbegriffen, und das hier gebrauchte Verbum jaqusslin macht
es wahrscheinlich, daB solche historischen Zeugnisse gemeint sind.

Auch in medinischer Zeit kehren solche Hinweise auf
Strafen derer wieder, die ungliubig gewesen, so 5. 64, 5—6, und
wenn es noch 5. 47, 14 heibt ,,und wie manche Stadt haben wir ver-
nichtet, die michtiger war als deine Stadt, die dich vertrieben*,
so klingt das so, als ob auch damals noch Muhammad den Gedanken
an ein Strafgericht, das iiber seine Vaterstadt hereinbrechen ktnnte,
nicht aufgegeben hiitte. Ganz kurze Anspielungen auf das Geschick
des Volkes des Fir*aun und derer vor ihm — die herkémmlichen fiinf
Strafgerichte gehen ja nach der Chronologie Muhammads der Zeit
des Firaun voraus — finden sich noch S, 8, 54 und 3, 9. Wahr-
scheinlich in die medinische Zeit gehdrt auch 5.16,113f. (s. Noldeke-
Schwally I 147) das matal von der namenlosen Stadt — zum
Begriff des matal gehdrt die Namenlosigkeit des Helden und des
Ortes — welche die Segnungen Allahs lengnete, seinen Boten der
Liige zieh und dafiir bestraft wurde. Welcher Art die Strafe war, wird
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hier nicht angedeutet, wihrend in dem anderen matal S. 59, 16,
vom Saitan, der den Menschen zum Unglauben verfiihrt, sich
aber dann als Gliubigen bekennt, die Strafe in die Hélle verlegt wird.
Eine letzte kurze Aufzihlung der sechs Strafgerichte findet sich noch
S. g, 71, in welcher die seit der mittleren mekkanischen Periode sonst
aufgegebene Bezeichnung al-mu'tafikiat auffallenderweise wieder-
kehrt; die Liste ist aber nicht ganz genau, denn es fehlt das Volk
des Fir'aun, welches durch das in diesen Zusammenhang nicht passende
Volk des Tbrihim ersetzt ist. Dieses letztere wird dann auch noch
in der Liste der mukaddibiin in S. 22, 43 genannt, neben ihm aber
auch all die sechs Volker, iiber welche Strafgerichte ergangen waren.
Bemerkenswert ist, daB in der medinischen Zeit dic Namen der ara-
bischen Warner garnicht mehr genannt, die Vélker selbst, die *Ad,
Tamiid und die ashib Madjan, nur noch zweimal in Aufzihlungen
mitberiicksichtigt werden. Im ganzen beginnt die Erinnerung an
die Strafgerichte iiberhaupt, auch die biblischen, in Medina zu ver-
blassen, sie werden zwar noch erwihnt, bilden aber kein Hauptstiick
der Predigt mehr.

Uberblicken wir ‘das Ganze noch einmal, so kénnen wir fest-
stellen, daB sich nach lingerem Schwanken aus einer griBeren Reihe
von Strafgerichten endgiiltig sechs herausheben, die das gemeinsam
haben, dall ein mit Namen genannter Gottesbote vor der drohenden
Strafe warnt, daB er aber der Liige geziehen wird, worauf dann das
gottliche Strafgericht das ganze Volk bis auf den Boten selbst ver-
nichtet. Diese sechs Erzihlungen werden an einer Reihe von Stellen
zu einer einheitlichen Komposition zusammengeschlossen, welche
zumeist auch noch die Geschichte des Ibrahim mitumfaBt. Die Ein-
beziehung dieser Geschichte ergibt sich ganz natiirlich daraus, daB
dem Ibrihim durch seine himmlischen Giste Kunde von dem iiber
das Volk des Lat verhiingten Strafgericht gegeben wird (vgl. auch
S. 15, 51{f.). Wir erhalten so eine aus sieben Abschnitten bestehende
Komposition, welche nach Sprenger (Leben und Lehre des Moham-
mad I 46z, s. weiter Rhodokanakisin WZKM XXV 66 £), D. H.
Miiller (Die Propheten inihrer urspriinglichen Form I 43, 46 Anm. 2)
und Grimme (Mohammed II 77) mit dem koranischen Ausdruck sab®
min al-matani S. 15, 87 gemeint sein sollen. Allgemein anerkannt (s.
Noldeke, Neue Beitriige 26) ist die zuerst von A. Geiger(Was hat
Mohammed usw. 57) vorgeschlagene Herleitung von matiniaus aram.
matnitd = hebr. misnd. Es wiire wohl moglich, daB Muhammad dieses
Wort im Sinn von ,,Erzihlung’ genommen und seinen Plural fiir die
Erzéhlungen von den ,, Tagen Allahs‘* verwendet hitte. Auch wire mit



dieser Deutung der aus dem Ausdruck ,,5ieben von den matani*
sich ergebende SchluB sehr wohl vereinbar, dali es auch noch andere
matini gegeben haben miisse; in der Tat kennt ja Muhammad noch
weitere Erziihlungen gleicher Art, unter denen aber die sieben eine
Sonderstellung einnehmen, Auch 5. 39, 24 spricht nicht gegen diese
Deutung des Wortes. Wenn es dort heiit Allahu nazzala ahsana-1-
haditi kitiban mutaSibihan matinija, so kinnte das vorletzte Wort
auf die ebenmiiBige Anordnung der Teile gehen, wie sie in den Dar-
stellungen der sieben Strafgerichte zu beobachten ist (wenn muta-
&abih hier, anders alsin S, 3, 5, so zu fassen ist), wihrend die folgenden
Worte ,,den Menschen schaudert die Haut vor ihnen", ebenfalls
die von Muhammad mit diesen Erzihlungen beabsichtigte Wirkung
gum Ausdruck bringen kinnte. Ein friihes nachkoranisches Zeugnis
fiir die Deutung des Wortes bietet uns ein Vers in Abu-l-Aswads
Klagelied auf “Ali (ZDMG XVIII 236; Noldeke, Delectus 81)

qataltum haira man rakiba-l-matija
wahaijasahd waman rakiba-s-safind
waman labisa-n-ni'ila waman hadaha
waman qara‘a-l-matanija wal-mi’ind.

DaB mi'indund nicht etwa mubini die richtige Lesung ist, hat neuer-
dings Be van bewiesen (JRAS 1921, S. 584f.) und der Sinn ist dem-
nach: ,,Jhr habt den Besten getttet von allen denen, welche Reittiere
reiten und welche. . . und welche die matini und die hundert(versigen
Suren) lesen.” Es stehen also hier die matani den vielversigen Suren
des Koran gegeniiber, und es erhielte so die von Noldeke als die
wahrscheinlichste bezeichnete Deutung auf die sieben Verse der
Fatiha ein Stiitze. Immerhin beweist der Vers des Abu-l-Aswad
nicht, daf Muhammad selbst das Wort so aufgefaBt hat, sondern nur,
daB es friih so gedeutet wurde. Bei der Sprengerschen Deatung
aber bleibt die Schwierigkeit bestehen, dal die sieben matini nach
S. 15, 87 neben dem Koran eine Einheit bilden, wihrend doch die
sieben Legenden nicht, wie die Fitiha, deutlich von den iibrigen
Suren getrennt fiir sich stehen. Bleibt also auch die Erklirung von
matini als Erzihlungen zum mindesten durchaus unsicher, so kann
jedenfalls nicht bezweifelt werden, daB Muhammad Wert darauf legte,
sieben Erzihlungen zu finden, welche zu einer Einheit zusammen-
gefaBt werden konnten, und die Namen von sieben Gottesboten
zu einer Reihe zu vereinigen. Diese Siebenzahl erinnert an die Rolle,
welche die Sieben in #dhnlichen Listen bei den Gnostikern und in
der jiidischen Literatur spielt. Man denke an die sieben Manifesta-
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tionen des Urmenschen (Adam, Henoch, Noah, Abraham, Isak, Jakob,
Moses s. Bousset, Hauptprobleme 172f.), an die Siebener-Reihe
des Mani (Adam, Scth, Noah, Jesus, Buddha, Zarathustra und Mani,
s.Reitzenstein, Das iranische Erlésungsmysterium 1o3 Anm. 3);
an die sieben Viter, mit denen der Bund geschlossen wurde (Abraham,
Isak, Jakob, Moses, Aron, Pinhas, David, s. Derek eres zutta 1);
die sieben Hirten (David in der Mitte, Adam, Seth und Metuselah
zu seiner Rechten, Abraham, Jakeb und Moses zu seiner Linken,
s. Sukkd 52 b), oder auch an die sieben Propheten der Vilker (s,
B. Batid 15 b). Aber nur die Zahl, nichts weiter, ist ibernommen, und
einzig und allein mit der Liste des Mani besteht darin eine gewisse
Ahnlichkeit, daB auch Muhammad den biblischen Gottesboten solche
un die Seite stellt, welche zu anderen Vilkern gesandt waren. Es
wire aber ganz verfehlt, deshalb von Entlehnung zu reden, um so
weniger, als wir ja in diesen sieben koranischen Boten nicht eine
vollstindige Liste der von Muhammad als solcher anerkannten Gottes-
boten besitzen — diese umfaBt eine viel griiBere Zahl von Namen —,
sondern nur die einer bestimmten Gruppe unter ihnen.

Was die Auswahl der biblischen Strafgerichte anlangt, von
denen keines in die Zeit nach Misi fillt — auch die arabischen
gehdéiren nach der Chronologie Muhammads der gleichen Periode an —
so ist sie durchaus zweckentsprechend; sowohl bei der Sintflut,
wie der Zerstdrung Sodoms und Gomorrahs') und dem Untergang
des Pharao handelt es sich um die Vernichtung ganzer Valker, nicht
bloB einzelner Siinder. Die einzige weitere biblische Erzihlung,
die aus der Zeit vor Miuisa noch in Betracht kam, die von Korah
und seiner Rotte, ist Muhammad ebenfalls nicht unbekannt geblieben,
und er hat sie in den Zusammenhang der Mis3-Fir"aungeschichten
aufgenommen S. 28, 761f.; 20, 30; 40, 25, vgl. auch 7, 154; aber da
trifft das Unheil nur eine Gruppe des Volkes, In den alttestament-
lichen Aufziblungen der GrofBtaten Gottes in der Geschichte er-
scheinen mehrfach neben dem Namen des Pharao die des Sihén
und des *Og (Ps. 135, 6ff.; 136, 15, 19f.; Jos. 2, 10; g, gf.), beides
Namen, die Mubhammad nicht kennt. AuBerhalb des Alten Testa-
ments aber tauchen auch die drei bei Muhammad in diesem Zusammen-

¥} Ein besonderer Zweck, den die Palistinapilger des dritten nachchristlichen
Jabrhunderts im Auge hatten, war der, zum Zeugen flir die Wahrheit des gottlichen
Gerichts zu werden. Der Palistinapilger shatte die Statten friberer Zornausbriiche
geschen, und als Augenzeuge konnte er von den noch immer erhaltenen Spuren
und Folgen des furchtbaren Strafgerichts berichtens, H. Windisch in ZDPV
XLVIII 149,



hang immer wiederkehrenden Namen des Noah, Lot und Pharao,
wenn auch nicht unmittelbar neben-, so doch wenigstens nicht
in allzuweiter Entfernung voneinander auf, so Luk. 17, 27 ff. die
des Noah und Lot; IL. Petri 2, 4—g die Strafgerichte der Sintflut
und wvon Sodom, wobei auch, wie im oran so hiufig, die Rettung des.
Noah und des Lot hervorgehoben wird (vgl. auch Grimme II 172)
und in Sap. Sal. ist in dem gleichen Kapitel 10 in V. 4, 6 und 19
von Noah, Lot und Pharao die Rede. Wenn man auch Muhammad
zutrauen kann, dal er die Auswahl aus den von der Bibel dargebotenen
Strafgerichten selbstindig getroffen habe, so ist es doch nicht aus-
geschlossen, daB auch sie ihm bereits von seinen Gewihrsminnern
geliefert worden wiire.

Der Untergang von Vilkern und Fiirsten der Vorzeit war ein
Thema, das die arabischen Dichter lingst vor Muhammad an-
geschlagen hatten!) (s. Becker, Islamstudien I 507; T. Andrae,
Kyrkohistorisk Arsskrift XXIII 195 f.) was war aus den Trigern
all der stolzen Namen der Vorzeit geworden, das war die Frage, die
sie immer wieder aufwarfen. Unter diesen Namen kehren auch bei den
Dichtern die der “Ad, der Tamiid, des Tubba® hiufig wieder (s. die
Stellen im niichsten Kapitel unter diesen Stichwirtern), und von
hier schon ging fiir Muhammad ein AnstoB aus, sie in Zusammen-
hang mit den Namen der biblischen Vergangenheit zu setzen, ihre
Geschichte nach dem Vorbild der biblischen Erziihlungen umzugestal-
ten oder die Liicken der Uberlieferung diesen Mustern entsprechend
auszufiillen®). Aber nicht nach ihnen allein. Auch die biblischen
Erzihlungen oder vielmehr ihre midraschische Weiterbildung hat
Muhammad ja nicht einfach in dieser Gestalt iibernommen, son-
dern sie auf Grund der im Kampf mit seinen mekkanischen Gegnern
gemachten Erfahrungen gemodelt, bis die Helden jener Erzihlungen

') Auf die»Ubi sunt-Verses der vorislamischen Dichter hoffe ichin einemspateren
Abschnitt einzogehen. Wenn Salama b, Gandal TII38vom Todedes an-Numin von Hira
gagt: '

huwa-l-mudhilu-n-Nu'ména baitan samfuhy

nubdru’l-fujali bada baitin musardaqi
(s.dazu N&ldeke, Geschichte der Araber 331 f.; Rothstein, Die Lachmiden
118 £}, 50 stellt er Gott (ar-Rabmin V. 36) als Urheber von an-Nu'mins Untergang
hin. Auch al-A"& bei Tabari I 828, 15 fiihrt den Untergang des Inigs von al-Hadr
auf das Eingreifen sseines Herrna (rabbubu) zuriiclk,

%) AuchUmaija hatin dem fragmentarisch iberlieferten Gedicht XX XIV 11 —32
drei gottliche Straigerichte behandelt, von denen das erste nicht zu identifizieren
ist, das zweite Firaun und das dritte die Tamidd betrifit. Auch hier also tritt dic
Erzihlungvon den Tamid gleichberechtigt neben cine biblische :doch sind diese Verse
mit T. Andra e, Kyrkohistorisk Arsskrift XX111 zor £, als unecht anzosehen,
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zu Doppelgingern seiner selbst geworden waren. Die Reden der
Gottesboten der Vorzeit sind das Echo seiner eigenen, die Antworten
und Vorwiirfe, die deren Gegner erheben, der Widerhall dessen —
besonders deutlich zeigt das S. 43, 22 {. — was ihm in Mekka aus
den Reihen seiner eigenen TFeinde entgegenttnte. Auler den Bei-
spielen, welche ihm die alttestamentliche Geschichte bot, bestitigten
ihm die Evangelien die von ihm selbst gemachte Erfahrung, daB es
das Geschick des Propheten sei, verfolgt zu werden, Matth. 5,12;
Luk. 6,23; und wenn er spiterhin den MiBerfolg seiner Predigt damit
erklirt, daB Allah selbst die Herzen der Gliubigen versiegelt oder
verhirtet habe (hatama, taba'a ‘ali qalbihim, gasat qulibuhum
von Voélkern der Vergangenheit S. 7, gg; 1o, 75, vgl. auch 5. 10, 88),
so hat er die Vorstellung und zum Teil auch die Ausdrucksweise
biblischen Vorbildern entnommen wie Deuter. 2, 30 (ki hig3a.

et rihd), Exod. 7,3 (wa-ani aqse et 1éb Par*s). Fiir qasat qulibuhum
leuchtet das ohne weiteres ein, aber auch qgalb als Objekt von hatama
oder taba'a hitte Muhammad kaum ohne das Vorbild biblischer
Redeweise gewiihlt. Die Geschichte der Stddte der Vorzeit ist fiir
ihn ausschlieBlich Gegenstand religiéser Betrachtung geworden, und
das Verfahren, das er auf die Uberlieferungen seines eigenen Volkes
wie der Fremde anwandte, erinnert an das Schema, in welches
biblische Schriftsteller wie z. B, der Bearbeiter des Buches der Richter
die Kimpfe der israelitischen Stimme mit ihren Nachbarn hinein-
zwingen: sie taten was biise war in den Augen Gottes, der sie darauf
in die Hénde ihrer Feinde gab, bis er ihnen endlich auf ihr Flehen
hin einen Retter sandte, Jud. 2, 11; 3,7; 3, 12 usw., vgl. I. Sam.
12, 7—15. Wenn Muhammad seinen Landsleuten immer wieder das
Schicksal der fritheren Viélker als warnendes . Beispiel vor Augen
hilt — man beachte auch die Formel faljanzurii kaifa kdnat “aqibatu-
l-mukaddibin — die ebenfalls die zu ihnen entsandten Boten Allahs
der Liige gezichen hatten, so kann die Absicht nur gewesen sein, ihnen
ein gleiches Geschick anzudrohen?), wie es jene auf Erden getroffen,
nicht etwa nur auf die Strafen des Jenseits zu verweisen; die Ver-
nichtung also ihrer Stadt und deren Bevilkerung, der nur der Bote

1} Die Mekkaner fordern S. 17,04 Allah aui, die 5. 34, 9 von ihm ausgesprochene
Drohung doch auszufithren; cine Aunfforderung, die dann Mubammad scinem be-
kannten Verfahren entsprechend S. 25, 187 den ahl al-aika in den Mund legt. Der
hasf, mit dem diese 5. 34, 9 bedroht werden, triflft den Qfirdn wirklich 5. 28, 8r;
2g, 38 L. Neben dem has! wird auch das isqft al-kisaf S, 17, 94; 26, 187 und 34, 9
angedroht; aber dal etwas dieser letzten Drohung Entsprechenden in der Ver-
gangenheit einmal zur Ausfihrung gelangt sei, wird nicht berichtet.
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Allahs selbst und seine Anhiinger entgehen wiirden. Schon daB
Muhammad immer von dem Schicksal der Stidte (qurd) der
Vorzeit redet, was allenfalls auf die Geschichte des Liit paBt, nicht
aber auf die anderen Beispicle, zeigt, daf ihm bei der Gestal-
tung seiner Erzdhlungen der Gedanke an seine Vaterstadt, die
nMutter der Stidte* (umm al-qurii) 5. 42 5; 6, g2 (vgl. auch al-gar-
jatdn S. 43, 30 fiir Mekka und Taif) vorschwebte. So spricht er es
denn auch &fters aus, daB selbst Stidte, die michtiger waren als
Mekka, Allahs Strafgericht nicht entgangen seien S. 30, 8; 35, 43;
40, 22, 82'). Und dieser Gedanke beschiftigt ihn sogar noch in
Medina, wie S. 47, 14 zeigi: ,und so manche Stadt, die michtiger
war als deine Stadt, die dich wvertrieben hat, haben wir wver-
nichtet, ohne dall sie einen Helfer fand” (vgl. auch S. 28, 78 und
Sprenger I 553ff.). Mehrfach werden die Ungliubigen oder die
ahl al-qurd gefragt, ob sie denn so sicher seien, dal nicht auch
sie das Unheil in der Nacht oder am Tage treffen S. 7, g5{., daB
nicht die Erde sie verschlingen kénne 5. 67, 16; 17, 70; 16, 47;
34, 9, wie Qariin S. 28, 81 {,, 29, 39; oder davor, daB ein Sand-
sturm sie hinwegraffe S. 67, 17; 17, 70, wie das Velk des Liit S. 54, 34.
Und mit vollkommener Deutlichkeit heilit es S. 41, 12: ,,und wenn
sie sich abwenden, so sprich: ich warne euch vor einem Donnerschlag
gleich dem Donnerschlag der ‘Ad und Tamfid*. Aber hiufig sind
bestimmte Voraussagungen dieser Art nicht — allgemeiner ge-
halten finden sie sich S. 17, 6o0; 6, 65; 13, 34 — Muhammad war
seiner Sache doch wohl nicht ganz sicher, und wenn er auch ofters
ausdriicklich zwischen der irdischen Strafe und der jenseitigen unter-
scheidet S. 3, 49; 13, 34; 40, 5f., so zeigt sich doch anderwirts
eine gewisse Neigung, die Grenzen zwischen beiden zu wverwischen.
Schon das ist dafiir bezeichnend, daBl, wie wir gesechen, die Erinne-
rungen an die Strafgerichte der Vergangenheit hiufig in Schilde-
rungen der Auferstehung und des Jiingsten Gerichts iibergehen.
Auch 4Bt sich eine in der Wortwahl zum Ausdruck kommende An-
gleichung der Schilderungen der irdischen Strafgerichte an die der
am Ende der Tage eintretenden Ereignisse beobachten. So kehrt
saiha (vgl. Sprenger I 563 f.), ein fiir die Erziihlungen von den
Strafgerichten der Vergangenheit charakteristisches Wort (S. 11, 70;
11, 79; 15,73; 36, 28; 54, 31), auch in Schilderungen der Ereignisse der

1) Ein Vergleich von 5. 3o, 8 mit 4o, 22, 82, ergibt, daf auch 5. 33, 8 die ur-
spriingliche Lesart gelautet haben wird: Lkind aSadda minhum quwwatan wa-
agiran fi-l-ardi. Nachdem einmal fi avsgefallen war, wurde dem so entstandenen
atdru’l-arda der Zusatz beigeffigt: waamarihi akinra mimm4 "amarihi,
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Endzeit wieder (S. 50, 41; 36, 49). Ahnlich steht es mit batsa (S. 54, 36
verglichen mit S. 44, 15) oder mit ragfa (S. 7, 76, 89, 154; 29, 36
verglichen mit S. 73, 14; 79, 6); vielleicht gehért auch zulla 5. 26,
189; 30, 18 hierher. Ubrigens befreien die in der Vergangenheit an
den Frevlern wvollzogenen Strafgerichte diese. micht von der neuen
Strafe, die ihrer am Ende der Zeiten wartet; denn am Tage der Auf-
erstehung miissen sie noch einmal vor Allahs Richterthron erscheinen.
Diese sich aus den eschatologischen Anschauungen Muhammads von
selbst ergebende Folgerung, die geeignet ist, die Bedeutungderirdischen
Strafgerichte herabzumindern, wird z. B. fiir Fir"aun 5. 11, 100 aus-
driicklich gezogen (vgl. auch Sprenger II 435 Anm. 1).

3. Erzidhlungen von Propheten und Gottesminnern.

An geschichtlichen Anspielungen, die aus dem Rahmen der von
Allah vollzogenen Strafgerichte herausfallen, enthalten die Suren
der ersten mekkanischen Periode nur ein einziges Beispiel 5. 68,
481f. Auch da handelt es sich um ein wenigstens geplantes Straf-
gericht, das aber infolge der BuBe der Bewohner der Stadt nicht
zur Ausfilhrung gelangt. Den Namen des Propheten, den er spiiter
als Jinus kennt, umschreibt hier Muhammad noch mit sdhib al-
hiit, und bemerkenswert ist die im Koran einzig dastehende Kritik,
die er hier an dem Verhalten einer von ihm als Gottesboten anerkann-
ten Personlichkeit iibt: er liBt sich von Allah ausdriicklich davor war-
nen, ¢s so zu machen wie der sihib al-hiit. Wenn nun auch schon das
biblische Buch Jona mit seinem Tadel nicht zuriickhilt, so erscheint
doch Jonas z. B. in der ihm gewidmeten Homilie des Aphrem (ed.
Assemani II 359 ff.) in noch viel ungiinstigerem Licht und viel-
leicht hat Muhammad die Geschichte des Jiinus zuerst durch christ-
liche Vermittlung kennen gelernt, wie ja diese Namensform ebenfalls
christlicher Herkunft ist (s. Kapitel II s. v. Jiinus).

Innerhalb der Darstellung der Geschichte der durch Allahs f.:nade
geretteten und wvon ihm belohnten Gottesboten Nih, Ibrihim,
Misa und Lt S. 37, 70—148 und im Anschlul an sie tancht
eine Reihe neuer biblischer Namen auf: Ishiq (dem hier V. 112
als einzigem die Bezeichnung eines nabi beigelegt wird) und
Hariin als Nebenpersonen in den Geschichten des Ibrihim und Misa
sowie I1jis und Jiinus als Hauptpersonen, denen besondere Abschnitte
gewidmet sind. Die umfangreiche Komposition erliutert das V. 71 {.
formulierte Thema von dem Untergang der Gewarnten und der gleich-
zeitigen Rettung der Diener Allahs, und in der Mehrzahl der Er-
zdhlungen tritt das Besondere ganz hinter dem Allgemeinen der



periodisch  wiederholten Wendungen zuriick, wie wanaggainihu
V. 74, 135; kadilika nagzi-l-mubsinin V. 78, 105, II0, 121, I31;
wataraknd ‘alaihi fi-l-abirin salimun ‘ald . . . V. 76, 108, 119, 129.
Nur bei Lt und Jiinus fehlen diese Formeln, der salim aber wird
am Ende (V. 181) noch einmal allen Gesandten Allahs entboten.

Auch die Darstellung der Geschichte des Miisd in S. zo, B—gg
greift weit iiber seine Bezichungen zu Fir'aun und dessen Untergang
hinaus. Auf eine kurze Einleitung V. 1—7 folgt die Erziihlung,
in welcher Allahs Zwiesprache mit Miisd einen breiten Raum ein-
nimmt. Wo in dieser Allahs Worte innerhalb der Erzihlung an-
gefiihrt werden, redet er ofters in der ersten Person Singularis,
V. 12—15, 43f., 48; aber manchmal, wie z. B. V. 22 oder V. 37£.,
auch im Plural. Bemerkenswert ist auch das Gebet des Miisa
V. 26—35 sowie der Hymnus V. 54 ff., den aber Allah selbst in der
ersten Person Pluralis zu Ende filhrt V. 55 1., um dann in gleicher
Person auch die Erzihlung selbst fortzusetzen V. 58, 71, 79. Den
AbschluB bildet die formelhafte Wendung kadilika naqussl usw;
dann wird noch, wie so hiufig am Ende erziihlender Abschnitte,
das Thema von der Auferstehung angeschlagen, welches damals
dem Propheten so nahe lag, daB er es sogar in Allahs Ansprache an
Miisd S. 20, 15—17 einflicht. In der gleichen Sure folgt dann —
von Allah, der aber V. 120 aus der Rolle fllt, in erster Person Pluralis
erzdhlt — spiter noch ein Abschnitt iiber Adam und Iblis V. I14—
127; eine Erzihlung, die in etwas abweichender Behandlung S. 15,
28-—42 wiederholt wird und dort in natiirlicher Folge in escha-
tologische Schilderungen iibergeht. Wiederum die gleiche Episode
wird S. 38, 71—85 erziihlt, im wesentlichen in Form eines Zwie-
gespriiches zwischen Allah und Iblis.

Alle biblischen Personlichkeiten, die uns bisher begegnet, ent-
stammen dem Alten Testament. Neutestamentliche Gestalten treten
zum ersten Mal in 5. 19 auf: Zakarija V. 1—15, Marjam und ‘Isa
V. 16—41 (2u V. 35—41, die als spiterer Zusatz auszuscheiden sind,
vgl. Néldeke-Schwally I 130; zur Komposition des Ganzen auch
D. H. Miiller, Die Propheten I 26 ff.); aber diese Abschnitte stehen
nicht isoliert, sie sind mit den folgenden dem Ibrihim V. 42—s51,
Misa V. s2—s4, Isma'ill V. 551 und Idrs V. 57 f. gewidmeten
Versen zu einer allerdings etwas losen Einheit verbunden. Wihrend
all diesen Abschnitten die Einleitungsformel wadkur fi-l-kitabi . .
gemeinsam ist (V. 16, 42, 52, 55, 57, nur in V. 1 etwas abweichend),
kommt die engere Zusammengehorigkeit der beiden nentestament-
lichen Abschnitte in dem Segenswunsch V. 15 rum Ausdruck, den

Horovitz, HWoranlsche Untersuchungen !



dann V. 34 ‘Isa fiir sich selbst in erster Person wiederholt. Dem-

gegeniiber wird von den Helden der iibrigen Abschnitte die Aus-

sage gemacht: kina siddigan nabijan V. 42, 57 bzw. kina rasiilan

nabijan V. 52, 55, vgl. auch V. 50 und 54. Aber das Wort nabi zieht

sich wie ein Leitmotiv durch die ganze Komposition hindurch,
denn auch ‘Isi sagt von sich waga‘alani nabijan V. 31, und am

SchluB des Ganzen V. 59 werden alle Genannten als Propheten aus

der Nachkommenschaft des Adam, Niih, Ibrihim und des nur hier

genannten Isrd'il bezeichnet. Auch hier geht die Erzihlung in eine

Schilderung des Paradieses iiber V. 61 ff.

Drei bisher noch nicht genannte biblische Personlichkeiten,
Da'id, Sulaiman und Aijiib lernen wir S, 38, 16—44 kennen?), deren
jeder als ‘abduni bezeichnet wird. Wenn auch die drei Abschnitte
nicht so gleichmiiBig gebaut sind, wie das sonst in derartigen Kom-
positionen der Fall zu sein pflegt, so kehren doch in jedem von ihnen
bzw. den ihnen angefiigten listenartigen Aufzihlungen weiterer ‘ibad
V. 45—49 gemeinsame Wendungen mehrfach wieder: innahu anwib
V. 16, 29, 44; di-l-aidi V. 16 und dlu-l-aidi V. 45; wa-inna lahuo
‘indand lazulfa walusna-l-ma’ab V. 24, 39 und etwas abweichend 49.
Man konnte der ganzen Komposition, die auch noch die unmittelbar
mit den erziihlenden Abschnitten verkniipfte eschatologische Partie
umfaBt (V. 49 lahusna ma'db; V. 55 lasarra ma’ab), die Uberschrift
geben: Variation iiber das (urspriinglich durch den Namen Aijib
eingegebene) Klangthema auwib-ma’ib. Muhammad selbst nennt
das Ganze, innerhalb dessen Allah als Erziihler immer wieder her-
vortritt, in Ubereinstimmung mit der hiufig wiederholten Einfithrungs-
formel wadkur (V. 16, 40, 45, 48) einen dikr V. 49, ein Ausdruck,
der neben seiner umfassenderen Bedeutung auch die eines Gedenkens
geschichtlicher Vorginge hat.

Von Ibrahims Konflikt mit seinem Vater und seinem Volk ist kurz
S. 43, 25—27 die Rede, von ‘Isi mit nachdriicklicher Hervorhebung
seines ‘Abd-Charakters S. 43, 57—65, von Marjam und ‘Isa wieder-
um 5. 23, 52. DaB den Mekkanern vor Muhammad noch kein Warner
gesandt und daB ihnen keine Biicher zuteil geworden seien, die sie
hitten studieren kénnen, wird S. 36, 5 und spiiterhin S. 34, 43 her-
vorgehoben.

In S. 21, 49—91 haben wir eine &hnliche Komposition vor uns,
wie wir sie oben in 5. 37 kennen gelernt hatten. Auch hier ist das

t Die Verse 261, die auch einen abweichenden Reim zeigen, scheinen ur-
spriinglich nicht an dieser Stelle gestanden zu haben.



Thema die Rettung und die besonderen, den Frommen der Vergangen-
heit zuteil gewordenen Gaben, von denen Miisi und Hérfin, Ibrihim,
Ishiq und Jalqob, Lit, Noh, Di'id und Sulaimin, Aijiib, Isma'il,
Idris und Da-1-Kifl, Dii-n-Niin (= sihib al-hiit = Jinus), Zakarija,
Marjam und ‘Isi genannt werden. Auch hier kehren die gleichen
Wendungen periodisch wieder: naggainihu V. 71, 74, 76, 88; laqad
Atainihu hukman V. 74, 79; fastagabni lahu V., 46, B4, 88, go;
adhalndhu fi rahmatind V. 75, 86, dhnlich V. 84. Dal auch id nada
u. A. dort nicht fehlt, wo etwas niher auf die Geschichte der Gottes-
ménner eingegangen wird, versteht sich von selbst; zu einer eigent-
lichen, wie so oft sich im wesentlichen in Rede und Gegenrede be-
wegenden Erzihlung aber kommt es nur in dem Ibrdhim gewidmeten
Abschnitt. Wer iber den dialogischen Auseinandersetzungen ver-
gessen haben sollte, daB auch hier, nicht nur in den kiirzeren Er-
ziihlungen, Allah der Erziihler ist, wird daran durch die 1. ps. pl
V. 6g ff erinnert.

In S. 27 unterbrechen V. 15—45 jetzt den Zusammenhang
der mit den Namen Miisd, $ilih und Lt verkniipften Strafgerichte.
Die Erzihlung von Sulaimdn und der Kénigin von Saba, die in
ihrer Bekehrung zum ,Islim* ausmiindet, hat offenbar urspriinglich
einen selbstiindigen Abschnitt gebildet, in welchem Allah als Er-
zihler nur in der Einleitungsformel V. 15 hervortritt. Bemerkens-
wert ist der kurze Brief Sulaimins an die Kbénigin V. 30 {. seiner
Form wegen: die Basmala als Einleitung solcher Schreiben war fiir
den Propheten damals schon eine Selbstverstiindlichkeit. Verkiindi-
gungen, die aus einem dem Miisa offenbarten Buch stammen, werden
S. 17, 2—5 mitgeteilt, und von den Meinungsverschiedenheiten, die
inbezug auf dieses Buch entstanden waren, spricht S. 41, 45 in
Worten, die S. 11, 112 wiederkehren und in etwas erweiterter Fassung
S. 10, 20 und S, 42, 13 von neuem auftauchen,

Der ,schénsten der Erzihlungen*, der von Jisuf, ist die der
dritten mekkanischen Pericde angehérige Sure 12 ganz gewidmet.
Die Einfiihrungsformel des eigentlich erziihlenden Teils id gala li-
abihi V. 4 steht nicht vereinzelt; sie ist von Haus aus der Geschichte des
Ibrihim eigenfmlich, in der sie schon S. 37, 83 auftritt und in der
sie dann stereotyp wird, 5. 26, 70; 19, 43; 21, 53; 43, 25: 6, 74, vgl. auch
noch 5. g, 115. Von da hat sie Muhammad hierher in die Geschichte
des Jisuf {ibernommen, und wenn dieser dann seinen Vater mit ji
abati anredet S. 12, 4, so folgt er darin dem Beispiel des Ibrahim S. 19,
431f., wihreno Ja'giibs ji bunaija 5. 12, 5 an 37, 10I erinnert, wo
Ibrahim den Ishiq so anredet. Entbehren auch in dieser ausfiihr-



lichsten Erzéhlung des Koran einzelne Teile der Verkniipfung mit-
einander, so ist sie doch als Ganzes einheitlich und geschlossen kom-
poniert. Man beachte, wie V. 101 mit der Erfiilllung des Traumes
zu dem Ausgangspunkt V. 4 zuriickkehrt, wobei wir auch das ji
abati von V. 4 wieder héiren. Auch die Worte des Ja'gib V. 6 wa-
ju‘allimuka min ta'wili-l-ahaditi (vgl. auch V. 21) nimmt Jasuf in
V. 102 mit wa'allamtani min ta'wili-l-ahaditi wieder auf. Die Er-
zilhlung verliuft vielfach dialogisch, wobei die Reden durchaus den
Personen wund ihrer Situation angemessen und nicht, wie so
hiufig, aus Muhammads Lage heraus gesprochen sind; einzig und
allein anuf Jisufs monotheistische Predigt an scine Mitgefangenen
V. 39i. trifft dieses Urteil nicht ganz zu, immerhin aber ist
auch sie (s. V. 37f.) nicht iibel motiviert. Der in dritter Person
gehaltene Bericht wird nur an wenigen Stellen durch Reflexionen
Allahs in erster Person Pluralis kurz glossiert, wie V. 21 b, 2z, 24 b,
56, 68D, 76; auch sonst finden sich wvereinzelt reflektierende Ruhe-
pausen innerhalb der Erzihlung V. 7, 57. Das Ende bezeichnet die
uns schon bekannte Formel dilika min anbd'i-l-gaibi V. 103; auch
die Erzihlung von Jasuf soll also als Beweis dafiir dienen, daB
Muhammad die Kunde von den geheimen Anschligen, die in ihr
eine Rolle spielen, nur von Allah zugekommen sein konne.. Das
Ganze aber soll zeigen, wie Allah die Triume wahr macht V. 1o1.
Auch hier folgen Warnungen vor dem Eintreten der ,,Stunde” V. 107
und Erinnerungen an das Ende der Ungliubigen der Vorzeit V.109.

Ziemlich ausfiihrlich wird die Geschichte des Miisi unter der
Uberschrift natlii “alaika min naba’i Misi S. 28, 2—46 berichtet, wobei
Allah als Erzihler immer wieder hervortritt V. 4—6, 11a, 12 {., 36,
4qoff., 44ff. In dieser Darstellung fillt aber der Geschichte des
Fir‘aun keineswegs der Hauptanteil zu, und ein Nachtrag V. 76—8z
ist der des Qdriin gewidmet. Umstédndlicher und in etwas anderem
Sinne als in S. 12, 103 wird S. 28, 44 ff. darauf hingewiesen, daB
Muhammad selbst keinem der von ihm erzihlten Ereignisse beigewohnt,
sondern dal Allah ihm von ihnen Kenntnis gegeben habe, ,,damit du
ein Volk warnest, zu dem vor dir kein Warner gekommen®,

DaB die Menschen eine umma gebildet, in deren Scholl aber
einander widersprechende Meinungen aufgekommen seien, wird
S. 10, 20 hervorgehoben; so sind neue umam entstanden, zu deren
jeder ein Bote entsandt worden war 5. 1o, 48. Wenigstens eines von
diesen Volkern hat die Strafe von sich dadurch abgewandt, daB es
gliubig wurde, das Volk des Jiinus, S. 10, 08.

An die S, 7 erziihlte Geschichte des Adam (eingefiihrt mit wa-



lagad makkannikum V. g, wonach aber dann Allah vergiBt, dal er
von sich selbst redet und mit ,,er sprach" fortfiihrt, V. 11) schlielit
sich V. 25—33 eine Reihe von Ermahnungen an die Banii Adam
. an (weiter V. 306, 60), in denen Allah in erster Person Pluralis
bis V. 27 redet, worauf dann nach qul von ihm wieder in dritter
Person gesprochen wird. DaB es sich in S. 7, 170, wo kein Name
genannt wird, um die Banii Isrd'il handelt, ergibt sich aus S. 2, 6o, 87,
ebenso dall der Berg (gabal) der ,, Thr* ist. Dagegen bleiben die An-
spiclungen auf Ereignisse der Vergangenheit 5. 7, 171f., 1741L
dunlkel.

An die Erziihlung von Ibrahim 5. 6, 74—383, in der zumn ersten
Male auch der Name seines Vaters genannt wird, schlieBt sich eine
Liste der von Allah rechtgeleiteten und erwiihlten Frommen, die
einen Vorzug vor den Menschen erhalten haben. s werden zuerst
Ishiq und Ja'qiib als Ibrihims Sthne genannt, dann Nih, Di'd,
Sulaimin, Aijab, Jusuf, Misi, Harin, Zakarfja, Jahja, ‘Isa, Iljas,
Ismi'll, Aljasa®, Jiinus und Lit, wozu noch die Viter, Kinder und
Briider der Genannten hinzukommen. In diese Liste sind aus-
schlieBlich Namen biblischer Herkunit aufgenommen, und wvon
biblischen, vorher bereits anderwirts genannten Namen fehlen
nur Marjam sowie Adam; da aber der letztere (der S. 3, 30
unter den ,Erwihlten’ aufgezihlt wird) in die Kategorie der
Viter der in der Liste Genannten fillt, so ist sein Name impli-
cite doch in ihr enthalten; die Frauen aber ldBt die Liste viéllig
unberiicksichtigt. Von sonst vorher namentlich aufgeziihlien From-
men, Warnern, Boten und Propheten der Vorzeit vermifit man in
der Liste die der arabischen Vergangenheit angehiéirenden Namen
des Hiid, $ilih und Su‘aib, weiter die des Idris und des Da-1-Kifl.
Man geht kaum fehl, wenn man in der Auslassung der arabischen
Namen nicht Fahrlissigkeit, sondern Absicht sieht., Die Liste
stammt aus der Zeit kurz vor dem Ende von Muhammads mekka-
nischer Wirksamkeit, und es wiire begreiflich, daB ihm im Hinblick
auf die Anwesenheit so zahlreicher Kenner der Schrift in Medina
Bedenken gekomme:: sein kinnten, ob er gut daran tue, fernerhin
noch des Hiid, Silih und Su‘aib Erwihnung zu tun: er mochte
inzwischen erfahren haben, daB die Schriftbesitzer nichts von ihnen
wullten, und befiirchten, dafi es ihnen auch anstéfig sein kinnte, sie
mit den biblischen Propheten in einem Atem nennen zu héren, wie
das in den Straflegenden geschehen war. Zum letzten Male nennt
er ihre Namen in 5. 7; an den beiden Stellen, wo in medinischer
Zeit die Volker ‘Ad, Tamiid und Madjan in listenférmigen Auf-



_38_

ziihlungen auftauchen 5. 22, 43; 9, 71 — dagegen, dal auch auf
arabischem Boden Allah seine Strafgerichte abgehalten habe, konnten
auch die Schriftbesitzer nichts einzuwenden haben —, wird der Namen
der zu ihnen entsandten Boten nicht mehr erwihnt. Aber auch mit
Idris und Du-1-Kifl wird es kaum anders stehen. Von jenem hatte
Muhammad vorher nur in ganz unbestimmten Wendungen geredet
S. 19, 57, von diesem nichts weiter als eben diesen Beinamen anzu-
geben gewuBt. Vielleicht war er inzwischen dariiber belehrt worden,dal
atich sie in den offenbarten Schriften der Vorzeit nichtaufzufinden seien,
und hielt es daher fiir sicherer, ihre Namen nicht mehr zu erwihnen.

Bereits in die medinische Periode gehiirt das S. 14, 38—42
wiedergebene Gebet Ibriihims, in welchem dieser als Begriinder des
Kultes des al-bait al-muharram V. 40 und Ismi‘il zum ersten Mal
ausdriicklich als sein Sohn neben Ishiq erscheint; aus der Bitte um
Verzeihung fiir seine Eltern V. 42, die er Ibrahim in den Mund legt,
wird uns Muhammads eigenes Hoffen vernehmlich. DaB an-nabi
al-ummi, wie sich Muhammad S. 7, 156 f. nennt, bereits in Taurit
und Ingil vorausgesagt war, wird an dieser Stelle (zur Abfassungszeit
s. Ndldeke-Schwallyl 159f.) zum ersten Mal behauptet. Auch
S. 6, 147 gehort, wie schon der Ausdruck alladina hadd und die
polemische Einstellung gegen die Juden beweisen, in die medinische
Zeit: in diesem Vers erklirt Muhammad die jiidischen Speise-
verbote als Strafe fiir das von den Juden begangene Unrecht, wie
das fihnlich die Didascalia tut, vgl. auch 5. 16, 119.

In S. z, 28—37 finden wir wieder die Geschichte Adams, bald
in dritter Person, bald in erster Person Pluralis erzéhlt, und es
schlieBen sich an sie Ermahnungen Allahs an V. 38—45, die aber
diesmal nicht wie in S. 7, 25—33 an die Banii Adam, sondern an die
Banfi Isrd'll gerichtet sind. Es folgt dann eine Ansprache Allahs an
dieselben iiber die ihnen erwiesenen Gnadenbezeugungen, die sie aber
mit Undank gelohnt hitten, V. 46—6g, eine Abrechnung, die in
Psalm %8 und sonst biblische Vorbilder hat. Diese Ansprache, die
aber hier insbesondere die Juden von Medina im Auge hat, geht
denn auch V. 70 unmittelbar auf sie iiber, jedoch chne daB sie
apostrophiert wiirden, V. 70—76. Danach wechseln Riickblicke auf
die Geschichte der Banfi Isra’il mit Darlegungen V. 77—gz2, die auf
ihre medinischen Nachkommen abzielen. Dabei wird V. r1gff. des
Anteils gedacht, den Ibrihim (nach der uns bereits aus 5. 14, 381
bekannten Auffassung Muhammads) und Ismi‘il an der Begriindung
des mekkanischen Kults haben. Muhammad ist iiberzeugt, der Bote
zu sein, den Tbrihims Gebet von Allah erbeten, damit er die Mekkaner



,das Buch und die Weisheit lehre** V. 123. Die millat Ibrahim-
V. 12g, zu der sich auch Isma'l, Ishiq, Ja'qiib und die asbit be-
kennen, V. 134, war also etwas anderes, als was Juden und Christen
heute lehren, obwohl die Gliubigen nicht nur das anerkennen, was
diesen Propheten, sondern auch was Miisd und ‘Isd offenbart worden
war, V. 130. Ausdriicklich wird V. 127 hervorgehoben, daB Ja'qiibs
Séhne ihm vor seinem Tode auf die Frage, welchen Gott sie
dienen wiirden, geantwortet hjtten: ,,Wir dienen deinem Gott
und dem Gott deiner Viiter Ibrihim, Isma‘il und Ishdaq‘. Muham-
mads Frage an die Juden (im gleichen Verse): , Wart Ihr zugegen,
als Ja'qiib der Tod ankam?*, zeigt deutlich, daB er etwas be-
hauptet, was die Juden leugneten, und es kann auch kein Zweifel
sein, dafl er dabei den Passus des jiidischen Achtzehngebets im
Auge hat ,unser Gott und Gott unserer Viiter, Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs”. Er versucht offenbar das ihm von den Juden
vorgehaltene Fehlen des Namens des Ismd'il in diesem Gebete da-
durch wettzumachen, dal er behauptet, Ja'qiibs Sohne selbst hiitten
dieser jiidischen Fassung gegeniiber sich bereits zum Dienste auch
des Gottes Isma‘ils bekannt; da sie, die Juden, nicht zugegen gewesen
seien, bedeute ihr Leugnen nichts. Wenn es V. 130 mit Bezug auf
die Propheten heiBt ,,wir unterscheiden nicht zwischen ihnen’ — so
soll damit gesagt sein, dal ihrer aller Offenbarungen der gleiche
Wahrheitswert zugeschrieben wird, nicht aber, daB es innerhalb
ihrer Reihe keine Unterschiede des Ranges giibe, denn grade solche
werden S. 2, 254 ausdriicklich anerkannt. Es gab unter ihnen solche,
mit denen Allah selbst gesprochen, einige ,.erhob er auf Stufen’ und
‘Isa verlieh er deutliche Zeichen (baijinit) und unterstiitzte ihn durch
den rih al-qudus. Da nach anderen Stellen wie 5. 10, 75 35, 23;
57, 25 auch andere Propheten solche baijinat erhalten hatten, so
kommt die besondere Stellung ‘Isis in der Unsterstiitzung durch den
rith al-qudus zum Ausdruck. Wenn als der Prophet, mit dem Allah
selbst geredet, S. 4, 162, Miisd genannt wird, so scheint es, dal Mu-
hammad sich erst allmihlich zu dieser Formulierung entschlossen
hat: denn noch S. 42,50 wollte er ein solches Reden Allahs nur in
einem eingeschriinkten Sinn gelten lassen: es kinne nur als wahj
oder ,,von hinter einem Vorhang* erfolgen, oder so, daB Allah einen
Boten sende, der dann mit seiner Erlaubnis den walj {iberbringt.
Der ungenannte Prophet der Banii Isr3'll V. 247, den ihnen Tilit
als Konig eingesetzt, ist Samuel, ein Name der als Samau'al in
Arabien nicht unbekannt war; preisen doch die Dichter den Samau’al
Ibn ‘Adija wegen seiner Treue. Vielleicht machte aber gerade dies
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Muhammad den Namen verdichtig und lieB er den Propheten un-
genannt, aus Furcht, er kiinne sich eine Blofle geben. Die Geschichte
des Galit wird V. 250ff. noch zu dem besonderen Zweck erzihlt,
Muhammads Anhingern den Mut im Kampf wider die Mekkaner zu
stihlen (5. auch Néldeke-Schwally I 184). In &hnlicher Absicht
scheinen auch die nach einer kurzen Unterbrechung folgenden Er-
zihlungen V. 260 ff. eingefiigt zu sein. Die erste — eingefithrt mit
alam tara ila — und dritte spielen in der Zeit des Ibrihim, wihrend
die zweite weder Namen noch Ort nennt. A, Miiller, ZDMG XLII 8o
hat sie aus der im ithiopischen Baruchbuch s, 6 ff. erziihlten Episode
herleiten wollen, M. Schreiner ib. 436 aus der Geschichte des Héni
ha-me'aggél (Ta'anit 23a); da in dieser auch der Esel von 5. 2, 261
nicht fehlt, so steht ihr der Koranvers niher als jener.

Auch Sure 3 enthdlt einen lingeren Abschnitt erzihlenden
Inhalts V. 30—48 iiber Zakarija und Jahji, Marjam und ‘Isi. Auch
hier wird in einem die Erziihlung unterbrechenden Vers, V. 30, her-
vorgehoben, diese anbd' al-gaib hiitte Muhammad nur durch Offen-
barung erfahren kiinnen, da er ja den geheimen Auseinandersetzungen
nicht beigewohnt habe. An die Erzihlung kniipft sich ein pole-
mischer Passus, der sich schlieBlich den Beziehungen zuwendet, in
welchen die Lehre des Ibrihim zu Juden- und Christentum stehe
V. 58 #f. Auf Ibrihims Verbindung mit Mekka geht dann V. go f.
ein, und eine Einzelheit aus dem Leben des Isrd’ll erzihlt V.87, Wie
schon S. 2, 58 und spiterhin wieder S. 4, 154 wird auch S. 3, 177,
vielleicht nach Matth. 23, 37; Luc. 13, 34, den Juden der Vorwurf
gemacht, dal sie die Propheten getdtet hitten.

Kurze Ansprachen Misis und ‘Isis bringt S. 61, 5f. 14;
wenn ‘Isd V. 6 darin das Erscheinen des Ahmad ankiindigt, so kann
das nach S, 7, 156 nicht mehr iiberraschen. Einige Ausfithrungen
iiber die Gottesboten iiberhaupt finden sich S. 57, 25 ff., eine kurze
Anspielung auf die aghib as-sabt — vgl. S. #, 163 ff. — in S, 4, 50,
Wenn S. 4, 67 als wichtigste den Gottesboten geschuldete Verpflich-
tung der Gehorsam hingestellt wird, so avird auch hier die Haupt-
forderung, die Muhammad damals mit noch anderem Nachdruck
als vorher an seine eigenen Anhinger stellt — ati'ii-lliha wa-ati'G-r-
rasiila S. 4, 62; 5,93, dhnlich 3, 2g usw. — in die Zeit seiner Vor-
ginger ibertragen. Zwar war auch in &lteren Darstellungen der
Geschichte der fritheren Gottesboten diesen bereits der stereotype
Aufruf in den Mund gelegt worden: fattaqu-lldha wa-ati'dini 5. 26,
108, 110, 126 usw., aber esist doch etwas anderes, wenn Muhammad
nunmehr fiir sich wortlich das gleiche fordert wie fiir Allah, sich mit
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Allah in einem Atem nennt und das S. 4, 82 damit begriindet: man
juti'i-r-rasfila faqad at@'a-lih. AnliBlich gewisser Forderungen,
welche die ahl al-kitib von Medina an Muhammad stellen, hilt er
ihnen ihre Siinden in der Vergangenheit vor, S. 4 152—60; dadurch,
daB er hier nicht mehr wie 5. 2, 441f. die nur fiir ihre Vorfahren
passende Bezeichnung Banii Isrd’il verwendet, fiigen sich auch
die gegen die zeitgendssischen Juden gerichteten Vorwiirfe ohne
weiteres in den Zusammenhang. Die S. 4, 161 ff. gegebene Liste von
Propheten und Empfingern der Offenbarung weist nicht so zahlreiche
Namen auf wie die von 5. 6, 83 {f., was sich vielleicht daraus erklirt,
dall dort der weitere Kreis der mulsinfin und silihin mitbertick-
sichtigt wird. Zwar sind auch dort die Empfinger von kitab, hukm
und nubuwwa genannt, aber es ist nicht an sie allein gedacht, wie
schon die Einbeziehung der Viter, Kinder und Briider zeigt, Von
den in der ilteren Liste Genannten fehlen hier Lit, Jasuf, Za-
karfja, Jahja, Iljas und Aljasa’, von den auch dort bereits aus-
gelassenen Namen (Idris, Hiid, Silih, Su‘aib) aber taucht auch
hier keiner wieder auf. Das Fehlen des Jusuf ist iibrigens dadurch
wettgemacht, daB als neuwer Mame der der asbit erscheint, deren
einer er ja ist.

In einer Aufziihlung derer, mit denen Allah einen Bund ge-
schlossen, S. 33, 7, steht nunmehr bezeichnenderweise Muhammad
bereits an der Spitze, worauf dann Nih, Ibrihim, Miisi und ‘Isi
folgen. Von diesem Bund war schon vorher die Rede gewesen, ohne
daB er jedoch mit bestimmten Namen in Verbindung gebracht worden
ware; nur aus S, 2, bo, 87 hatte sich ergeben, dall ein solcher mitiq
am Tir geschlossen worden war. Den fritheren Propheten war, wie
sich aus S, 3, 75 ergibt, durch den Bund auferlegt worden, an den-
jenigen Propheten zu glauben, der ihre Lehre bestiitigen werde, d. i
Muhammad, und ihm zu helfen; ferner, den ahl al-kitib {iber Allah
nichts als die Wahrheit zu sagen 5. 7, 168 und das Buch den Men-
schen zu erliutern S. 3, 184. Gebrochen aber hatten den Bund die
Banii Isrd'l S. 5, 16, 74. Eine kurze Anspielung auf Verfolgungen,
denen Miisd ausgesetzt war, enthilt noch S, 33, 60.

Auf Ibrahims Mission in Mekka kommt Muhammad noch einmal
S. 22, 27{. zuriick und den Unglauben der Gattinnen zweier frommer
Gottesdiener, des Nih und des Lit, hebt er S. 66, o hervor. Wenn
er an dieses Beispiel ein anderes von gidubigen Frauen anschlielt,
so sollte man erwarten, gliubige Gattinnen ungliubiger Frevler auf-
treten zu sehen. Von ihnen zu sprechen scheint auch urspriinglich Mu-
hammads Absicht gewesen zu sein, denn er macht mit der Frau des



Fir‘aun den Anfang, da er dann aber ein zweites passendes Beispiel
nicht.fand, so nennt er Marjam.

Als ein ,,schénes Beispiel", das die Gliubigen in ihrem Verhalten
gegen die Ungliubigen nachahmen sollen, wird ihnen das des
Ibrihim und seiner Gefihrten S. 6o, 4, vorgehalten. Schon in wviel
friitherer Zeit, S. 43,25, hatte Muhammad den Ibrihim zu seinen
Landsleuten sagen lassen: innani bari'un mimma ta'budiina; nun, wo
er auf die bari’a min al-musrikin S. g, 1 hinarbeitet, legt er Ibrihim
und seinen Genossen das Wort mit einer bezeichnenden Verinderung
in den Mund: inna burai'u minkum wamimmai ta‘budiina, Wih-
rend aber Muhammad auch in S. 60,4 Ibrihim noch wie frither in
S. 26, 86 bei Allah Fiirsprache fiir seinen Vater einlegen li0t, ver-
sucht er dann S. g, 115 diese Fiirbitte wegzudeuten: nachdem er
selber sich giinzlich von den Heiden losgesagt, konnte er nicht mehr
zugeben, daB Ibrihim sich fiir jemanden, und sei es auch sein cigner
Vater, verwandt habe, von dem ,,ihm deutlich geworden war, dab
er ein Feind Allahs'' sei.

Auch ein neuer Name taucht in S, g, 30 auf, der des *Uzair, dem
man vielleicht in einer der Listen der Auserwihlten zu begegnen
hiitte erwarten konnen; hier aber wird er nur genannt, um gegen die
Meinung der Juden zu polemisieren, er sei der Sohn Allahs, Endlich
finden sich auch in Sure 5 noch biblische Erziihlungen, darunter
zwei, die vorher noch nicht zur Sprache gekommen waren: die Ge-
schichte der Kundschafter S. 5, 23—20 und die von Kain und Abel
5. 5, 30—35, eingeleitet mit der Formel watlu ‘alaithim naba'a bani
Adam und nach einer Entgleisung in die 3. ps. V. 34 als Ichbericht
Allahs schliessend. Den letzten Abschnitt der Sure bildet eine in
einen eschatologischen Rahmen hineingestellte Darstellung der Ge-
schichte ‘Isds V. 109—120, in welcher er von Allah befragt die Be-
hauptung zuriickweist, er habe fiir sich und seine Mutter Gottlich-
keit beansprucht. Nach 5. 5, 48 ist die Taurat fiir die ,,Propheten,
welche den Islim angenommen haben'* sowie die jiidischen rab-
binijiin und ahbdr die Grundlage ihrer fiir die Juden bindenden
Entscheidungen. ‘Is3, der das Ingil erhielt, V. 50, bestitigt die
Taurit, und das Ingil dient seinen Anhingern als Grundlage fiir
ihre Entscheidungen. Muhammad endlich wurde das kitib offen-
bart, das die friilher offenbarten Teile des himmlischen Buches be-
stiitigt und dem gemil er seine Entscheidungen treffen soll, V. 52.
Allah, der V. 48—52 selbst der Sprecher war, , hiitte, wenn er gewollt",
aus allen drei Gemeinschaften ein e umma machen kénnen, er hat.
aber jeder ihren Weg vorgezeichnet und wird schlieBlich die Ent-



scheidung iiber ihre Meinungsverschiedenheiten fillen, V. 53. AuBer
den Gliubigen, den Juden und den Christen brauchen auch die Sabi’iin
keine Furcht zu haben, V.73; daB ihnen allen ihr Lohn sicher sei,
. wie es S. 2, 50 ausgedriickt war, wird hier nicht wiederholt. Die
Magfis, die mit Gliubigen, Juden, Christen, Sabi’in und Poly-
theisten zusammen S. 2z, 17 die Gesamtheit der Muhammad be-
" kannten religitsen Gemeinschaften bilden, werden an beiden Stellen
nicht genannt; Muhammad hat ihnen also weder Lohn im Jenseits
noch Sicherheit am Tage des Gerichts in Aussicht gestellt, und aus
dem Wortlaut von S. zz, 17 wird nicht deutlich, ob sie nicht
wenigstens besser fahren als die Polytheisten.

Es bleibt noch eine kleine Anzahl von Erziihlungen zu besprechen,
deren Helden weder in die Reihe der arabischen oder biblischen
Boten Gottes noch auch in die der Propheten noch in den Kreis
der in der Bibel iiberhaupt genannten Personlichkeiten gehoren.
Unter ihnen ist die Geschichte von den ashib al-kahf zu nennen,
‘5. 18, 8—26, die sich durch eine ungewdhnliche Einfithrungsformel
auszeichnet (am hasibta anna ashiba-l-kahfi ... kinii min ajatind
‘agaban). Dab Allah der Erziihler ist, wird V. 12 besonders hervor-.
gehoben und tritt in dem hiufigen ,,uns'* und ,,wir'* immer wieder
zutage; gegen Ende sind zwei polemische Zusitze dazwischen ge-
treten, V. 21—23 und 25. In der gleichen Sure folgen dann drei
weitere hierher gehorige Abschnitte, von denen uns zwei, V. 50—63
und V. 65—81, in die Zeit des Miisa versetzen, der dritte aber V. 82—g7
von Du-l-Qarnain berichtet. Der erste ist mit dem zweiten jetzt
durch V. 64 fawagada ‘abdan min ‘ibidinid verbunden; allein daB
sie urspriinglich auch fiir Muhammad nichts miteinander zu tun
hatten, ergibt sich daraus, daB in V. 64—81, der Dual Miisd und den
‘abd meint, nicht mehr wie vorher Mfisi und seinen fatd: in der
ganzen zweiten Erzihlung tritt dieser nirgends mehr hervor und das
Zwiegespriich vollzieht sich einzig zwischen Mfisi und dem ‘abd.
Wie es scheint, hat Muhammad zwei ihm bekannt gewordene und
vielleicht schon in seiner Quelle in die Zeit des Miisi versetzte Er-
zihlungen erst nachtriiglich duBerlich miteinander verkniipft. Schonder
Reim scheidet die beiden (ba in der ersten, rain der zweiten), und auch
der Komposition nach steht die zweite durchaus fiir sich: sie ist ge-
gliedert durch das periodisch mit Varianten wiederkchrendelan tastati'a
ma'l sabran V. 66, 74, 77, 81. Beidemal wird ausschlieBlich in dritter
Person berichtet, nur in dem Verbindungsvesz V. 64 redet Allah
in erster Person Pluralis. Mit der Eingangsformel wajas'alinaka
‘an Di-l-qarnaini qul sa-atlfi *alaikum minhu dikran wird dann dessen



Geschichte eingefiihrt; die erste Hilite dieser Formel findet sich
sonst nicht im Eingang erziihlender Abschnitte, der zweiten dagegen
begegnen wir in dhnlicher Fassung 5,28, 2 (natlii “alaika min naba’i
Miisd). In diesem ins Eschatologische miindenden Abschnitt tritt
Allah als Erzihler mehrfach hervor V. 83, 85, go, 99 und eigen-
tiimlich ist ihm die mehrfach wiederholte Wendung tumma atba‘a
sababan V. 83, 88, g1; dagegen erinnert waqad ahatna bimi ladaihi
hubran V. go an 5. 18, 67. Allen vier erzihlenden Abschnitten
der achtzehnten Sure ist gemeinsam, dab sie der christlichen oder
auch jiidischen Legende entstammen, wie sie sich um a u B e r biblische
Gestalten gerankt hat; denn auch die in die Zeit Miisis versetzten
Erziihlungen sind nur irrtiimlich auf ihn iibertragen und kniipfen
nicht an irgendeine biblische Episode an (s. weiter unten s. v. Misi).

Endlich ist noch einer der arabischen Vorzeit angehéirenden
Gestalt zu gedenken, dez Lugmin, der freilich nicht als Held einer
Erzihlung, sondern als Urheber einer Reihe an seinen Sohn gerichteter
Ermahnungen auftritt S. 31, 11—18. Diese jedesmal mit ji bunaija
beginnenden Spriiche werden V. 13f. durch eine von Allah selbst
eingeschobene Darlegung unterbrochen, die darauf hinausgeht, daB
Eltern, die ihre Kinder zum Gétzendienst auffordern, kein Gehorsam
geleistet werden diirfe. Wie es scheint, sind die eigentlichen Spriiche
Lugqmins mehr oder weniger genaue bzw. monotheistisch um-
gearbeitete (V. 15) Zitate, wilhrend V. 13{. von Muhammad fiir
seine Sonderzwecke geprigt ist und wvielleicht urspriinglich hinter
V. 18 stand (s. Ndldeke-Schwally I 157).

4, Die koranische Prophetologie,

In den koranischen Erzdhlungen, auch soweit sie nicht Straf-
legenden sind, steht fast iiberall ein Prophet, ein Bote Gottes, ein
Frommer im Mittelpunkt. Die koranische Prophetologie bildet somit
das Kernstiick von Muhammads Geschichtsbild und es ist deshalb nicht
unwichtig, sich @iber die Verstellangen klar zu werden, die er sich
von den Propheten, den von ihnen begriindeten religidsen Gemein-
schaften und den ihmen offenbarten Schriften gemacht hat. Diese
Vorstellungen sollen im folgenden an der Hand der koranischen
Terminologie untersucht werden.

Die umfassendste Bezeichnung der von Allah zu verschiedenen
Zeiten und an die verschiedenen Vilker (gaum) entsandten Boten,
mégen sie der biblischen oder arabischen Vorzeit angehbren, ist
rasiil, Schon in den ilteren Offenbarungen findet sich das Wort
in diesem religitsen Sinn S, g1, 13; 69, 10 und begreift sogar auch
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himmlische Boten Allahs neben solchen irdischer Herkunft S. 81,
19. Andererseits ist das Wort auch im Koran keineswegs auf
die religitse Sphire beschrinkt, der es ja von Haus aus nicht an-
gehort (s. N6ldeke, Fiinf Moallagat II 26 Anm. 1; Bifr in Mu-
faddal. XCVIII 36, wo es als ,,Botschaft'* gefaBt wird). Als rasiil
bzw. mursal!) werden im Koran ausdriicklich bezeichnet Nih, Hid,
Salih, Su‘aib, Lat, Isma‘il, Misa, Harfin, Iljas, Jinus, ‘Isi und
Muhammad (s. die Stellen bei Pautz 223), alles Persénlichkeiten,
die nach der koranischen Darstellung ihren Zeitgenossen gottliche
Botschaften zu iiberbringen hatten, von denen aber nicht alle der
biblischen Uberlieferung bekannt sind, Nach S. 4, 161 ist indessen
anzunehmen, daBl es auch noch weitere, im Koran nicht mit Namen
genannte rusul gegeben hat. In Medina kommt fiir Muhammad selbst
die Bezeichnung ar-rasiil hiufig vor, die aber auch schon S. 25,
29, 32 (II. mekk. Per.) auf den Propheten zu beziehen ist. Die Formel
Allahu wa-rasiiluhu dagegen kommt erst in Medina auf; ‘denn nicht
nur S. 7, 158 (s. Néldeke-Schwally I 160) gehért in diese
Periode, sondern m. E. auch S. 72, 24 sind die Worte waman ja‘si-
lliha wa-rasiilahu erst damals eingefiigt worden.

Dafl Muhammad das Wort rasiilan den meisten Stellen in religitsem
Sinn gebraucht, konnte vielleicht darauf beruhen, daB er den neutesta-
mentlichen Terminus dréarohog, aram. 5°1ihd, damit wiedergeben wollte?)
(s. H. P. Smith, Bible and Islam gf., Pautz zzz, Wensinck
Acta Orientalia IT 173, 185). So'wie in der Apostelgeschichte 2, 1 ff.
die Kenntnis der Sprache des Volkes, zu dem sie gesandt werden, fiir
die Apostel eine Vorbedingung fiir die Ausiibung ihres Amtes ist, so
hat auch keiner der koranischen Boten seine Botschaft iiberbracht
illa bilisdni qaumihi S. 14, 4. Weiterhin erscheint in den apokryphen
Apostellegenden die Welt in zwolf Teile geteilt und wird jedem
der ‘Apostel ein Volk zugewiesen, (5. Wensinck a. a, 0. 174), wie
sich auch Muhammad um den Nachweis bemiiht, daBl alle friiheren
Vilker ihre Apostel gehabt haben, die nach ihm in erster Linie das
Amt des Strafpredigers und Warners iibernommen hatten, Da-
gegen liBt sich die Bezeichnung ‘Isas als eines rasiil S. 3, 43, 46;

) Dal dieses mit rasil gleichbedeutend ist, ergibt sich aus S. 26, 20; 28, 6 und
insbesondere aus S. 37, 123, 133, 139; dennin S. 37 wird zuerst I1jas, dann Lt und
schlieBlich Jinus als mursal bezeichnet, andercrseits aber heiBt Lat S. 26, 162 rasdl,

%) Der jodische Edliah oder 3ildah kommt als spmittelbares Vorbild fir Mu-
hammad nicht in Betracht, da seine Funltionen andere sind, s, MGW ] 1905 5. 427 If.:
JOR XVII 370 ff. Im Alten Testament wird zwar &ilah hitufig von der sSendunge
der Propheten gebraucht, aber als aldal wird keiner von ilnen bezeichnot,



61, 6 (s.0.) aus den Evangelien nur indirekt begriinden, s. Matth. 10,
40, Marc. 9, 37 usw; eine Stelle wie Hebr. 3, 1 muB auBer Betracht
bleiben, da Muhammad die paulinischen Briefe unbekannt sind.
Aber auch fiir den iiberirdischen Boten, den er selbst in einer Vision
geschaut, gebraucht Muhammad die Bezeichnung rasiil karim und
auch noch in Medina verwendet er rusul (neben malid'ika) fiir die
Engel. Rasiil hat also an diesen letztgenannten Stellen die Be-
deutung des hebr. mal'ak, der insbesondere bei Sacharia die gleiche
Funktion iibernimmt wie der rasil karim im Koran: die Uber-
mittlung der gottlichen Auftrige an den Propheten. Hier stellt
demnach rasill ‘nicht die Ubersetzung des aramiischen &liha,
sondern die des hebr. mal’ak oder aram. mal’aika dar, wie auch bei
Umaija XXXVIIT 6 der &+yyehoc von Lukas 1, 11 als rasil erscheint.
In diesem Sinn aber wird rasiil sowohl im Koran (s, 0.) wie auch bei
Umaija XXXVIII 7 mit arab. mal’ak gleichbedeutend gebraucht.
Allenfalls kinnte die Ubertragung von rasiil — #ltha auch auf
Engel durch Bekanntschaft mit der mandiischen Terminologie be-
einfluBt sein, in welcher z. B. Gabriel stindig das Epitheton 51iha
fiihrt, s, Brandt, Die Mandier 17, weiter Bousset, Hauptpro-
bleme 74 f. Andererseits weist Wensincka. a. 0. 184 f. darauf hin,
dal Prokopios die Apostel als solche Engel nenne und Origenes sie als
priexistierende Engel bezeichne; eine weitere Ahnlichkeit zwischen
Propheten oder Aposteln und Engeln bestehe darin, daB, wie jedes
Volk einem Apostel, so auch einem Engel anvertraut sei. Diese
Ahnlichkeiten kinnten die Wahl der gleichen Bezeichnung herbei-
gefilhrt haben. '

Fir Muhammad stand es fest, daB jedes Volk seinen Boten
oder Warner habe, S. 35, 22, und daB der Bote dem Volke angehiren
miisse, zu dem er gesandt war. S. 10, 48; 16, 38 (vgl. auch S. 16, 114),
und in dessen Sprache er zu ihm redet S. 14, 4. Gerade dies aber wollte
seinen Landsleuten nicht in den Kopf: ,einem Menschen, der zu
uns gehort, sollten wir folgen ?** 1iBt er die Tamiid sagen, S. 54, 241).
Er ist hier von der gleichen Anschauung beherrscht wie Mani und
andere vor ihm, daB jedes Land seine eigene Offenbarung haben
miisse (s. Islam XIII 66, weiter T. Andrae 202, Wensinck 174).
Es ist sehr wohl méglich, daB Muhammad von solchen Anschauungen
gehort hatte, und daB unter ihrem EinfluB der in ihm keimende
Glaube an seine Sendung die Form annahm, daB er auserwihlt sei,
seinem Volke die gbttliche Wahrheit zu iibermitteln.

) Vgl. auch S. 7, 61 awa'agibtum an ga'alum dikron min rabbilum ‘ald
ragulin minkum lijundirakum walitattaqi,



Von sich selbst als einem nadir mubin spricht Muhammad
schon S. 51, 50 f., wie er auch nadir (Plur. nudur) »Warnung* frith
S. 53, 57 und dann in S, 54 formelhaft verwendet. Ebenso gebraucht
er von seiner Titigkeit in den frilhen Offenbarungen ofters das
Verbum andartukum u. 4. 5. g3, 14; 78, 40, wie er auch die Auf-
forderung erhilt qum fa-andir. Diesen Sprachgebrauch behiilt er
dann auch in den spiteren Perioden seiner mekkanischen Wirk-
samkeit bei, wo er sich &fters als basir wanadir, muba3sir wanadir
oder mundir bezeichnet; in Medina scheint er keine dieser Selbst-
bezeichnungen mehr zu verwenden, aber seine Titigkeit kennzeichnet
er weiter als indir z. B. S. 2, 5. Ebenso gebraucht er nadir,
mundir, mubaSsir wamundir von den iibrigen Gottesboten in der
zweiten und dritten mekkanischen Periode, und noch in Medina
charakterisiert er die Aufgabe der Propheten als die von mubasirin
wamundiriin 5. 2, 209; 46, 11. Ob Muhammad mit nadir oder
mundir einen fremden Terminus wiedergibt? Man miichte es ver-
muten und kiénnte an Ausdriicke wie hebr, hizhir, azhard; aram.
azhar oder zahhar denken.

Das Nomen naba’ , Kunde" sowie das Verbum nabba’a ,,ver-
kiinden*’, beides echt arabische Worter, verwendet Muhammad schon
in der ersten mekkanischen Periode, z. B. S. 78, 2; 75, 13; 53, 37.
Dagegen findet sich nabi ,,Prophet, aus hebr. nibi oder aram.
n’bi'a entlehnt, erst seit der zweiten mekkanischen Periode, und erst
in medinischer Zeit, wie es scheint, hat Muhammad davon den ge-
brochenen Plural anbiji gebildet. Eine Liste von Propheten aus
medinischer Zeit haben wir S. 4, 161 ff., weiter S. 3, 34 vor uns;
aus der dritten mekkanischen Periode stammt die Liste S. 6, 83 fi.,
welche ebenfalls die Empfinger der Prophetengabe aufziihlt, und
weitere Aussagen iiber die nabijiin enthilt schon in der zweiten
mekkanischen Periode S. 19 an mehreren Stellen sowie S. 17, 57.
In keiner dieser Listen wird einer der an die Stidte der arabischen
Vorzeit entsandten Boten Hiid, Silih und Su‘aib in die Gruppe der
Propheten eingereiht, und von nicht alt-!) oder neutestamentlichen
Namen hatte einzig und allein der des Idris S. 19, 57 Aufnahme in
sie gefunden, war aber spiter fallen gelassen worden. Der Titel
eines nabi kommt also nach der Meinung Muhammads, wie sie seit
der dritten mekkanischen Periode feststeht, ausschlieBlich Uber-

) Dab auch Harin S. 26, 15; 20, 49 unter den Propheten aufgezihlt wird,
beruht auf Exodus 7, 1, wo er, freilich in einem anderen Sinne, als Sprecher des Misd
im hebrilischen Texte dessen nibi genannt wird, cin Wort, das sowohl die Targume wie
die Pefitta beibehalten,



mittlern der biblischen Offenbarung zu, Auch fiir sich selbst
hatte er lange Zeit keine Ausnahme 2zu machen gewagt; als
rasill hatte er zwar von Anfang an in einer Reihe mit biblischen
(Nuh, Lat, Misd) wie altarabischen Vorgingern gestanden, aber
die Bezeichnung nabi legt er sich erst in Medina bei, wo er dann
alsbald sogar der nabi wird (ja ajjuba-n-nabi; hida-n-nabi; an-
nabi). Das Wort nabi kennt auch Umaija XXXV 3 (wo aber auch
rasil iiberliefert ist), und in seinem Loblied auf Muhammad spricht
al-A'S3 (ed. Thorbecke, Morgenlindische Forschungen 254, 1.
His. 256,2) von ihm als

nabijiin jard mi li tarauna wadikruhu
agira la'amri fi-l-biladi wa-angadai.

Was das Verhilinis zwischen rasiil und nabi anlangt, so miissen
wir uns zunichst daran erinnern, daB Muhammad in der iltesten
Zeit von Propheten iiberhaupt noch nichts weiB, sondern nur von
Boten. Wensinck hat a. a. 0. 173 darauf hingewiesen, daB auch in
den paulinischen Briefen &fters die Apostel neben den Propheten ge-
nannt und den ersteren der Vorrang eingeriumt wird, was dann
Theodoret und Chrysostomos noch deutlicher aussprechen. Damit
stimme es iiberein, daB auch im Koran zwar der Apostel zugleich
Prophet, nicht aber der Prophet auch notwendigerweise Apostel sei.
Wensincks Liste der koranischen Apostel ist ja nun zunichst
insofern unvollstindig, als er nicht auch die mit den rusul gleich-
stehenden mursalin Iljas und Jinus in sie aufgenommen hat (s.
oben 5. 45 Anm. 1), aber ist es iiberhaupt richtig, daB all diese rusul
oder mursaliin auch gleichzeitig Propheten seien? Das stimmt nicht
fiir die ,,Boten* der arabischen Vorzeit. Hiad, Silih und Su‘aib
werden an keiner Stelle zu den Propheten gerechnet, sondern diese
Bezeichnung kommt, wie wir schon oben gesechen, ausschlieBlich
biblischen Persénlichkeiten zu mit alleiniger Ausnahme des Idris, -
den Muhammad urspriinglich, da er seinen Namen von Christen
gehort hatte, fiir eine biblische Gestalt angesehen haben wird, spiter
aber, vielleicht weil er eines Besseren belehrt war, nicht mehr er-
wihnt. Auch das liBt sich nicht aufrecht erhalten, daB nach kora-
nischer Lehre sich rusul und nabijiin ,,zueinander verhalten, wie die
groben Heroen der Geschichte zu den Epigonen; dann diirfte vor
allem Ibrihim in der Reihe der rusul nicht fehlen. Als rasil werden
vielmehr vor allem diejenigen Boten bezeichnet, welche zu einem
bestimmten Volk oder zu einer bestimmten Gemeinschaft gesandt
worden waren, insbesondere um sie vor dem drohenden Unheil zu



warnen. Das paBt auf Nih, Lat, Masi, Had, Silih und Su‘aib,
die Heroen der sechs Strafgerichte, und auch auf JGnus und Iljas;
einzig fiir Isma‘il und *Isd trifft es nach dem, was der Koran von
ihnen berichtet, nicht wvdllig zu: von Ismi‘il wird an der einzigen
Stelle, wo er rasil genannt wird, S. 19, 55f. nur das eine aus-
gesagt, daB er sein Volk zu Gebet und Wohltun aufgefordert habe,
withrend ‘Isd S. 3, 43 und S. 61, 6 als rasiil Allih an die Band Isra'll
bezeichnet wird; es liegt also auch da beidemal eine Sendung an ein
bestimmtes Volk vor, wenn auch von einer Unheilsdrohung nicht die
Rede ist. Aber auch in Formeln wie likulli ummatin rasiilun 5. 10, 48
(vel. auch 16, 38; 23, 46; 40, 5, oder likulli gaumin hadin S. 13, 8 wird
dem rasiil nicht ausdriicklich die Aufgabe zugewiesen, mit dem
Strafgericht zu schrecken; nur die Sendung an ein bestimmtes Volk
ist wesentlich, und dieses Merkmal trifft auch auf Isma‘il und ‘Isid zu.

Ibrihim und Idris werden S. 19, 42, 57 siddig nabl genannt,
auch Jusuf wird mit ajjuhd ag-siddiq angeredet S. 12, 46, und Mar-
jam, die Mutter des masih, erhdlt das Pridikat siddiqa S. s, 9.
In der Rangordnung stehen die siddigin unmittelbar hinter den
nabijjiin, worauf dann die Subadd und silihiin folgen (S. 4, 71),
und S. 57, 18 werden die siddiqfin definiert als die, swelche an Allah
und seine Boten glauben.« Dalb Jiusuf mit siddiq angeredet wird,
stammt unmittelbar aus jiidischer Uberlieferung, aber die Zusammen-
stellung siddiq nabi erinnert an Stellen wie Matth. 13, 17, wo eben-
falls mpogiirar xai Bixawor nebeneinander stehen, ~DaB “auch die
fiir Marjam gebrauchte Femininform siddiga gebildet wird, hat seine
Analogie darin, daB auch eine Anzahl biblischer Frauen in der spiteren
jiidischen Literatur als saddeqet geriilhmt werden. Schon Fleischer,
Gesammelte Schriften II 594 hat siddiq als Entlehnung aus hebr.-
aram. saddiq erkannt.

Es ist aber noch ein anderer Zusammenhang méglich. Siddiq
kilnnte auch im arabischen Sinne von sdq abzuleiten sein und ur-
spriinglich die Bedeutung von dhn 94 ¢ mpogfrne haben; freilich kbnnte
es sich nur um eine Ubersetzung dieses Terminus handeln, nicht um
eine Ubernahme der klementinischen Lehre, derzufolge dieser wahre
Prophet in immer neuer Gestalt den aidv olto¢ durchliuft. Manche
wollten viel weiter gehen und auch die Prophetenreihe der Kle-
mentinen im Koran wiederfinden, s. T. Andrae 2g2!). Aber aus

%) Vgl auch newerdings T. Andraein Kyrkohistorisk Arsskrift rg23 5. 153:
wdie Lehre Muhammeds von der Offenbarung weist Berlhrungen mit den juden-
christlichen Lehren vom Prophetenzyklus und von den ,Propheten der Wahrheit'
auf, die unméglich zufallig sein kénnens,

Horevite, Komnische Untersuckungen 4



der Reihe der Klementinen kennt der Koran Henoch iiberhaupt
nicht, Adam erscheint nirgends deutlich als: Prophet, und wo die
Siebenzahl als Einheit auftritt, setzt sie sich, wie wir gesehen, aus
Nih, Liit, Misd, den drei arabischen Boten und Ibrihim zusammen,
Aus judenchristlichen und sonstigen gnostischen Systemen kann also
nicht die Auswahl der Namen, sondern hichstens die Siebenzahl ent-
lehnt sein (s. schon oben 27), eine solche aber kennt Muhammad nur
bei den Boten (rusul), nicht bei den Propheten (nabijjiin).

Wie die Menschen iiberhaupt Allah als ‘ibad gegeniiberstehen (Stel-
len bei Pautz 139, zur Vorgeschichte der Vorstellung Baudissin
BZATW XXXIV 1—qg), so insbesondere auch die Propheten. Von
einer ganzen Reihe von ihnen wird weiter gesagt, sie gehdrten zu
den silihiin, S. 68, 50; 21, 72,75, 86; 6, 85; und Sulaimin betet
S. 27, 19 wa-adhilni birahmatika fi'ibadika-s-silihin. Gemeint
sind damit wohl die sdlihin des Jenseits, wie es S. 16, 123 von
Ibrahim ausdriicklich heiBt: wa-innahu fi-l-3hirati min as-silihin,
Die salihin bilden neben den nabijjin, siddiqin, und 3Suhadd
S. 4, 71 die letzte der vier Gruppen, denen sAllah wohlgetan hate,
Von diesen Gruppen ist uns nur die dritte, die auch S. 57, 18 mit
der der siddigiin zusammen genannt wird, noch nicht begegnet.
Nach dieser Stelle haben Anspruch auf beide Bezeichnungen die-
jenigen, welche an Allah und seine Boten glauben;|die Suhada
sind also hier die Bekenner, nicht wie im spiteren Sprachgebrauch
die Miirtyrer (s. Goldziher, Muhammedanische Studien II 387).
AuBerdem aber wird aus jeder Gemeinschaft ein Sahid von Allah
aufgerufen werden S. 28, 75, welcher die Ungliubigen seiner umma
ihres Unglaubens iiberfilhren wird und der mit dem Propheten
dieser umma identisch sein kann. Als ein solcher Zeuge wird z. B.
Muhammad selber auftreten S, 4, 45.

Die Liste der Propheten setzt sich, wie wir gesehen, ausschlieflich
aus biblischen Namen zusammen, enthiilt aber von den in den
biblischen Texten selbst als solchen Bezeichneten nur ganz wenige?)
und auBer Jiinus keinen Verfasser einer prophetischen Schrift.
Die alttestamentlichen Namen iiberwiegen durchaus: Nih, Lat,
Ibrihim und seine Sthne und Enkel Ishiq und Ismi‘il, Ja‘qiib
und Jiisuf; Miisi und Hariin; Da'id und Sulaimin; Iljas und Aljasa’;
Aijiib und Jiinus. Diese alle samt ihren Vitern, Kindern und Briidern

Y Gen. 20,7 wird Abrabam ein Prophet genannt, Moses Hos. 12, 14 Deuteron.
18, 15; 34, 10, Aharon in einem anderen Sinne (s. oben 47, Anm. 1) Exod. 7, 1, Elia
I. Kdnige 18, 36 u. 4.
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bilden zusammen mit Zakariji, Jahji und ‘Isi die lingere Liste
S. 6, 84 ff. der von Allah Rechtgeleiteten, die unter den Menschen
eine bevorzugte Stellung einnehmen., Es fillt auf, daB auch hier
Adam nicht genannt wird, obwohl es von ithm S. 2o, 120 heiBt, er
habe Rechtleitung empfangen; allenfalls kénnte er unter den Vitern
des Niih mit inbegriffen sein, aber deutlich wird er jedenfalls weder als
rasill noch als nabl bezeichnet. Die spitere und kiirzere Liste S. 4,
161 gibt sich dagegen, wie es scheint, ausdriicklich als ein Verzeichnis
von solchen Propheten, welche die Offenbarung erhalten haben: es
fehlen in ihr von den Vorhergenannten Liit, Iljis und Aljasa’, sowie
Jahjd und Zakariji. Neben diesen Propheten gibt es nach dieser
Stelle auch noch Boten, solche, von denen bereits vorher etwas erzihlt
worden war,und andere ungenannt gebliebene. Hier wird alsonicht mehr
ganz deutlich zwischen rusul und nabijjiin unterschieden, wieauch sonst
in Medina die Ausdriicke miteinander wechseln (vgl. z. B. S. 2, 130 mit
2, 254 und 285) und auch an-nabi al-ummi in S. 62, 2 selber als ein
rasil bezeichnet wird. Aber auch in Medina bleibt es dabei, daB zwar
aus allen Volkern Boten Allahs erstanden waren, Propheten aber
nur — jetzt von Muhammad abgesehen — unter den ahl al-kitab.

Eine Sonderstelling nehmen unter den Propheten diejenigen
ein, mit welchen Allah einen mitdq geschlossen hat S. 33, 7: Mu-
hammad — dabB er jetzt sogar an der Spitze steht, ist bezeichnend —
Niih, Ibrahim, Miisa und *Isd, dieselben, von denen es in der dlteren
Stelle S. 42, 11 geheiBen hatte, daB Allah ihnen die Religion iiber-
antwortet habe. Muhammad folgt hier dem biblischen Text (Genesis
9,9; 17,7 Exodus 34, 11; Lukas 22, 20 usw.) und gibt das biblische
brit baw. Swedqun (aram. qejami; ithiop. heg, Ser‘at, kidin) mit
mitiq wieder, einem Terminus der arabischen Rechtssprache, den
er in deren Sinn S. 4, 25, 92, 94; 8, 73 verwendet. Auch von einem
anderen mitdq spricht Muhammad S. 3, 75, durch den Allah
den fritheren Propheten insgesamt die Verpflichtung auferlegt habe,
an den zu glauben, der dermaleinst kommen werde, ihre Botschaft
zu bestdtigen. Es soll damit zum Ausdruck gebracht werden, dal
Muhammad ihnen gleichgestellt sei, und dafll die Anhinger der
frilheren Propheten nicht das Recht hiitten, diese als »Herrens
anzusehen, denen gbttliche Verehrung zukomme (wie sie angeblich
die Juden dem ‘Uzair, die Christen ‘Isa erweisen).

An-nabi al-ummi nennt sich Muhammad erst in medinischer Zeit,
wihrend das dieser Nisba zugrundeliegende umma seit der zweiten
mekkanischen Periode hiiufig gebraucht wird, vor allem auych zur
Bezeichnung solcher Gemeinschaften, zu denen ein Bote entsandt



worden war. Wenn S. 16, 121 auch Ibrihim als einzelner eine umma
heiBt, so kommt ihm offenbar diese Bezeichnung als dem Haupt der
von ihm gegriindeten Gemeinde zu. Das Wort ist aus hebr. umma
bzw. aram. umm®td entlehnt, aber wohl schon in alter Zeit, wenn
in der Safd-Inschrift LI 407 die, Worte bks h’mt mit sauf
Kosten der Gemeindes richtig gedeutet sind. Auch in Muhammads
Vertrag mit Jatrib findet sich umma I. Hi3. 341, 8; 342 pu. Viel-
leicht aber war das Wort in Mekka nicht recht heimisch, jedenfalls -
gebrauchen die Mekkaner selbst es nicht in dieser, sondern in seiner
echt arabischen, sunna nahekommenden Bedeutung, wenn sie
S. 43, 211. sagen inni wagadni ab3’ani ‘ali ummatin . . . So ist
offenbar auch dii ummatin in dem Verse des Nabiga XVII 21 Ahlw.
zu deuten
wahal ja’taman dii ummatin wahwa t3'i'u
Begeht denn eine Schuld ein Mann, der sich gehorsam an
ein Herkommen halt ?
In al-ummi, wie esin der Formel an-nabf al-ummi gebraucht wird,
wollte Schwally I 14 eine Ubersetzung von Mixés = “almaja sehen,
wofiir Wensinck 191 mit Recht &9wixée einsetzte mit den Be-
merken, Muhammad bezeichne sich also als Prophet aus den Heiden
und fiir die Heiden. Die »Heidens heiBen auch S. 62,2 ummijjiin
und ebenso S. 3, 19, wo sie den Gegensatz zu alladina Titd-l-kitab
bilden. Aus S. 3, 69 ergibt sich, wie ebenfalls schon Wensinek ge-
sehen hat, daB die ahl al-kitab selber in Medina die Heiden so be-
zeichneten. Wie kam aber ummi zu der Bedeutung »Heidee«? Merk-
wiirdigerweise hat noch niemand im Zusammenhang mit ummi an
die im jiidischen Schrifttum verkommende Bezeichnung ummat
ha-‘6lim erinnert. Diese »Volker der Welte stehen an einer Reihe
von Stellen Israel gegeniiber (z. B. Megilli 12 b oben, Hullin 8g a,
Ros ha-38nd 172a) und auch =& #vq ol xbopou Lukas 12, 30 ist
eine Ubersetzung dieses hebriischen Terminus., Wenn sich Muham-
mad als an-nabi al-ummi bezeichnet, so wollte er sich damit den
Juden als einen von den n'bi'e ummét-ha-'6lim vorstellen. DaB es
solche gab, leugneten sie nicht: nach Baba Batra 15 b bilden Bileam
und sein Vater mit Hiob, Eliphas, Bildad, Sophar und Elihu die
Reihe der sieben Propheten, die den Vélkern der Welt geweissagt
haben und mit denen nach Genesis Rabba LII 7 Gott svon hinter dem
Vorhang hers geredet hat!), withrend seine Rede an die israelitischen

) mé-ahord ha-welon = min ward'i--higabi S, 42 5. Fiir wéldn = lat. velum
haben andere Stellen (Hagiga 15a, Jomi 7ya, Berdkdt 18b) pargdd = mapapaddion
arab, burgud, s. dazu Hiibschmann, Armen. Gramm. 227.



Propheten bei zusammengerolltem Vorhang ergeht. Dagegen ist die
Zusammenstellung von ummi mit ‘am ha-dres = 6 &ghog olrog b pil
yeypvéioxnwy Tov vhuoy, wie sie vor allem Grimme, Mohammed II 5
Anm. 2 verficht (vgl. auch N6ldeke-SchwallyI 14 Anm. 1), un-
haltbar. Nur in S. 2, 73, wo ummijjiin fiir diejenigen unter den ahl
al-kitib gebraucht wird, welche die Schrift nicht kennen, sauller ihren
Wiinschen gemiBs, scheint Muhammad einer Verwechslung von ‘ammé
hi-dres mit ummat hi-*glam zum Opfer gefallen zu sein und ummijjin
- im Sinne des ersteren zu verwenden.

In Medina nennt sich Muhammad S. 33, 40 »Bote Allahs und
Siegel der Prophetene. Das Wort hitam — aus aram. hatma — in der
Bedeutung Siegelring findet sich bereits in der vorislamischen Poesie,
s. Fraenkel 252, Zur Erklirung der iibertragenen Bedeutung aber,
in der Muhammad das Wort verwendet, hat Hirschfeld, New
Researches 23 auf Haggai 2, 23 verwiesen. Dort heilt es von Zeru-
babel »Ich mache dich wie ein Siegel, denn dich habe ich erwiihlts,
ein Ausspruch, der seine Deutung aus Jeremia 22, 24 empfingt:
das Haus Davids, frither das Siegel an der rechten Hand Gottes, also
der Vollzieher seiner Befehle, soll wieder in seine Stellung eingesetzt
werden. Aber Muhammad steht zu den fritheren Propheten in
einem anderen Verhiiltnis: er vollzieht nicht ihre Befehle, sondern
bestitigt — oft nennt er sich ihren musaddiq — die Wahrheit ihrer
Offenbarungen. So kénnte denn hatam an-nabijjin bedeuten: der
Beglaubiger der Propheten. Niher als Haggai 2, 23 steht also der
Bezeichnung eine Stelle wie I. Kor. g, 2 % ydp oppayic pouv Tig dro-
oTodTc Uuels Eote, wenn auch zu bedenken ist, daB der Koran keinerlei
Kenntnis der paulinischen Briefe verrit. Insofern als das Siegel
den Brief abschlieBt, kénnte aber der Nachdruck auch darauf liegen,
daB Muhammad der letzte der Propheten sei, vgl. auch Littmann,
ZA XXXII gg. Da der Siegelring in Arabien, wie wir gesehen,
auch vor Muhammad bekannt war, so konnte man ihm die
Prigung des Vergleiches sehr wohl zutrauen und brauchte nur dann
an eine Abhiingigkeit von einem fremden Vorbild zu denken, wenn
auch andere Propheten vor ihm sich als »Siegel der Prophetens
bezeichnet hitten oder von ihren Anhingern so genannt worden
wiren, Nun berichtet allerdings al-Biriini, Atir 207, 19 (vgl. auch
Abul-Ma‘ali bei Schefer, Chrestomathie Persane I 145), daB Mani
sich ebenfalls diese Bezeichnung zugelegt habe; solange wir aber die
Bezeichnung nicht in ihrer urspriinglichen Form kennen, ist nicht
mit Sicherheit festzustellen, ob hier nicht der koranische Aus-
druck fiir einen seinem Sinn nahekommenden, aber doch vielleicht



nicht genau entsprechenden erst von den arabisch schreibenden
Berichterstattern eingesetzt worden ist, Auch *Abbas b. Mirdas bei
I, Hii. 859, 1 redet den Propheten an: .

ji hiitama-n-nubbd’i innaka mursalun,

wihrend in einem angeblichen Verse des ‘Abdallih b. az-Ziba‘ra
bei 1. His. 827, 16 nicht der Prophet selber ein hatam ist, sondern
der hiatam seiner Person als Zeichen anhaftet:

wa'alaika min ‘alami-l-maliki ‘alimatun
nirun agarru wahatamun mahtiimu,

Vgl. einen dhnlichen Vers, der Hizana I 109 dem Hassan b. Tibit
zugeschrieben wird, aber im Diwan fehlt.

Die Frommen der Vorzeit waren bereits muslim@n. Schon
S. 51, 36 heibt es in bezug auf Liit: famd wagadni fihd gaira baitin
min al-muslimina, und auch spiter ist muslim ein hiufiges Beiwort
fiir die Helden der koranischen Erziihlungen, s. Sacco, Le credenze
religiose 110. Der Gegensatz zu muslimiin ist in S. £8, 35 mugrimiin,
S. 92, 14 aber gisitiin »die Unrecht Ubendens, wofiir N61deke, Neue
Beitriige g8 Belege aus der alten Poesie bietet. S. 37, 103 wird
aslama in einem etwas weiteren, nicht dem technischen Sinn ge-
braucht, den es sonst im Koran hat; dort kann falammai aslami,
von Ibrihim und Ishdq gesagt, nicht bedeuten sals sie den Islam
angenommen hattens, sondern etwa »als sie sich in Allahs Willen
ergeben hattene. Allméhlich aber verliert sich diese urspriingliche
Bedeutung so vollstindig, das aslama schlieBlich auch geradezu
als Gegensatz zu Amana in dem Sinn verwendet wird »sich iuBer-
lich dem Islam anschlieBens, so S. 49, 14.

Die friihesten Beispiele fiir aslama lirabbi-l-‘dlamin gehéren
der zweiten mekkanischen Periode an, so z. B. S. 27, 45, wihrend
aslama waghahu ila-1ldh einmal in der dritten mekkanischen Periode
und aslama waghahu lillah erst in Medina S. 2, 106; 3, 18 f.:
4, 124') vorkommt, Was zuniichst diese letzteren Ausdrucksweisen
anlangt, die schon wegen ihres spiten Auftretens fiir die Aufdeckung
des urspriinglichen Sinnes von aslama ausscheiden (s. auch Lidz-
barski in Z5 I 86) so scheint sie mir aus Kontaminationen mit
Wendungen wie waggaha waghahu lilladi fatara S. 6, 79 entstanden zu
sein. Fiir aslama hat neuerdings Lidzbarski a.a. O. als urspriing-

Y Vgl auch den Vers des Hakim ibn Umaija, 1. His, 182 ult. swa-uslimu wafhi
lil-ilahi wamanfiqle; weiter den des Abfi Ahmad b. Gah ib. 318, 6 ila-Hahi waghi
war-rasdali . . .



liche Bedeutung vorgeschlagen »in den Zustand des Heils (salim)
eintretens, aber mir erscheint seine Begriindung nicht ausreichend,
und ich méchte lieber an »sich ergebens als Grundbedeutung fest-
halten. Diese Bedeutung ist, wie ich glaube (s. auch Néldeke-
Schwally I 20 Anm. 2), im Arabischen nicht urspriinglich, sondern
aus dem Aramiiischen entlehnt. Haslem »iibergebens kommt schon
Ezra 7,19 und Daniel 5,26 vor, und im Syrischen und anderen
aramiischen Dialekten ist aSlem sverratens hidufig. Die letzte
Bedentung hat dann auch unter aramiischer Einwirkung arab.
aslama angenommen, vgl. die Belege in JRAS 1903, 471, 781; ferner
1. His. 168, g, 14 und den doppelsinnigen Vers des Abl ‘Azza bei
1. His, 556, 13

1a tuslimiini 13 jahillu islam.

DaB auch im Aramiischen bereits aslem im religidsen Sinn
gebraucht worden wiire, liBt sich nicht mit Sicherheit erweisen,
wenn auch manches dafiir zu sprechen scheint. Das hebriische hislim
hat an einigen Stellen diesen Sinn (vgl. Steinschneider, Pole-
mische Literatur 266), aber diese stehen bereits deutlich unter dem
EinfluB des islamischen Sprachgebrauches oder sind wenigstens von
solchem Verdacht nicht frei. Wenn aber in einem Ausspruch des
R. Sim‘6n b. Liqis (s. Tanhiimi ed. Bub er 63) die Worte iiberliefert
werden: ba wehislim ‘asmd la-qados biariik hii wegibbél “dlaw ‘ol
malkiit #Amajim, so kiinnen die fiir uns hier in Betracht kommenden
Worte in der aramiischen Grundform nur gelautet haben: aslem
nafseh oder m®sar naféeh. Die Wendung aber a3lem naféeh 1'qaddisa
bérik - hii wiirde koranischem aslama lirabb al-‘dlamin schon sehr
nahe stehen. Freilich fehlt im koranischen Sprachgebrauch das Re-
flexivpronomen und in friihester Zeit auch das Dativobjekt lirabb al-
‘“dlamin. Trotzdem aber scheint es mir nicht unmdglich, dal das
damals bereits eingebiirgerte aslama siibergebene, nach aramiischem
Vorbild auch in die religiése Sphire iibertragen worden sei. Vielleicht
war das schon vor Muhammad geschehen; in den Worten, die der
Gadimit an seine Frau richtet: aslimi Hubai$ ‘ali nafadin min
al-‘ai§ I. Hi5. 837, 15 hat aslimi offenbar die Bedeutung »ergib dich
in dein Schicksals.

Parallel mit muslimiin kommt schon friih mu'miniin vor, so
z. B. S. 51,35f. DaB dmana im Arabischen nicht urspriinglich die
Bedeutung sglaubene gehabt haben kann, bedarf keines Beweises.
Vermutlich ist diese Bedeutung unter dem EinfluB des fithiop. amna
oder eher des hebr, he’emin bzw, dessen Derivaten ma’amin oder



ja'amin auf die vierte Form des arabischen amina iibertragen
wordenl).
Eine andere Bezeichnung fiir die Gliubigen, hanif, findet sich
zuerst in spitmekkanischer Zeit. S. 10, 105; 30, 29 dient es zur Be-
_zeichnung der Anhdnger der natiirlichen Religion (fitra), welche
wohl erst in Medina (S. 6, 79, 162 wire allerdings nach Néldeke-
Schwally I 161 als spatmekkanisch anzusehen) mit Ibrihim in
Verbindung gebracht wird. Dieser wird S. 3, 60 hanif muslim genannt,
und seine Religion, die in ausdriicklichen Gegensatz zu Judentum
und Christentum gestellt wird (S. 2, 129; 3, 60), wird den Gliubigen
zur Befolgung empfohlen, 5. 4, 124; 16, 124. Die Verwendung von
hanif im Sinne von muslim findet sich auch mehrfach in Versen, die
zum lslam iibergetretenen Zeitgenossen des Propheten zugeschrieben
werden, vgl. z. B. 1. His. 871, 5; 082, 18; ggs5, 11. Aber Muhammad
war nicht der erste, der das Wort gebrauchte: die Verse des Abfi Qais
I. Hi3. 180, 2; 293, 13 hat allerdings bereits Wellhausen als unecht
angesehen (Reste 238 Anm. 1, ebenso Buhlin EI 11275 a), und auch
der Vers des Umaija U. 3,8 ed. Schulthess S, 72 ist kaum echt,
s.auch Néldeke, Neue Beitrige 30. Eine Reihe weiterer Stellen, in
denen hanif bei Dichtern der vor- und frijhislamischen Zeit vorkommt.
gibt zur Bezweiflung ihrer Echtheit keinen Anlal, aber die Bedeutung,
die hanif an ihnen hat, ist manchmal nicht mit Sicherheit festzustellen.
Die bereits von Wellhausen, Reste23g; De Goeje, Gloss. Geogr.
VIIIs.v.; Nldeke, Neue Beitrsige 30; Buhl in EI II, 275 und
Cheikho, Christianisme 119 behandelten Zeugnisse seien hier noch
einmal unter Hinzufiigung einiges Neuen kurz zusammengestellt.
1. Aiman b. Huraim, nach anderen al-Uqaisir, al- Qali, Amali I 78;
Agini XVI 45; Ibn Qutaiba, Si'r 354; ‘Iqd III 300; Jaqiit II 51:
wasahbd’a gurganijjatin lam jatuf biha
hanifun walam tangar biha si‘atan qidru
walam jahduri-l-qassu-l-muhaiminn nirahu
turfigan walam jashad “ald tabhihd habra.
Und so manchen gelblichen (Wein) aus Gurgin,
um den kein Hanif den Umgang gemacht
Und der nicht eine Weile im Topf gesiedet hat
und an dessen Feuer nieein murmelnder Priester gestanden

1 Almuhaimin 5. 59, 23 als Beiwort Allnhs stammt dagegen aus aram, m®hai-
man, 5. Noldeke, Neue Beitrige 27; hi-&l lia-ne’emin Deuteron, 7, 9 ibersetzen so-
woll Targum wie PeSi{ti mit mehaimnd. Eine andere Bedentung bat muhaimin S. 5,
52; wo es = mugaddiq ist.



In der Nacht, und dessen Kochen kein Rabbi iiberwacht
(hat mir Jahja gebracht).
Gegen Wellhausen der hier hanif im Sinne von »Christ« nehmen
wollte, haben sich de Goeje, Noldeke und Buhl gewandt, es
bedeutet hier wohl ebenfalls Muslim.

2. Abfi Du’aib, LA VI 133; TA III 336:
agiamat bihi kamugimi-l-hanifi Sahrai gumadi wasSahrai safar.

Sie verweilte dort so wie der Hanif die beiden Gumadi und die beiden
Safar-Monate verweilt.

Hier ist offenbar von einem Biifler die Rede; welcher Religion er
aber angehdrt, ist nicht festzustellen.

3. Sahr, Hudail ed. Kosegarten XVIIL 11;:

ka'anna tawilijahii bil-mala nasird jusiqauna liqau hanifa
vAls ob ihre (der Wolke)- Sdume in der Wiiste Christen wiiren
bei einem Gelage, die einem Hanifen begegnet.s
Hier wird es ebenfalls einen Asketen bedeaten, vermutlich einen
christlichen. '

4. In dem Ausspruch des Bistam, Kamil 131, 4; Naqd'id I 314;
‘Iqd III 69: and hanifun in raga'ta ist mit Néldeke undBuhl
hanif als » Heides oder » Abtriinnigers zu deuten, s, auch Briaunlich,

~Bistam Ibm Qais 41 und Anm. 61. Man kinnte danach vermuten,
daB die Heiden im Munde der arabischen Christen — Bistim war
ja Christ — Hanifen hieflen, worin dann eine Ubernahme des sy-
rischen hanpd bzw. die Angleichung eines urspriinglich arabischen
Wortes an dieses zu sehen wire,
5. Di-r-Rumma XX 33:
idd hauwala-z-zillu-1-"adijja ra’aitahu
hanifan wafl qarni-d-duhid jatanassaru
#Wenn sich der Schatten am Abend wendet, siehst du es (das
Chamiéleon)
als einen Hanifen, wihrend es in den Strahlen der Sonne ein
Christ iste
d. i., wie der Kommentar in ed. Macartney richtig erkldrt: jaqiilu
ida zilati-s-Samsu-staqbala-l-giblata wafl auwali-n-nahiri jastaqbilu-
l-masriqa ka'annahu nasrinijjun. Hanif bedeutet demnach hier Mus-
lim oder Anhiinger der urspriinglich reinen Religion, wird also im
koranischen Sinne gebraucht.
6. Abu-l-Ahzar al-Himmani, LA VII 68:
fakiltdhumd harrat wa-asgada ra'suha
kami asgadat nasrinatun lam tahannafi
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#»Die beiden (Kamelinnen) fallen nieder, und ihr Haupt neigt sich wie
eine Christin sich neigt, die nicht die reine Religion angenommen hat.
Hier bedeutet vermutlich tahanaffa »Muslim werdens.
7. Giran al-‘aud, LA X 404:

wa-adrakna a‘gizan min al-laili ba‘dama
agima-s-salita-1-‘abidu-l-mutahannifu
»Und sie erreichten die Enden der Nacht, nachdem das
Gebet verrichtet hatte der Gottesfiirchtige, der frommen Ubungen
Ergebene.«

Dieser Vers kann wegen agima-s-salit in dieser Form jedenfalls
nicht aus der heidnischen Zeit stammen, wenn auch mutahannif hier
wie ‘dbid in bezug auf das Bekenntnis zu einer bestimmten Religion
neutral sein kénnte. '

8. Garir, Naqd'id II 505:

wahilaftumf lil-lo'mi ja dla dirhamin
hilifa-n-nasiri dina man jatahannafu
»Und Ihr habt, Ihr Familie des Dirham, einen Bund geschlossen
auf Grund der Niedrigkeit
sowie die Christen sich verbiinden mit der Religion dessen, der sich
frommen Ubungen hingibta.

Hier kann jatahannafu nur von einem christlichen Asketen gesagt sein.

Sicher scheint demnach nur, daB hanif schon vor Muhammad
iiblich war und im Sinne von »fromme gebraucht wurde, wovon dann
tahannafa, »sich frommen Ubungen hingebens, abgeleitet wurde.
Vielleicht hatten aber die arabischen Christen den Ausdruck mit
Anlehnung an syr. hanpé im Sinne von sHeidens verwandt, s. o.
Muhammad hat, wie es scheint, an hanif im Sinne von sfromme an-
gekniipft und mit dem Worte d i e Frommen bezeichnet, die nicht einer
der Gemeinden der ahl al-kitib angehiirten. Spiterhin erst hat er
es fiir die Bekenner des von Ibrihim begriindeten Monotheismus ver-
wendet, als dessen Fortsetzer er sich in Medina betrachtete. Wihrend
hanif in der Bedeutung »Heides chne Schwierigkeit aus dem syrischen
Sprachgebrauch herzuleiten ist, ist es nicht leicht zu erkliren, ‘wieso
hanif zur Bedeutung sfromme kam, Moglicherweise ist der Uber-
gang so erfolgt, daB gewisse Sektierer von ihren orthodoxen Glaubens-
genossen als sHeiden« bezeichnet worden waren und dal dieser Name
ihnen dann verblieb, aber im Sinn von sfromme gedeutet wurde.
Davon, daB koranisches hanif mit sabi'in gleichzusetzen ware,
wie frither Sprenger] 45f und neuerdings Pedersen (Oriental
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Studies presented to E. G. Browne 387) annimmt, kann m. E. nicht
die Rede sein. IHanif ist im Koran = muslim; nicht nur findet sich
die Verbindung hanif muslim mehrfach, sondern der Prophet wird
auch ausdriicklich aufgefordert agim waghaka lid-dini hanifan
S. 10, 105, vgl. auch 5. 2, 129; 16, 124; 30, 29, und ebenso werden die
Gliubigen ermahnt fattabi'i millata Ibrihima hanifan S. 3, 8g.
Dagegen werden die sabi’@n deutlich von den Gliubigen geschieden
und bilden eine besondere Gemeinschaft neben den Muslims, wie es
auch Juden, Christen und Magiis tun. Durchaus beachtenswert
erscheint mir die Deutung, welche H, Lammens, BIFAQ
XIV 196 fiir die Formel kiina hanifan musliman wami kiina min al-
musrikin gibt, daB nimlich »Mahomet se souvenait donc vaguement
du sens primitif de hanif et addant la correction wami kina min
el murikin s'efforce de l'ecraser«. Da tatsiichlich in dem Ausspruch
des Bistam hanif » Heide« zu bedeuten scheint, so kénnte Muhammad
davon gehort haben, dal die Christen das von ihm im Sinne von
sfromme gebrauchte Wort zur Bezeichnung der Heiden verwendeten,
und den Zusatz beigefiigt haben, damit hanif im srichtigens, nicht in
dem bei den Christen iiblichen Sinne verstanden werde. Falls hanif
aus syr. hanpa herzuleiten ist, so bleibt die abweichende Bildungsform
anffallend. Der Form nach steht iibrigens hebr. hanéf jedenfalls niher
als syr. hanpi, aber es bedeutet nur s Heuchlers, was freilich ebenfalls
eine feindselige Bezeichnung fiir Sektierer geworden sein kiénnte.
Diesem hebrdischen Wort sieht das mandiische hinifaja (s. Lidz-
barski, Das Johannisbuch der Mandier 63 Anm. 5) Zhnlich, das
aber wiederum »Gétzendiener« bedeutet. Vielleicht liegt aber auch
ein echt arabisches hanif » Sezessioniste zugrunde (so Schulthel,
Orientalische Studien 86), das dann auBer in diesem Sinne schlieB-
lich auch in dem von syr. hanpi verwandt worden wiire.

Die Ungliubigen heiBen schon in der Friihzeit kafirin oder
kuffar im Gegensatz zu alladina imanii S. 83, 36 oder al-muttaqiin
S. 69, 48, und die Gegner Muhammads werden S. 109, I mit ji
aijuhal-kifiriin angeredet. Kafara hat in vorislamischer Zeit bereits
die Bedeutung sundankbar seine, so in dem Vers des Salama b. al-
Hursub (Mufadd. ed. Thorbecke IV 4)

fa-atni ‘alaiha billadi hija ahluhu
wald takfuranhd 13 falaha likafiri

#5S0 lobe es (das Reittier), wie es es verdient,
und sei ihm nicht undankbar, kein Heil widerfihrt dem Un-
dankbaren«,
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Diesem vorislamischen Gebrauch (vgl. auch ‘Antara VIII3 wala
takfuri-n-nu‘mi) entspricht es, daB auch im Koran an manchen
Stellen noch 3akara den Gegensatz zu kafara bildet, S. 14, 7; 2, 147,
und dal kafir an manchen Stellen sundankbare bedeutet. Als
Muhammad dann Ausdriicke wie kafér, kafér be'iqqar (Biba batrd
16 b, Sanhedrin 39a, ror b; Bibi mesi'd 714a) aus dem Munde
seiner jiidischen Gewilhrsminner horte, bedurfte es nur noch einer
kleinen Umbiegung, um dem echtarabischen kafara den Sinn von
sungliubig seine, »Leugnen religiser Wahrheitens zu geben. Auch
das Syrische sowohl wie das Christlich-palistinische kennen k*far im
Sinne von sverleugnene, nicht aber, wie es scheint, den absoluten
Gebrauch (ohne ein mit b® eingefiihrtes Objekt) des Partizipiums,
wie er in jiid. kéfér vorliegt, das deshalb als Vorbild wohl in
erster Linie in Betracht kommt. Wie seine eigenen ungliubigen
Gegner, so bezeichnet Muhammad schon sehr friih auch die
Gegner der frilheren Gesandten Allahs als kafirin oder alladina
kafar@i 5. 85, 10.

Eine andere Bezeichnung fir die Unglaubjgen welche sie als
Polytheisten kennzeichnet, ist mudrikiin, So werden sie genannt,
weil sie Allah einen Zarik beigesellen, vgl. 5. 52, 43. Das Partizipium
mudrikiin findet sich zuerst S. 15, 94, und dal die Mehrzahl der
fritheren Volker musrikiin waren, wird 5. 30, 41 gesagt. Der Gegen--
satz zu musdrik ist an mehreren Stellen hanif 5. 6, 79, 162; 16
121, 124; 22, 32, und in Medina werden unter den Ungliubigen zwei
Gruppen unterschieden, erstens: alladina kafarii min ahli-I-kitabi
und zweitens: al-musrikiin S. 2, 99; 98, 1, 5; vgl. auch S. 61, 8, g, wo
mudrikiin parallel zu kafirin steht. Das Nomen Sarik verwendet
Muhammad mehrfach in seinem urspriinglichen profanen, ins-
besondere in der Handelssprache iiblichen Sinn »Teilhabers, so 5. 30,
27; 6, 140; 4, 15, und entsprechend sagt auch 5. 20, 33 MGsi in bezug
auf Harfin: adrikhu fi amri. Aber schon S. 68, 41 erscheint 3arik in der
religitsen Bedeutung eines himmlischen » Genossens des ihn verehren-
den und auf seine Hilfe am Tage des Gerichts vertrauenden Menschen:
am lahum Suraki’u falja’tdi biSuraki'ihim; dhnlich S, 6, 22 aina
Suraki'vkumu-lladina kuntum taz'umiina oder 5. 10, 29, vgl. auch
28, 64, Welche Stellung diese Surakd im Glauben ihrer Verehrer
einnehmen, zeigt uns 5. 6, 137: Von der Emte und dem Vieh setzen
sie einen Teil fiir Allah und einen Teil fiir ihre Surakd bei Seite,
und diese ihre 3urakd waren es auch, welche den Heiden befohlen
hatten, ihre Kinder zu titen. So erwarten denn auch die Mekkaner,
daB ihre Surakd sich am Tage des Gerichts als Mittler (Sufa’a) be-
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wihren werden, eine Hoffnung, in der sie nach S. 30, 12 enttiuscht
werden, vgl. auch S. 6, g4, weiter 1o, 19.

An all diesen Stellen sind es die » Genossens ihrer Verehrer, die als
Suraki bezeichnet werden. Wenn aber an einer der oben angefiihrten
Stellen S. 35, 38 fortgefahren wird: am lahum Sirkun fi-s-samawdti,
so wird da schon auf eine andere Anschauung angespielt, welche auch
dem Terminus musdrikiin zugrunde liegt. Diese Bezeichnung beruht
darauf, daB die Heiden anderen Wesen als Allah einen Anteil an seiner
Herrschaft zuschreiben; die Suraki sind in diesem Sinn nicht »Ge-
nossene¢ oder »Teilhabere ihrer Verehrer, sondern Allahs selber. So
heilt es von Allah S.18, 50: wajauma jaqilu nidii Surakiija-lladina
za'amtum, dhnlich S. 16, 29 und bereits S. 28, 62, 74. Dieses Schwan-
ken konnte darauf beruhen, dal Muhammad absichtlich das zu-
grunde liegende Sarik spielerisch verwendet oder aber, daB er musrik
als Terminus bereits vorfand und der Erklirung nicht sicher war.
Falls die herkémmliche Deutung der smonotheistischens in WZIKXM
X 287 verdffentlichten siidarabischen Inschrift richtig ist, wonach
dieWorte w bn §rk Ilmr'm mb'sm wmrsjm bedeuten: »und
halten fern Beigesellung von einem Herrn, der Unheil hervorbringt
und Heil stiftets, so lige Sirk') dort schon in seiner koranischen Be-
deutung vor. Vielleicht also hatte Muhammad diese Bedeutung
bereits dem siidarabischen Sprachgebrauch entnommen, Anderer-
seits erinnert der arabische Terminus an jiid. Sittéf in der speziellen
Bedeutung »Gott etwas beigesellens, so z. B. Sukki 45 b ha-mesattéf
Sém Simajim weddbir ahér ne'eqir min hi-‘5lim. Denn dieses
sittéf ist denominativ von Suttif gebildet, das seinerseits wie auch
im Athiopischen und Syrischen Lehnwert aus babyl. Sutdpu ist
und » Genosse, Teilhabere bedeutet.

Erst in medinischer Zeit prigt Muhammad einen besunderen
Ausdruck fiir den Zustand der Unwissenheit im Sinne der Nicht-
kenntnis oder Nichtanerkennung der gottlichen Offenbarung, gahi-
lijja. Schon die Bildungsform ist bemerkenswert, denn Abstracta
dieser Art von der Nisba aus finden sich sonst im Koran HuBerst
selten — ein anderes Beispiel ist rahbinijja S. 57, 27 — und das
allein macht ein fremdes Vorbild wahrscheinlich. Dieses hatte
J.D.Michaelis und nach ihm Wellhausen (Reste 71 Anm. 1)
in dem neutestamentlichen dyvowx®) gesehen, und N 61d e k e und neuer-
dings Lidzbarski haben dem zugestimmt (s. zuletzt ZS I g4).

1) Im profanen Sinpe steht §rk = Sarik Glaser 18, 5 und WZKM II 283.
% Hermae Pastor, Sim. 5, 7, 3 dyroia mpotépa erinnert zwar &ulerlich an al-
gahilijja-1-614 5. 33, 33, bat aber einen ganz anderen Sinn.
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Auch mir scheint diese Herleitung zu Recht zu bestehen, und die Ein-
wendungen Goldzihers (Muhammedanische Studien I 2191f.), der
sich auf die bei den Dichtern hiufige Gegeniiberstellung von gahl und
hilm (nicht ‘ilm) beruft, werden durch den andersartigen koranischen
Sprachgebrauch widerlegt (s. Néldeke, WZKM III 1o1). .

Von den zu seiner Zeit verbreiteten Religionen kennt Muhammad,
wie wir oben gesehen, auller Christentum und Judentum (s. die Ar-
tikel Nasard, Jahiid in Abschnitt II) auch noch die Sabier und die
Zarathustrier (s. die Artikel Sabi'iin, Magis in Abschnitt III). Er ver-
wendet aber auch zwei Termini fiir Religion {iberhaupt, din und
milla, und nicht nur die eben genannten Lehren, sondern auch Hei-
dentum und Islam fallen fiir ihn unter den Begriff din oder milla.
Din findet sich bereits in der ersten mekkanischen Periode S. 109, 6
und ist dann spidter auch noch in Medina hdufigz. Das Wort war
bereits in vorislamischer Zeit aus dem TIranischen (avest. dagni, paz.
din, s. zuletzt Hiibschmann, Armenische Grammatik 139) entlehnt
worden, und damals war bereits aus din das Verbum dana »sich
zu einer Religion bekennens gebildet worden, das auch Muhammad
in 5. g, 29 verwendet. Din gehtirt zu den wenigen iranischen Lehn-
wirtern der alten Zeit, welche der religiésen Sphire entstammen?);
da es im Syrischen nur fiir die mazdajasnische Religion, im Jid.-
Aram, iiberhaupt nicht vorkommt, so wird man im Arabischen viel-
leicht an unmittelbare Entlehnung aus dem Iranischen zu denken
haben. Belege aus vorislamischer Zeit finden sich bei Aus b. Hagar
XI 2; “Urwa XIIT 1; al-Mumazzaq in Asma‘ijjat L 13; Mutalammis
IV 3 und sonst.

Milla wird seit der zweiten mekkanischen Periode S. 18, 19; 38, 6
hiufig fiir Religion gebraucht, fiir die heidnische, jiidische und christ-
liche, insbesondere aber die des Ibrihim. So spricht schon Jasuf
S.12, 38 von der millat aba'1 Ibrihim wa-Ishiq wa-Ja'qiib. Néldeke,
Neue Beitriige 251, leitet es aus aram. mell°td, eigentlich »Worte, ab.
Wie Muhammad dazn kam — vorislamische Belege fiir milla im
Sinne von Religion fehlen — dem aramiischen Wort diese Bedeutung

B Aus dem koranischen Wortschatz wire nur noch &unah pSindeq zu nennen,
das Muhammad in medinischer Zoit formelhaft verwendet (I& gundha Talailum oder
laisa "alaikum gunibun). DBereits dic vorislamischen Dichter kennen das Wort:
nicht nur Hir} (Mu"allaga 44), worawf mich Néldeke (Karte vom 4 II 18) hinwies,
sondern auch HAatim XXIX 8 und Bifr b, abi Jazim, Muhtirit 8o, 1. Dab arab.
gunih auf persisch gunah zuriickgeht, hat bereits Hiibschmann, Persische Studien
162 erkannt. Dal die ambische Form des Wortes auf h auslautet, beruht aufl An-
gleichung an die arabische Wurzel énl;..



unterzuschieben, ist nicht ganz klar; vielleicht pabBte er die aramiische
Bedeutung einem freilich nicht sicher bezeugten arabischen milla
*Wege an. Auch die mit Muhammad zeitgendssischen Dichter sprechen
dfters von der millat Allih oder millat ar-rahmaén, so Ka'b. b, Malik,
I. His. 618, ro; Hassin ib. 11, 5; 712, 3.

Wihrend Muhammad wven den religisen Lehrern und Autori-
titen der sibi'Gin und magiis keine ndhere Kenntnis verrit, weill er,
dall die Juden ihren ahbir und rabbinijjiin, die Christen ihren ruhbfin
und gissisiin folgen. Ahbdr, die in spdtmedinischer Zeit gebrauchte
Bezeichnung fiir die jiidischen Gelehrten, Plural von habr, stammt
aus hebr. hdbér (so schon Geiger 4g), urspriinglich Genosse, dann
Kollege (vgl. die Bedeutungsentwicklung von engl. fellow), Gelehrter.
Das Wort ist auch den Dichtern bekannt: Aba Mihgan (ed. Abel)
VIII 2f. spricht von der sTochter des jiidischen habre; Aiman b.
Huraim (s. o. S. 56) sagt von dem gelben Wein von Gurgin, daB
kein habr das Gebet verrichtete, als er gekocht wurde; und Humaid
b. Taur spricht filschlich davon, daB die Christen vor ihren ahbar
niederfallen, s. Mufadd. ed. Lvall XLIV 22 im Kommentar. Bei
Sammih ed. Cairo 26 heiBt es

kama hatta ‘ibrinijjatan bijaminihi

biTaimé'a habrun tumma "arrada asturd
#Wie Hebréisch mit seiner rechten Hand in Taimi
gin Habr schreibt, der die Zeilen undeutlich machte.

In dem Gedicht des Sammik I. His, 659, 10 wird Ka'b b. al-Asraf
als der #Herr der ahbare (saijid al-alhbar) bezeichnet, und von einem
Buch, das die ahbar lesen, redet noch Garir (Jaqit II 540, 4).
Die srabbanijjiine kommen S. 5,48, 68 neben den ahbir vor, auler-
dem noch S. 3, #3. Schon Geiger 51f. hat das Wort mit jiid. rabbin
sunser Lehrers, das als Titel hiiufig ist, zusammengestellt. Damit
ist aber die Endung 1 noch nicht erklirt, die offenbar der Sprach-
gebrauch von Medina dem Worte angefiigt hatte. Die Form rabbani
erinnert durch dieses 1 an das neutestamentliche pofouvel Marc.
10, 5I; Joh. zo, 16, welches an der letztgenannten Stelle mit 8i8doxaie
erklirt wird und in dem man eine ltere Aussprache des spiiter ribbon
gesprochenen Wortes fiir sHerre mit dem Suffix der ersten Person sehen
will; s. Dalman, Grammatik des Jiidisch-Palistinischen176. Dagegen
hatten, wie es scheint, die arabischen Juden urspriinglich die zum Titel
gewordene Anrede rabbin sunser Herre beibehalten, die Bedeutung
der Endung fin aber — wie das in solchen sAnredeformen in erwei-
terter Bedeutunge hiufig ist (s. Littmann, NGGW. 1916, g4ff.) —



vergessen und dann ein neues Suffix der ersten Person Singularis
hinzugefiigt. * Nachdem diese Form iiblich geworden war, hat man
sie dann vielleicht, sei es auf jiidischer oder eher auf arabischer Seite,
volksetymologisch mit arab. rabb (eig. Herr) zusammengebracht, das
im Arabischen lingst vor Muhammad als Bezeichnung fiir Gott iiblich
war, Den Namen der rabbanijjiin fiihrten, so mochte man es sich
denken, die Kenner der Lehre und des Gesetzes deshalb, weil sie sich
mit dem beschiftigten, was zu Gott (ar-rabb) in Beziehung stand.
Man bildete von rabb rabbini, wie derartige Nisbebildungen mit ani
nicht nur in spiterer Zeit iiblich sind, sondern, wenn auch selten,
bereits in &lterer Zeit vorkommen (s. Brockelmann, Grundril
I 4o00).

Wenn auch Muhammad erst in Medina von den ruhban redet
— auch die Bezeichnung rahbanijja fir das Ménchtum S. 57, 27
kommt erst in medinischer Zeit vor — so ist doch rahib fiir Ménch
liingst vorher in Arabien iiblich gewesen, wie sich aus seinem hiufigen
Vorkommen in der vorislamischen Poesie ergibt, s. die Belege bei
Fraenkelz6y, Cheikho, Christianisme 194f. Ntldeke hat ZDMG
LIV 163 die Verwendung des echt arabischen rihib sfiirchtends
als Bezeichnung fiir den Ménch aus Nachahmung des mittelper-
sischen tarsik (neupers. tarsd) erklirt, das ebenfalls sfiirchtends
bedeutet, in Iran aber als Bezeichnung fiir die Christen verbreitet war.

In S. 5, 85 werden neben den ruhbiin die qissisiin sdie Alten, die
Presbyters genannt. Auch dieses aus aram. qa33i%a entlehnte Wort
war in Arabien bereits in vorislamischer Zeit heimisch; wir kennen
es sowohl aus.den siidarabischen Inschriften (Glaser 618, 66, dazu
Praetorius ZDMG LIII 21) wie auch aus der alten Poesie, vgl.
Fraenkel 275; Cheikho 192 und Wetzstein, Ausgewihlte grie-
chisch-lateinische Inschriften 35s5.

Noch ein anderer Terminus der christlichen Kirchensprache ist
von Muhammad iibernommen und zur Bezeichnung einer bestimmten
Gruppe unter seinen eigenen Anhiingern verwendet worden, muni-
figiin. Auch dieses Partizipium sowohl als auch das zugehérige nomen
verbi nifiq kommt erst in medinischer Zeit vor (in welche auch
S. 29, 10 gehdrt; s. N6ldeke-Schwally I154). Es ist aus dem
dthiopischen menifeq »Zweifler« entlehnt, s. Nldeke, Neue Beitrige
48f.; Noldeke-Schwally I88 Anm. 5. Die Entlehnung geht
wohl auf Muhammad selbst zuriick, jedenfalls 1Bt sich das Wort aus
vorislamischer Zeit nicht belegen; denn der angeblich dem Labid
angehorige Vers- Agani XIV g3,5 wird schon daselbst gz ult. als
masnil’ bezeichnet. Dagegen verwenden nifaqa und seine Derivate
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zeitgendssische Dichter wie Milik b. Qais, I. Hi5. 898, 1o; 'Abbis b,
Mirdis ib. 86o, 5. ’

'Die Kenntnis der himmlischen Wahrheit verdankten die Pro-
pheten den ihnen offenbarten Worten, die dem im Himmel auf-
bewahrten Buch entstammen. In dieses sind nach der koranischen
Vorstellung einmal die Taten der Menschen eingetragen: das Schrifi-
stiick, das Gerechten wie Frevlern am Tage des Gerichts ausgehiindigt
wird, stellt die Abschrift der auf sie beziiglichen Eintragungen aus ihm
dar. Weiterhin aber enthilt es das Wissen Allahs und seine Verord-
nungen: alles dem Menschen offenbarte Wissen stammt aus ihm (s.
Augapfel, WZKM XXIX 384ff., Pedersen, Islam V 114). Auch
der Koran als die Form, in welcher die Offenbarung Muhammad zuteil
wurde, entstammt gleich allen fritheren heiligen Schriften diesem
himmlischen kitib 5. 56, 761. Da er aber (s. u.) selber, wenn auch in
einem anderen Sinne, ebenfalls ein kitib darstellt, so heilit die bei
Allah befindliche himmlische Urschrift an einigen Stellen umm al-kitib
5. 43, 3; 13, 30, ein Ausdruck, der zwar HuBerlich an das jiidische j&3
&m la-miqra erinnert (s. Torczyner bei Augapfela. a. 0.), aber
eine von diesemn durchaus verschiedene Bedeutung hat und in keiner
Beziehung zu ihm steht. Spiterhin in Medina scheint Muhammad den
Ausdruck umm al-kitib in einem anderen Sinne gebraucht zu haben als
an den oben angefithrten Stellen der mekkanischen Zeit, denn nach
5.3, 5 besteht das ihm geoffenbarte kitab aus zwei Arten von Versen:
den #festgefiigtens (muhkamit), eindeutigen, welche die nmm al-kitab
bilden, und den mehrdeutigen (muta$ibihat), die einer besonderen
Auslegung (ta'wil) bediirfen; doch scheint mir die Méglichkeit nicht
ausgeschlossen, dall wir in den Worten hunna ummu-l-kitib eine
erklirende Glosse eines Spiiteren zu sehen haben. Eine andere Be-
zeichnung fiir das himmlische Original begegnet uns S. 85, 21f.
Wenn es dort heilit : bal huwa qur'anun magidun {i lauhin mahfiizin ),
so entspricht diese swohlverwahrte Tafels, wie lingst bemerkt, den
himmlischen Tafeln des Buches Henoch g3, 2 oder der Jubilden 5, 13;
16, 9; 32, 21. Der dthiopische Text aber verwendet an- keiner dieser
Stellen das im Athiopischen ebenfalls, wenn auch in anderer Be-
deutung, belegte lauh, sondemn iibertriigt das Wort mit selg, selida
oder safsif. Dagegen findet sich das lauh etymologisch genau ent-
sprechende babylonische 1i'i als Bezeichnung fiir die Schicksalstafel
in der Borsippa-Inschrift Nebukadnezars Col. II 23, anstelle des

Y Auch der Heide Suriqa nennt dic quranische Ollenbarung salwihe, Afini
XV 118,
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sonst iiblichen tup Simiti. Danach méchte ich annehmen, das Wort
habe sich vielleicht doch irgendwo im aramiischen Sprachgebrauch
in dieser Bedeutung erhalten, bis es schlieBlich Muhammad zu Ohren
kam. Aber freilich kinnte es auch dem hebriischen Urtexte oder
auch den aramiischen Ubersetzungen von Exodus 31, 18 entnommen
sein; denn die »Tafeln des Zeugnissess waren ja ebenfalls svom Finger
Gottes« beschrieben, DaB Muhammad diese Stelle kannte, beweist
S. 7, 142, 149, 153, wo er alwih fiir die sTafeln des Zeugnissess nach
dem Hebrilischen oder Aramiischen beibehalten hat, wihrend er
es S. 54, I3 in seiner echt arabischen Bedeutung »Schiffsbalkens
verwendet. Auch 5. 52, 2f. wo er sbei einem Buche schwirt, pge-
schrieben auf ausgebreitetem Pergamenta!), denkt er an das himm-
lische Original.

Aus S. 17,95 ersehen wir, daB die Mekkaner an Muhammad
das Ansinnen stellten, ihnen aus dem Himmel ein kitib herab-
zubringen, das sie lesen kiénnten; die Antwort enthilt S. 6, 7 sund
hitten wir dir eine Schrift herabgesandt auf einem Blatt?) und sie
es mit ihren Hinden betastet, so hitten die Ungliubigen gesagt:
das ist nichts als offenkundiger Zaubers. Muhammad erhob nicht
einmal fir sich selbst den Anspruch, das himmlische Buch gesehen
zu haben, geschweige denn den, es anderen vorweisen zu kénnen.
Seinen Inhalt hatte er nur durch Vermittlung des himmlischen
Boten Allahs vernommen und war aufgefordert worden, ihn seinen
Landsleuten zu verkiinden. Weil aber von vornherein vorausgesetzt
wird, daB seine Verkiindigung niedergeschricben wird, so wird die
ihm f#ibermittelte Offenbarung wieder zu einem kitib, und es
kann an ihn die Aufforderung ergehen: wadkur fil-kitab . . .
S. 19, 16, 42 usw.

Diejenigen, welche das himmlische kitab in der den friiheren
Propheten offenbarten Form besitzen, heiBen seit der dritten melkla-
nischen Periode alladina &tainihumu-l-kitib oder auch alladina
itu-1-kitab undin Medina (zu S. 29, 45 s. Néldeke- Schwally I155)
ahl al-kitab, Wenn Muhammad einige Male S, 3, 22; 4, 47, 54
vorsichtigerweise von ihnen spricht als alladina Gita nasiban min
al-kitdb, so wollte er damit ihre Unkenntnis desjenigen Teils der
Offenbarung erkliren, der zum ersten Mal im Koran verkiindet
worden war (s. auch Lammens, BIFAO XIV 217).

') raqq als Schreibmaterial auch Tarafa XIX 2, Hassin XV 1; Hatim XLII 1;
al-Abnas in Mufaddal., XLIT,

*) qirtds ist durch Vermittlung des Aramiischen aus ydprne entlehnt und schon
vorislamisch, 5. Fraenkel 245,
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Das Wort kitib war in Arabien Eingst vor Muhammad fiir Schrift
iiblich, s. z. B. Hatim XLII 1; Zuhair, Mu'allaqa 27 (freilich isla-
mischer Uberarbeitung verdiichtig, s. Néldeke, Mo‘allagit IIT 30;)
Mu'dwija b. Malik in Mufaddal. ed. Lyall CV 7; Salima b. Gandal
ITT 1. Ebenso findet sich katib &fters, z. B. Ta‘laba b, *Amr in Mu-
faddal. LXXIV 3: al-Abnas ib. XLI 1; Salima IIl 2. Zu kitib #In-
schrifte im Tamudenischen s. Littmann, Zur Entzifferung 17, zo0;
zulihjan. ktbjs. D. H. Miiller, Epigraphische Denkmiiler 58. Dasaus
dem Aramiischen entlehnte Wort (s. Fraenkel 249) verwendet denn
auch Muhammad nicht nur fiir das himmlische Buch oder dessen irdische
Wiedergabe, sondern auch z, B. fiir »Briefe S. 27, 281, sowie fiir » Schrifts
oder »Buche im allgemeinen S. 2q, 47. Fiir das im Himmel bewahrte
Buch der Taten ist in der jiidischen Literatur pinqas (aus ntvaf) die
iibliche Bezeichnung, doch kommt auch k‘tab in diesem Sinn vor, z. B.
Megilla 16a k°tib 3el ma'ali; ebenso wird in der Pedittd k°taba
gebraucht, z. B. Apoe. Joh. 3,5; 13,8; 17,8. Fiir den biblischen
Text ist in der judischen Literatur ktab ebenfalls iiblich in Wen-
dungen wie tord Scbik’tab und kitbé hagddes, und im Syrischen ist
k°tdbd als Titel der einzelnen biblischen Schriften allgemein. Die
Bezeichnung ahl al-kitdb entsprach also auch dem bei diesen selbst
herrschenden Sprachgebrauch.

Der Inhalt des himmlischen Buches wird Muhammad ebenso wie
den fritheren Propheten sherabgesandts, was durch nazala II und IV
ausgedriickt wird. Man kénnte zuniichst geneipt sein, sich auch fiir
dieses Herabsenden des Buches nach fremden Vorbildern umzusehen,
aber das ist unnétig. Die Urschrift des Buches befindet sich im Himmel,
wie das zur Erde herabflieBende Wasser in den Wolken; wie es von
diesem bereits S. 78, 14 heiBt: wa-anzalnd min al-mu‘sirdti mi’an, so
konnte nazzala oder anzala auch fiir die Ubermittung der himm-
lischen Offenbarung gebraucht werden. Hiufig wird fiir das Uber-
mitteln der Offenbarung aber auch auha, fiir die Offenbarung selbst
wahj verwendet. Das Verbum auhd, sowohl von der Offenbarung an
Muhammad wie auch an frithere Gottesboten S. 14, 16; 20, 50 u. &.
gebraucht, ist ein' Ausdruck, den bereits die vorislamischen Dichter
im Sinne von sandeuten, zuredens kennen; vgl. N6ldeke-Schwally
I2r Anm. 1. Muhammad scheint das Wort gewiihlt zu haben, um
das Fliistern der geheimnisvollen Stimmen auszudriicken, die auf
ihn eindrangen. Dagegen bedeutet das in der alten Poesie viel hiiufigere
Nomen walyj (s. die Stellen bei Néldeke-Schwally I 21; weiteral-
Marrdr in Mufaddal. X VI 56; Nagi'id LXXV 1; CVI 2) dort »Schrift
oder Schriftzeichens, und wurde vielleicht urspriinglich fiir diese

s .
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verwendet wegen ihres fiir die Beduinen geheimnisvollen Charakters,
Wie immer aber der Bedeutungswandel auch zu erkliren sein moge,
Muhammad gebraucht jedenfalls wahj im Koran an keiner Stelle
im Sinne von Schrift, sondern es bedeutet da iiberall »Eingebunge
oder &hnliches. In dieser offenbar urspriinglicheren Bedeutung ver-
wendet selbst al-Farazdaq das Wort noch, wenn er sagt (Naga'id CV 12)

sajublifuhunna wahja-l-qauli minni.

Dall Farazdaq diese Bedeutung dem Koran entlehnt haben ktnnte,
scheint mir ausgeschlossen; ein Wort, das dort fiir die gottlichen
Offenbarungen verwendet wird, konnte er zur Bezeichnung seiner
eigenen dichterischen AuBerungen nur dann gebrauchen, wenn dieser
Gebrauch von alters her fiir solche iiblich war. Vermutlich also war
schon vor Muhammad wahj auch fiir die Einfliisterungen der Ginn
an die Dichter iiblich (wenn ich auch vorislamische Belege dafiir
nicht gefunden habe) und iibertrug Muhammad diesen Sprach-
gebrauch dann auf die Eingebungen Allahs.

Wir hatten oben bereits gesehen, daB die Mekkaner die vom
Himmel herabgesandte Schrift erst sehen und betasten wollten, ehe
sie an ihren Inhalt glaubten. Einen idhnlichen Wunsch driicken sie
auch S. 74, 52 aus: ein jeder von ihnen fordert, daB ihm sausgebrei-
tete Blittere gebracht werden. Diese befinden sich aber nach
S. 80, 15 »in den Hinden edler, reiner Schreibers.!) Ihr Inhalt
sind nach S. g8, 2 kutub qaijima, und ein »Bote von Allah hers
liest sie. Da sie nach S. 81, 10 am Tage des Gerichts aufgerollt
werden, so enthalten sie offenbar auch die Aufzeichnungen iiber
die Taten der einzelnen Menschen, Aus ihnen sind bereits Offen-
barungen an die Friiheren ergangen (as-suhuf al-ila S. 20, 13; 87, 18),
insbesondere an Ibrihim und Masi (suhuf Ibrihim wa-Miisa
S. 87, 19; 53, 37). Kurz, diese suhuf sind mit dem kitib identisch,
dessen Urschrift ja ebenfalls im Himmel aufbewahrt ist, und dessen
Inhalt den fritheren Propheten offenbart worden war. Aus den suhuf
Ibrihim wa-Miisd werden S. 87 Ausfiihrungen iiber das Schicksal der
Menschen im Jenseits wiedergegeben, in S. 53, 39—55 auch noch
hymnische Schilderungen von Allahs GriBe und seinen Taten in der
Geschichte. Diese Wiedergabe ist aber nicht als ein wortliches Zitat ge-
meint: im BewuBtsein der inhaltlichen Ubereinstimmung aller fritheren
Offenbarungen mit der ihm selbst zuteil gewordenen schreibt Muham-
mad Ibrihim und Masd die Lehren zu, deren Verkiindigung ihm am

Y} safara Plural von safir, das aber natirlich aus hebr. sofér oder aram. sifra
entlehnt ist.
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Herzen liegt, ganz so, wie er diese Gottesboten in seinen Erzdhlungen
die gleichen Worte gegen ihre Gegner gebrauchen lilit, die er selbst
in Mekka wider seing eigenen verwendet. Wenn er ihnen Schriften
zuschreibt, so mochte er von Biichern wie der Apokalypse Abrahams
oder der Assumptio Mosis gehért haben. Dal er sich diese oder
iiberhaupt in der Vorzeit offenbarte Schriften in subuf niederge-
schrieben denkt, ist nicht erstaunlich, denn solche suhuf waren damals
in Arabien vielfach verbreitet, s. Noldeke-SchwallyI x1;II 241,
weitere Belege fiir sahifa bei Cheikho, Christianisme 222 und ferner
Mufaddal, XXI 12, LXXIV 1; 1. His. 343, 12, 15, 20 im Text des
Vertrages mit Jatrib. Zu siidarab. shft vgl. Winckler, Die
sabiiischen Inschriften der Zeit Alhan Nafhans 27; Hartmann,
Arabische Frage 44z Anm. 1; zur siidarabischen Herkunft von sahifa
Niéldeke, Nene Beitrige 50.

Synonym mit suhuf wird auch seit der zweiten mekkanischen
Periode zubur sowohl fiir die geoffenbarten (S. 26, 196; 3, 181; 16, 46;
35, 23) wie fiir die im Himmel aufbewahrten Schriften gebraucht,
‘welche die Taten der Menschen enthalten (S. 54, 43, 52). Es ist
Plural des in der alten Poesie hiufigen zabiir »Schrifts (s. Fraenkel
248; Cheikho, Christianisme 155, 464; weiter Labid XIII2; Mihass
al-"Uqaili bei LA VIII 55; al-Muraqqi3 in Su‘ard an-Nasrinija 286,
LA XV3), das auch noch al-Farazdaq Nagi'id LXXV1 in diesem
Sinn verwendet. Wir haben es hier mit einem urspriinglich siid-
arabischen Worte zu tun (das Verbum zabara sschreibene bei Abd
Du’aib, I. Duraid 30), dessen Singular Muhammad nur fiir den Psalter
Davids verwendet (s. u).

Schon S. 83, 13 nénnen die Gegner Muhammads, welche den
Tag des Gerichts leugnen, die von ihm verlesenen Verse asifir al-
auwalin, und den gleichen Ausdruck gebrauchen die Leugner der
Auferstehung S. 23, 8s5; 27,70. Etwas ausfiihrlicher werden die
Worte der Ungliubigen S. 25, 6 wiedergegeben, ssie sagen asatir al-
auwalin, die er sich aufgeschrieben, da sie ihm morgens und abends
diktiert werdene. Es sind also Schriften gemeint, welche bereits die
Friiheren besessen, die sich Muhammad nach Diktat anfgeschrieben
hat und welche insbesondere auch von Auferstehung und Gericht han-
delten, Fiir Muhammads Gegner enthalten also seine Ermahnungen
nichts Neues (S. 16, 26; 46, 16), ja, sie behaupten: swenn wir wollten,
kionnten wir dhnliches sagen, es ist dies ja nichts als asitiral-auwalin«
S. 8, 31. Das im Gegensatz zu subuf und zubur immer nur den
Gegnernin den Mund gelegte asitir hat man von lsvopizableiten wollen
(s. Néldeke-Schwally I 16 Anm. 4). Das ist um so unwahrschein-



licher, als wir dann annehmen miiBten, nicht nur Muhammad, der ja
auch sonst allerlei fremd klingende Worte liebt, sondern auch seinen
mekkanischen Gegnern sei das Wort asitir in dieser Bedeutung ganz
vertraut gewesen, Nun ist aber lotople in keinem der aramiischen
Dialekte wirklich heimisch — nur im Syrischen kommt es vereinzelt in
der gelehrten Sprache vor (s. die Belege bei Payne Smith, ferner
Land, Anecdota TII 16, 4) — und daB ein Wort dieser Bedeutung
ins Arabische unmittelbar aus dem Griechischen oder Lateinischen
ibernommen worden wire, ist hichst unwahrscheinlich. Viel ein-
leuchtender ist daher die Annahme, daB asatir Plural von istara oder
ustiira »Schrifts sei (5. Noldeke- Schwally I 16), also dasselbe be-
deutet wie suhuf oder zubur. Das Verbum satara sschreiben ¢ gebraucht
der Koran auch sonst, ebenso wie die alten Dichter (z. B. Tarafa XIX 2)
es kennen, und auch in den siidarabischen Inschriften ist str belegt
(s. D. H. Miiller, WZEM I2g9; Glaser, Altjemenische Nachrichten
671f., Lidzbarski Ephemeris IT 381). Nach Fraenkel 250 ist satara
und seine Derivate im Arabischen Lehnwort aus dem Aramiiischen (und
letzthin aus dem Babylonischen); vielleicht stammt auch der freilich
nicht belegte Singular istira oder ustiira unmittelbar aus aram.
§*tard, woneben auch eStard vorkommt. AuBerhalb des Korans findet
sich asatir in einem bei “Aini IV 140 zitierten Verse!) des mekkanischen
Dichters ‘Abdallah b. az-Ziba‘ra:

alhd Qusaijan ‘ani-l-magdi-l-asatiru
+Es haben Qusaij vom Ruhm die Zeilen ferngehaltent.

Auller den allgemeinen Bezeichnungen fiir die den fritheren Pro-
pheten offenbarten Schriften kennt Muhammad auch die Psalmen
Davids, die Thora und das Evangelium mit Namen. DaB Allah Di'ad
den zabir iibergeben habe, weiB er bereits S. 17, 57 (zweite mekka-
nische Periode), wihrend er von taurit und ingil erst in Medina
redet. Muhammad hatte von Juden oder Christen die Lieder Davids
als (hebr.) mizmdr, (aran1.) mazmar oder (ithiop.) mazmiir bezeichnen
horen, aus diesen Namen das wohl aus dem Siiden ins Arabische
gedrungene zabiir »Schrift¢ herausgehért und dieses dann auch
speziell fiir den Psalter verwendet. Wie sehr ihm bei diesem Ge-
brauch des Wortes noch seine arabische Bedeutung (s. 0.) sSchrift«®)
vorschwebt, beweist S. 17, 57 und 4, 161, wo er von einem

) Auch R, Geyer kennt, wie er mir freundlichst mitteilte, keine andere Stelle,
an der der Vers zitiert wire.

* Tor Andrae in Kyrkohistorisk Arsskrift 23, 183 willin Tmra‘algais LXTII 1
{ka-hatti-z-zabiri) und LXV 2 (ka-hatti zabfrin i masihifi ruhbni) nicht eine
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zabiir redet, den Allah dem Da’Gd verlichen habe. Von der taurdt
weil Muhammad, daB sie den hukm Allahs enthalte S. 5, 47, wic
er fiir die Juden bestimmt ist; er zitiert aus ihr mit der gleichen
Formel katabni, die er fiir das Psalmenzitat 5. 21, 105 (= Psalm
37, 29) verwendet, in S. 5, 49 die Stelle Exodus 21, 23f., wihrend
das mit katabni ‘ald bani Isrd'll (ohne fihd) eingefiihrte Zitat S. 5, 35
nicht aus dem Pentateuch, sondern aus der Mischna Sanhedrin IV 5
stammt, Taurit, welches vielleicht gleichzeitig hebr. t1ori und torat
(MoSe) wiedergeben soll, verwendet neben zabiir auch der Jude
Sammik, I. His. 659, der von den ahbir der Ban@ an-Nadir sagt:

wakinfi-d-darisina likulli “ilmin
bihi-t-taurdtu tantiqu waz-zabfiru

»Und sie pflegten jede Wissenschaft zu studieren,
von welcher die Tora und der Psalter spricht.s

Fiir ingil = ebayyéhiov hiitten wir einen vorislamischen Beleg, wenn
der bei Gahiz, Hajawin IV 66 dem “Adi zugeschriebene Vers echt
wiire, in welchem es in bezug auf Adam und Eva heiBt:

wa-litija-l-mulka wal-inglla

»Und es wurde ihnen die Herrschaft und das Evangelium iiber-
bracht.e

Der Gebrauch von ingil bei einem mesopotamischen Christen, in
dessen Umgebung Aramiisch gesprochen wurde, wire freilich hachst
auffallend, wenn Noldekes Herleitung {Weue Beitriige 47) der ara-
bischen Form des Wortes aus iithiop. wangél zu Recht besteht; man
muB also entweder diese an sich doch recht wahrscheinliche Her-
kunft verwerfen oder den Vers fiir unecht halten.

Wenn es S. 3, 43 heiBt, “Isi sei das kitab, die hikma, die taurat
und das ingil gelehrt worden, von Muhammad aber 5. 4, 57, dal er
kitab und hikma lehre und ebenso S. 4, 113%), daB die &l Ibrihim

oder die Schrift, sondern den »Psalters schen; vielleicht mit Recht. Mubammad
ware dann nicht der erste, der das Wort in diesem speziellen Sinne verwendet hitte,
Irrthmlicherweise berieht Andrae a, a, O, 185 den LA TII jo1 angefthrten Vers des
al-A'33 auf das Laiengebet der Nestorianer; die Verse entstammen dem belannten
Loblied auf den Propheten I. Hii. 256, 11 und bezichen sich auf die koranische Vor-
schrift S. 30, 161,

3 Vgl anch 5. 2, 123, wo ITbrihim betet, Allah mége cinen Boten senden (Muham-
mad), der das kitib und die hikma lehre, Auch sdie Prophetens haben kitib und
hikma erhalten 5. 3, 75.



beides erhalten haben, so ergibt sich aus dieser Zusammenstellung,
dalB kitab und hikma zusammen die vermosaische Offenbarung ent-
halten. Dem entspricht es, daB nach S. 2,231 die Muslims kitab
und hikma empfangen haben, denn diese vormosaische Offenbarung,
wie sie bereits Ibrahim erhalten hatte, ist ja mit der Lehre des
Islam identisch. ;

In vormedinischer Zeit findet sich dieser Sprachgebrauch noch
nicht. Auch da ist seit der zweiten mekkanischen Periode von hikma
die Rede, aber nirgends in Verbindung mit kitab. Nach S. 43, 63
iiberbringt ‘Isa die hikma, nach S. 17, 41 offenbart Allah Muhammad
etwas aus ihr, nach 5. 38, 1g hat auch Da'dd sie erhalten, nach
S. 54, 5 ist eine hikma biliga zu den Mekkanern gelangt, ohne daB
jedoch ihre Mahnungen etwas geniitzt hitten; spiterhin S. 16, 126
wird Muhammad aufgefordert, mit Hilfe von al-hikma wal-mau‘iza
seine Landsleute aufzurufen, und nach S. 31, 11 hat auch Lugmin die
hikma erhalten. Sie ist ein Geschenk Allahs, der als ihr Inhaber hiufig
al-hakim heiBt, ein Pridikat, das (auBer S. 44, 3, wo es wohl = muh-
kam ist) ausschlieBlich Allah, den von ihm mit hikma begabten Men-
schen und den von ihm geoffenbarten Schriften zukommt, Schriften,
die anch selbst, wie wir gesehen, als al-hikma bezeichnet werdepn. An
einer Reihe von Stellen hat nun aber auch hukm die gleiche Bedeutung
wie in den oben angefiihrten Stellen hikma. Die gewthnliche Be-
deutung ist zwar sEntscheidungs, so schon S. 68, 48, wie auch
hakama im Koran ausschlieBlich sentscheiden« heiBt; seit der zweiten
mekkanischen Periode aber wird es auch, sei es alleinstehend, sei
es mit ‘ilm verbunden (hukm wa‘ilm) fiir ein den Frommen von
Allah verliehenes Gut gebraucht, das Lit S. 21, 74; Jasuf S, 12, 22;
Misa S, 28, 13; 26, 20; Ibrihim S. 26, 83; Jahja 5. 1g, 13 (nur hier
mit dem Artikel al-hukm) erhalten hatten. Schon diese Verbindung
legt es nahe, hukm die Bedeutung hikma zuzuschreiben: noch deut-
licher aber ergibt sich die Identitdt beider, wenn wir an einigen
Stellen der dritten mekkanischen wie der medinischen Periode S, 6, 8g;
45, 15; 3, 73 auf die Verbindung al-kitab wal-hukm wan-nubuwwa
stolen. F

Es scheint mir kaum zweifelhaft, daB nur hukm im Sinne von
»Entscheidungs echt arabisch ist, daB dagegen sowohl hikma wie
hakim dem Arabischen von Haus aus fremd sind, und ebenso, daB
der Bedeutungswechsel hukm = hikma sich erst unter fremdem Ein-
fluB vollzogen hat. Fiir sweises ist im Aramdischen seit iltester
Zeit hakkim gebriuchlich, das beim Ubergang ins Arabische der Bil-
dungsform fa'il angepaBt wurde. Ebenso wird hikma aus aram.



hekma, hekm*td entlehnt sein, und auch hukm im Sinne von Weisheit!)
kinnte in aram. hukmi (s. z. B. Fragmententargum Genesis 1, 1)
sein Vorbild haben, es kiéinnte aber auch das echt arabische hukm
unter dem Einflufl von hikma dessen Bedeutung angenommen haben.
In der hikma des Koran erkennen wir einen Nachklang der soglz, um
deren Verleihung nach Sapientia Salomonis g, 10 Salomo gebeten hatte:
ssende sie vom heiligen Himmel her und vom Thron deiner Herrlich-
keit schicke sie.¢ Dall Muhammad sie mit dem kitib verband, lag
um so niher, als auch bereits dltere Vorstellungen die offenbarten
Schriften mit der hokmi identifiziert hatten, und insbesondere die
Aussagen des Alten Testaments iiber diese hokmad in der talmudischen
Exegese ohne weiteres auf die Tora iibertragen worden waren.

Wir hatten gesehen, ‘dall an mehreren Stellen kitib mit hukm
und nubuwwa eine Dreiheit von Offenbarungsschriften bildet, welche
den Propheten bzw. den Banii Isrd'll iibergeben worden war. Man
kénnte zunichst versucht sein, in dieser Dreiheit einen Reflex der
Dreiteilung des hebriischen Kanons zu sehen, wobei nubuwwa =
 0°bi'im, kitib = k*fbim und hukm (da es S. 5, 47 von der tauriit
heiBt fihd hukmu-1-llihi) = tird wiire. Freilich paBt das nicht dazu,
daB an anderen Stellen al-kitil wal-hikma zusammen die vor-
mosaische Offenbarung bedeuten (s. 0.), und wenn Muhammad
wirklich etwas von den drei Teilen des Kanons gehért hitte, so lige
jedenfalls eine unter der Einwirkung solcher Kunde vorgenommene
Umdeutung dieser Ausdriicke vor. Wie dem auch sei, nubuwwa hat
Muhammad jedenfalls aus jiidischem Sprachgebrauch entlehnt, in
welchem n*bi’d bzw. n“bii"“ti nicht nur »Propheties, sondern auch
sProphetenabschnitte bedeutet (s. Bacher, Terminologie II 123);
das Syrische bildet n°bi'Gitd, das der koranischen Form ferner steht.

Nachdem Muhammad spiiterhin auch die Namen taurit und
ingil als Bezeichnung offenbarter Biicher eingefiihrt hatte, ergab
sich ihm aus der Verbindung dieser Namen mit kitab und hikma eine
Vierteilung der heiligen Biicher S. 3, 43; 5, 110, welche in ihrer Gesamt-
heit zuerst 'Isa, der das ingil empfangen hatte, bekannt geworden
waren. Man vermiBt in dieser Aufzihlung den zabiir; daB Muhammad

Y In dem Gedicht des al-Musaijab in Mufaddalijat ed. Lyall XI &6 heilt es:
fara'aitu annn-l-hukma muftanibu-s-siba

Lyall faBt zwar hukm als eWeisheite, bemerkt aber selbst sthe use of hukm in the
sense of wisdem is somewhat unusuale. Es kann an dicser Stelle ebensoput »Ent-
schleBa heiBen, wenn nicht das ebenfalls gut bezewgte al-hilm die urspringliche Les-
art ist.



ihn als in der taurdt mit einbeschlossen angesehen hitte, ist nicht
wahrscheinlich, wenn er auch nirgends ausdriicklich sagt, daB die
taurdt Misd idibergeben worden war, Nicht ganz klar ist, was Mu-
hammad mit den Worten meint S. 21, 105 walaqad katabna fi-z-
zabliri ba‘da-d-dikr. Falls hier wie &fters (s. 0.) dikr allgemein die
offenbarten Schriften bezeichnet, so konnten die Worte so gedeutet
werden, dall der zabiir am Ende dieser Schriften steht.

Eine ihm selbst zuteil gewordene Offenbarung und ausschlieBlich
cine solche nennt Muhammad einen qur'dn, eine Bezeichnung, in
welcher zum Ausdruck kommt, daB solche Stiicke zur feierlichen Ver-
lesung bestimmt sind. Man hat neuerdings geleugnet (s. Dyroff, MVAG |
XXII 1781.), daB qara’a svorlesens bedeutet; diesen Sinn erhalte
das Wort erst durch die Hinzufiigung der Priposition ‘ala, ohne diese
aber heibe es ausschlieDOlich slesens, Dal aber nicht erst "ald diesen
Unterschied hervorruft, ergibt sich unzweideutig aus S. 7, 203 wa-ida
quri‘a-l-qur'anu fastami'a lahu, "Ald gibt vielmehr nur an, vor wem
die Vorlesung erfolgt; wo es fehlt, ist dariiber nichts ausgesagt. In
5. g6, 1 kann also iqra’ sehr wohl mit »verlies, verkiindiges {ibersetzt
werden, und daB es diese Bedeutung haben mubB, ergibt sich daraus,
dalB Muhammad in seinen Visionen nirgends eine Schrift vor sich
siecht, wohl aber Worte hért (s. Pedersen, Islam V r1r13); diese
nachzusprechen und anderen zu verkiinden wird er aunfgefordert.
Spiiterhin 1iBt Muhammad die ihm eingegebenen Worte aufschreiben,
wobei sich nicht entscheiden ldlit, ob sie beim Vortrag vor den Gliu-
bigen nach dieser Niederschrift verlesen oder aus dem Gedichtnis
ohne eine schriftliche Vorlage hergesagt wurden. Die Ubersetzung
werlies¢ wiirde jenes voraussetzen, sverkiindiges die Wahl zwischen
beiden Auffassungen lassen.

Wenn Muhammad von gara'a ein Nomen qur'in bildete und damit
einen feierlich zu verlesenden Text gottlicher Herkunft bezeichnete,
so palte er damit die bei den Christen des Orients fiir den Vortrag
der Schriftlektion iibliche Bezeichnung qerjin der arabischen Bil-
dungsform fu'lan an (s. dazn zuletzt Islam XIII 66). Schon in den
dltesten Abschnitten des Koran wird qur'in in diesem Sinne ver-
wendet, so z. B. 5. 8s, 21; 73, 4; 56, 76; 55, I; als Nomen verbi sdas
Verlesend') in S. 75, 17f. Dal diese Offenbarungen auch tatsfichlich
verlesen wurden, und daB von den Hérern erwartet wurde, dal sie

¥ Vel auch den Vers des Hassin
jugatti‘u-l-laila tasbihan waqur'ind
(Noldeke, Delectus 77, Ichlt in ed. Hirschield XX.)



dabei in der Haltung des sugfid verharrten, ergibt sich fiir die élteste
Zeit aus S. 84, 21, fiir spiiter aus 5. 32, 15 vgl. auch 5. bo, =21.
Fiir die medinische Zeit erweist S. 73, 20, daB neben der salat (wo-
runter mit Goitein 3j2f. die fitiha zu verstehen sein wird) eine Ver-
lesung von Stiicken des Koran herging. In S. 10, 94 ist von dem
Lesen oder Verlesen der heiligen Schriften bei den ahl al-kitdb die
Rede, und welche Wirkungen diese Verlesung bei ihnen hervorruft,
wird S. 17, 108 geschildert.

Die neue Offenbarung, deren Inhalt mit den friiheren iiberein-
stimmt?!) — wist es ihnen denn nicht ein Zeichen, dal die Gelehrten
der Banfi Tsra'il sie kennen?¢ S. 26, 197 — mubte in Mekka in ara-
bischer Sprache erfolgen, und nur ein Araber konnte sie verkiinden.
sHitten wir sie einem der Fremden geoffenbart, und dieser sie ihnen
verlesen, so hitten sie nicht daran geglaubt« heiBt es S. 26, 198f. Sie
hiitten — so wird dies S. 41, 44 erldutert — swenn wir ihn zu einem
fremdsprachigen qur'an gemacht hiittens, gesagt: swarum sind seine
Verse nicht wohlgebaut?), ist er fremdsprachig und arabisch (zugleich) 7 ¢
Auch einer der Fremden, mit denen Muhammad in Mekka verkehrte,
und den manche seiner Landsleute fiir seinen Inspirator hielten
S. 16, 105, hiitte den Inhalt des Korans vielleicht ebenfalls mit-
teilen konnen, wenn auch nur auf Grund seiner Kenntnis der mit
ihm ja inhaltlich fibereinstimmenden fritheren Offenbarungsschriften,
nicht wie Muhammad auf Grund ihm personlich zuteil gewordener
Offenbarungen. Aber das reine Arabisch (‘arabi mubin) des Koran
hiitte einem solchen Manne, etwa einem abessinischen Sklaven oder
einem sonstigen Angehorigen der mekkanischen Fremdenkolonie,
nicht zu Gebote gestanden. Wiren unter ihnen Leute gewesen, die
in der Lage waren, das Wort Allahs, wie sie es ja auch in ihren eigenen
heiligen Schriften besafen, in gutes Arabisch zu ibersetzen, oder
hiitten solche von anderer Hand verfertigten Ubersetzungen ins
Arabische vorgelegen, wie sie in syrischer oder abessinischer Sprache
verbreitet waren, so hitte ein im Sinne Muhammads zwingender
Grund fiir eine neue Offenbarung in arabischer Sprache ja gar nicht
mehr bestanden., Ebenso sicher ist es aber, dal Muhammad, wire
ihm der biblische Text im Wortlaut bekannt gewesen, ihn weder

1) diese aber auch erginzt und die unter den Band Isrd'il bestehenden Meinungs-
verschiedenbeiten schlichtet, S. 27, 78.

3 fougsilat Ajatubu. Auch sonst wird es als ein Vorzug des Koran hervorgehoben:
qad fagsalna-l-Gjat S. 6, gy i., 114, 126; 10, §,25; 7, 51 u. 6. Die Worte S, 11, 1,
plitibun uhkimat Ajituhy temma fugsilate bedeuten wohl: seine Verse sind fest
zusammengefigt und dabei jeder cinzelne wohl durchgearbeitet.



als das letzte Wort der gottlichen Offenbarung hitte anerkennen,
noch auch glauben kinnen, seine eigene Lehre stimme inhaltlich viillig
mit der biblischen iiberein. Als er spiter genauer mit dem hiblischen
Text bekannt geworden war, sah er sich ja in der Tat genéitigt, gegen
die sBesitzer der Schrifte den Vorwurf zu erheben, sie riickten die
Worte von ihrer Stelle, S. 2, 70, 5, 16, 45, wofiir er 5. 4, 48 ein Bei-
spiel anfithrt (vgl. Islam X111 244).

Der Koran wollte den Arabern — oder zuniichst den Mekkanern
und ihren Nachbarn 8. 6, gz — das bieten, was die ahl al-kitib bereits
hatten, das Wort Allahs in ihrer Sprache. Die ahl al-kitdb aber
besalen es in Form eines vollstindigen Buches, aus welchem be-
stimmte Abschnitte beim Gottesdienst feierlich wverlesen wurden,
withrend der Koran stiickweise verkiindet wurde und nicht ab-
geschlossen war. Der Unterschied fiel den #Ungliubigens auf, sdie
sprechen: warum ist ihm der qur'an nicht aufeinmal offenbart worden ?4
S. 25, 34. Eine Antwort auf solche Einwiinde kann man in S. 17, 107
sehen: sund einen qur'in, den wir in Abschnitte geteilt haben, damit
du ihn den Menschen in Zwischenriumen verlesen kiénntests. Das
Weszentliche war, daBl jedesmal ein Abschnitt verlesen werden konnte,,
mochte auch die Sammlung noch nicht abgeschlossen sein.

Noch ein anderes Wort gebraucht Muhammad schon seit der
zweiten mekkanischen Periode S. 21, 49; 25, 1; 2, 50; 3, 2, im Sinne
von wOHenbarung, offenbarte Schrifte, furgin, das anderweitig
5. 8, 29, 42 sErrettung, Hilfex oder aber an der letzten Stelle auch
sEntscheidungs bedeutet (s. Noldeke-Schwally I34 Anm, 1
Néldeke, Neue Beitrige 23f.; Wensinck EI s. v, Furkiin). Ara-
miiisches purgin dient sowobl im Targum wie in der Pefittd zur
Ubersetzung von hebr. je3a’, j%0'4, und bei den Juden ist es auBer-
dem durch gewisse Gebete volkstiimlich geworden (die aber vielleicht
erst aus frithgeoniischer Zeit stammen, s. De Sola Pool, The
Kaddish g1). Wenn Muhammad es in S. 8, 42 im Sinne von sEnt-
scheidunge verwendet, so hat ihn dabei die arabische Bedeutung von
faraqa beeinfluBt (s. Nildeke a. a. O., <ine andere Erklirung bei
Lidzbarski Z5 I gz2). Wie aber kam er dazu, was allein uns hier
angeht, ein Wort, das sErrettung, Hilfes bedeutet, im Sinne von
sdffenbarunges zu verwenden? Wensinck meint, er sei von der
arabischen Bedeutung von faraqa ausgegangen und habe furqdn als
sUnterscheidung zwischen Wahrem und Falschems genommen; Lidz-
barski glaubt, er habe das Wort einer gnostischen Lehre entlehnt,
welche Erlésung und Heil durch die Offenbarung vermittelt sein lieB.
Eine andere Erklirung haben Hirschfeld (New Researches 68) und



Margoliouth (Mohammad 145 und in ERE IX 481; X 538) vor-
geschlagen, indem sie furgin mit hebr. priqim in Verbindung bringen,
wobei Margoliouth an die pirqé 8bat denkt, die Muhammad ebenfalls
als ein Buch der Offenbarung angesehen habe. In S. 2, 50 oder S. 3, 2
und vielleicht auch 21, 49 kinnte das allenfalls passen, nicht aber in
S. 25, 1, wo furgiin = qur'in ist. Dal schlieBlich furgan im Sinne von
qur'in gebraucht wurde, wird aus S. 17, 107 versténdlich, wo es vom
qur'an heilit: faragnahu li-taqra’ahu "ala-n-nds . .. (vgl. auch Grimme
1173 Amn. 1). Vielleicht lassen sich mehrere der bisher gegebenen Er-
klirungen in der Weise kombinieren, daB der Ubergang von v#Heils
zu sOffenbarungs nach Wensinck oder Lidzbarski zu deuten,
auBlerdem aber anzuerkennen wire, dal Muhammad auch, als er
hebr, p°rigim kennen lernte, dieses Wort als einen gebrochenen
Plural des ihm bereits bekannten furqin ansah und gleichzeitig in
diesen prigim eine ihm bis dahin noch unbekannte jiidische Offen-
barungsschrift kennen gelernt zu haben glaubte.



II. Die koranischen Eigennamen.

Man hat von Muhammads Vorliebe fiir das Anonyme gesprochen
und damit eine Eigenheit seines Stiles berithrt, welche auch sonst
fiir prophetische Redeweise kennzeichnend ist. Wie die Propheten
in ithren Anspielungen auf Zeitverhiiltnisse iiberall mit der Nennung
von Namen sparsam sind, so ist auch im Koran die Zahl zeitgends-
sischer Namen auBerordentlich gering, so reich auch gerade die
koranischen Offenbarungen an Bezichungen auf Vorkommnisse der
unmittelbaren Gegenwart sind. Von solchen Namen lassen sich aus
der mekkanischen Zeit, von einigen Gotter- und Ortsnamen ab-
gesehen, nur Abfi Lahab, Rm und Qurais anfithren, aus der medi-
nischen Ahmad, Zaid, $abi’in, A'rab, Magis, Muhammad, Nasari
und Jahid. Wenn wir bedenken, daB Abf Lahab kein eigentlicher
Name ist, sondern eine von dem Propheten selbst erfundene und
seinem Gegner beigelegte Bezeichnung, die ihn als der Hélle verfallen
kennzeichnet, so bleiben fiir die mekkanische Zeit Namen von zeit-
gendssischen Einzelpersonen iiberhaupt nicht, in Medina aber, wenn
wir die Bezeichnungen fiir die religitsen Gemeinschaften auller acht
lassen, nur der des Propheten selber und seines Stiefsohnes Zaid
. Aber auch dort, wo von Ereignissen der Vergangenheit gesprochen
wird und sie nicht nur angedeutet, sondern auch mehr oder weniger
ausfithrlich erzdhlt werden, begegnen uns an Stelle der Namen der
Helden in den #lteren Offenbarungen nicht selten umschreibende
Bezeichnungen, meist solche, die aus di, sihib oder dessen Plural
ashab und einem weiteren Nomen zusamjnengesetzt sind (wie ashib
al-aika, ashab al-fil u. a.; sahib al-hat; da-l-qarnain usw.) und zu
denen auch al-mu'tafika gerechnet werden kann. All diese Be-
zeichnungen gehéren ausschlieBlich der ersten oder zweiten mekka-
nischen Periode an, mit Ausnahme von ashab as-sabt und der nur
einmal in einer listenférmigen Aufzihlung auch in Medina genannten
mu’tafikit. In diesen Fillen aber ist es jedenfalls nicht iiberall ein
Gefiihl fiir stilistische Angemessenheit, das den Propheten bestimmit,
den Eigennamen zu unterdriicken, sondern der Grund ist vielleicht



manchmal der, daB er den betreffenden Namen nicht gekannt hat
oder wenigstens seiner nicht ganz sicher gewesen ist. Derartige
Umschreibungen werden denn auch im wesentlichen in solchen Er-
ziihlungen verwandt, die aus fremder Uberlieferung stammen; nur
zwei von ihnen, ashib al-aika und ashib al-fil, gehiren den ja freilich
auch an sich viel weniger zahlreichen Erziihlungen aus der arabischen
Vergangenheit an. Auch liBt sich wenigstens vermuten, dab manchmal
dem Propheten dort, wo er cinen bestimmiten, Namen an die Stelle
der frither gewiihlten unbestimmten Umschreibung treten 1d0t, dieser
ihm erst in der Zwischenzeit bekannt geworden war, wiec Madjan fiir das
vorher gebrauchte ashib al-aika, Jonus fiir sihib al-hiit. Die Neigung,
Mamen zu nennen, nimmt auch sonst zu, und das steht im Einklang
mit der Wandlung des ekstatischen Stils zum predigerhaften; fiir die
frither ungenannt gebliebenen #Briiders der ‘Ad, Tamiid und Madjan
setzt Muhammad seit der zweiten mekkanischen Periode die Eigen-
namen Hiid, Silih und Su‘aib ein, die aber wohl nicht der arabischen
Uberlieferung enstammen, sondern, wie es scheint, Muhammads eigner
Phantasie. - Gerade hier scheinen aber auch noch besondere und
bewuBte Riicksichten auf stilistische Wirkungen mit im Spiele zu
sein; die Zusammenfassung mehrerer gleichartig gebauter Erzih-
lungen zu einer einheitlichen Komposition erforderte die Nennung
eines Eigennamens dort, wo an der entsprechenden Stelle der anderen
Erziihlungen deren Helden ebenfalls mit Namen genannt waren
(5. 0. 5. 18).

Die im Koran genannten Eigennamen lassen sich ihrer Her-
kunft nach in arabische und fremde scheiden, von denen diese
weitaus die Mehrheit bilden. Was die arabischen Namen anlangt, so
kennen wir die Giétternamen, die Ortsnamen, die Stammesnamen
samt und sonders auch aus vorkoranischen arabischen Quellen. Von
den arabischen - Personennamen (Ahmad, Zaid, Muhammad; Hid,
$ilih, Su‘aib; Lugman, Tubba®) aber gehoren die ersten drei zeit-
gendssischen Trigern an, die zweite Dreiergruppe wird aus vielleicht
von Muhammad erfundenen Namen gebildet (s. 0.), wihrend die noch
verbleibenden Namen des Lugmin und Tubba' bereits in vorisla-
mischer Zeit nachweisbar sind, Soweit die arabischen Namen der
Vergangenheit angehiren, sind sie zum groBen Teil insbesondere auch
den Dichtern bekannt; dort, wo diese die groBen Namen der Vorzeit
nennen, fehlen auch die der *Ad und Tamiid, des Volkes von Saba’,
des Tubba® und des Luqmain nicht, und erwiihnen die Dichter auch
die ashab al-fil nicht unter dieser Bezeichnung, so ist ihnen doch
deren Fiihrer Abrsha (s. u. s. v. ashib al-fil) kein Unbekannter, Bei
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den Dichtern erscheinen diese Namen neben zahlreichen anderen vor
allem in den hiiufigen, in einem spiteren Abschnitt noch niher zu
behandelnden Aufzihlungen der GroBen der Vorzeit, welche das Ge-
schick dahingerafft hat. An solche Aufzihlungen hat Muhammad an-
gekniipit (s. 0. S. 28), hat aber dem Gedanken, welchen die Dichter
mit der Nennung solcher Namen verbanden, eine andere Wendung
gegeben und gleichzeitig weitere Namen fremder Herkunft eingefiigt,
welche zum gréfiten Teile den Dichtern unbekannt waren. Ihm be-
deuten diese Namen nicht einfach mehr eine Mahnung an die Ver-
ginglichkeit irdischer GroBe, sondern in dem Untergang ihrer Triiger
sieht er die Folge ihres Frevels gegen Allah und vor allem ihres Un-
gehorsams wider die zu ihnen entsandten gottlichen Boten.

Viel zahlreicher als die einheimischen Namen sind die fremden.
Die einheimischen erscheinen im Koran, wie zu erwarten, in der
gleichen Form, in der wir sie aus den vorkoranischen arabischen
(Quellen kennen; die fremden, insbesondere die biblischen, weichen
dagegen nicht selten von ihrer Urgestalt ab, wie sich solche Veréinde-
rungen ja auch sonst bei der Einbiirgerung biblischer Namen in eine
fremde Umwelt einzustellen pflegen; man denke an die Gestalt,
welche alttestamentliche Namen in der Septuaginta angenommen
haben. Die grofle Mehrzahl der biblischen Namen des Korans gehért
dem Alten Testament an, doch ist bei der Beurteilung des Verhilt-
nisses, in welchem solche koranische Namensformen zu der bibli-
schen Urform stehen, zu beachten, daB die Gewihrsminner Mu-
hammads bzw. seiner arabischen Vorgiinger, soweit sie nicht jiidischer
Herkunft waren, auch ihre alttestamentlichen Kenntnisse nicht dem
hebriischen Urtext, sondern einer aramiischen oder abessinischen
Ubersetzung entnommen haben. Dort, wo die Gestalt der biblischen
Namen im Koran genau mit der iibereinstimmt, welche der hebriiische
Text bietet (soweit die hebr. Vokalisation in der arabischen Schrift
wiedergegeben werden konnte), diese letztere aber auch in den zum Ge-
brauch der orientalischen Christen angefertigten Versionen beibehalten
ist, ldBt sich aus der Namensform allein, ohne Beriicksichtigung
des Inhalts der Erzdhlungen, nicht erkennen, ob Muhammad den be-
treffenden Namen zuerst von Juden oder von Christen gehért hat. Das
gilt fiir solche Namen wie Liat, Maghg, Madjan, Marjam, Nih, Himdn,
Ja‘qiib, Jiisuf. In anderen Fillen dagegen zeigt die Abweichung von
der hebriischen Urform eine so nahe Beriithrung mit der Gestalt, die
der betreffende Name bereits in den bei den Christen des Orients ver-
breiteten Versionen angenommen hat — es kommen hier nicht sowohl
die Septuaginta unmittelbar, als vielmehr die syrische, christlich-pali-
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stinische und abessinische Ubersetzung in Betracht — daB eine Ent-
lehnung aus christlichen Kreisen mit Sicherheit anzunehmen ist (so
bei Iljis, Jinus und Fir'aun), wihrend eine solche sich bei den
neutestamentlichen Namen von selbst versteht, mégen sie mit den syri-
schen Formen genau iibereinstimmen (wie Zakarija und Marjam) oder
nicht. Auch darin stimmen die koranischen Formen alttestament-
licher Namen mit den syrischen iiberein, dal sie das anlautende
ji der hebriischen Form mit i wiedergeben, so in Ishiq, Ismd'il,
Isrda'il. Eine andere Eigentiimlichkeit, welche der eine der eben ge-
nannten Namen in seiner koranischen Umformung zeigt, der Ersatz
des hebriischen bzw. syrischen § durch s in Ismd'il!), 1iBt sich im
Koran und im Arabischen iiberhaupt (vgl. auch Samau’al mit S*muél)
bei der Wiedergabe fremder Eigennamen regelmifBig beobachten;
dieses s braucht daher jedenfalls nicht in allen Fillen auf Ubernahme
der christlichen Formen, etwd der #thiopischen, zuriickgefiihrt
zu werden, die hier iiberall ebenfalls wie die Septuaginta s haben,
sondern kann auch auf lautlichen Griinden allgemeiner Art beruhen.
Angleichungen an arabische Bildungsformen sind bei der Ubernahme
der fremden Namen mehrfach zu beobachten. So bevorzugt z. B.
der Koran Bildungen der Form fa'iil; nachdem Muhammad in Magtg
eine Bildung dieser Form entgegengetreten war, gestaltet er nicht
nur das damit zusammenhéingende Gog in Jagig um, sondern bildet
auch Harfin und danach Qartin, Hariit und Marit, Talat und Galit
entsprechend aus den Formen um, in welchen diese Namen im bibli-
schen Text, seinen Versionen oder anderen Quellen erscheinen. Ob
auch Da'td in diese Reihe gehort, ist zweifelhaft, jedenfalls aber war
diese Form bereits vor Muhammad iiblich, was vielleicht auch von
Harin und sicherlich von Sulaimin gilt. Die Umformung von
Gabriel in Gibril ist eine Anpassung an die arabische Bildung fi'lil,
die von Andreas und SwPorec in Idris und Iblis eine solche an
if'il, die von Michael in Mikdl eine ebensolche an mif'dl, und
wenn aus ljob Aijiib geworden ist, so liegt da ebenfalls eine An-
passung, nimlich an fa"@il vor wie in Adam fiir Adim eine solche
an af'al (falls wirklich, was nicht wahrscheinlich, die hebriische
Form Adam zugrunde lige). Auch das Vorbild der arabischen
Diminutivbildung fu'ail hat auf die Gestaltung mancher koranischer
MNamensformen eingewirkt; "Uzair und Sulaimin ktnnen als solche
Diminutiva aufgefalt werden, wie auch Umaija (Fragment 5, 2 ed.
SchultheB) Furai® fiir Fir'aun bildet. Ferner hat, wie lingst bemerkt,
Y Vgpl. hierzo jetzt NOldeke GGA 1925 Seite 155.

Horovitz, Horanlsehe Untersuchungen 6
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in Namen solcher Personen, -die in Erzihlungen nebeneinander auf-
treten oder in nidheren Beziehungen zu einander stehen, ofter der
eine Name auf die Form des anderen umgestaltend eingewirkt; so
Isma‘il auf Ibrahim, Miisi auf ‘Isi, Galiit (selber eine Angleichung
an ein jiidisches Wort) auf Talit, Harlin anf Qarfin, Magag auf
Jagig, Marit auf HarGit und vielleicht ist auch Hiid nach Lt oder
N gebildet.

In ‘Imran fiir Amram hat die Erinnerung an einen echt ara-
bischen Namen nachgewirkt, wie auch die im iibrigen nach der abes-
sinischen Gestalt des Namens gebildete Form Iljis an einen Namen
der arabischen Vorzeit anklingt. Auch Jahja fiir Johannes (Jo-
hanan) ist vielleicht hierher zu zidhlen, falls Jahja ein echtarabischer
Name sein sollte. Das “Ain der Urform ist durch Alef ersetzt in
Azar, von der zweiten an die erste Stelle geriickt in ‘Isi. Wihrend
in Azar das in der Urform vorangehende el als vermeintlicher Artikel
abgefallen ist, ist in al-Jasa' zwar das el von Elisa ebenfalls als Ar-
tikel gedeutet, aber beibehalten worden. Dall bei der Ubernahme
der Namensform Elias das anlautende el nicht ebenfalls als Artikel
behandelt wurde, ist vielleicht dadurch zu erkliren, daB man Iljas
von dem echtarabischen al-Ja's unterscheiden wollte, an welches
diese Form erinnerte. Ahnlich wie auch sonst anlautendes 8. in ur-
spriinglich griechischen Wortern beim Ubergang in das Arabische ver-
loren geht, ist das auch bei der Umwandlung von &wtfoisg in Iblis
geschehen, Gewisse Umgestaltungen endlich nimmt Muhammad auch’
gelegentlich dem Reim zuliebe vor; dahin gehoren Sinin fiir Sind
und Iljasin fiir Iljas (wobei auch die Erinnerung an die Buchstaben-
namen Ji und Sin mitgewirkt haben mag)

In der folgenden Liste sind die unzweifelhaft fremden Namen,
die sich im Koran finden, seien sie nun biblischer oder nichtbiblischer
Herkunft, nach der Zeit ihres ersten Auftretens in den verschiedenen
Perioden von Muhammads Wirken zusammengestellt:

Erste mekkanische Periode: Ibrihim, Sinin, sdhib al-hit, Fir‘aun,
al-mu'tafika, Misa, Nibh,

Zweite mekkanische Periode: Adam, Iblis, Idris, Ishaq, Isrd'il, Is-
ma'il, ashdb al-kahf, Iljas, Aijab,
Ba'l, Da'id, Di-l-Qarnain, Zakarija,
Samiri, Saba’, Sulaimin, ‘Isi, Lat,
Magig, Madjan, Marjam, Haron, Ha-
min, Hiid, Jagag, Jahja, al-Jasa',

- Ja'qiib, Jiinus.
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Dritte mekkanische Periode: Azar, Qdriin, Jsuf.

Medinische Periode: Ashib as-sabt, Babil, Galat, Gibril,
Taldt, ‘Uzair, ‘Imran, MarGt, Mikal,
Harit.

Wenn auch diese Liste zeigt, dall neutestamentliche Namen erst
seit der zweiten mekkanischen Periode aufkommen, so kann doch
mindestens einer der bereits in der ersten mekkanischen Periode ge-
nannten alttestamentlichen Namen, der des Fir*aun, seiner Form
nach zu schlieBen nur durch christliche Vermittlung bekannt ge-
worden sein; vermutlich ist das in vorislamischer Zeit geschehen, und
Muhammad hat dann diese Namensform beibehaltén, -mégen auch
die von ihm an den Namen gekniipften Erzihlungen jiidischer Her-
kunft sein. Auch sonst ist nicht gesagt, dalB deshalb, weil eine Namens-
form Kennzeichen der Herkunft aus einem bestimmten Kreis triigt, die
iiber den Triger des Namens gemachten Aussagen aus dem gleichen
Kreise stammen miissen; eine Entscheidung kann nur die unab-
hingig von den hier gewonnenen Ergebnissen durchzufiihrende Un-
tersuchung des Inhalts der Erzihlungen erbringen. Daraus, dal
gewisse Namen erst in der zweiten Periode auftreten, zu schlieBen,
daB Muhammad sie vorher nicht gekannt haben kénne, geht natiir-
lich nicht an; es versteht sich von selbst, daB die Nennung oder
thtnﬂmung bestimmter Namen von Zufiillen verschiedenster Art
abhiingig sein kann. Nur dort, wo Muhammad zwar von bestimmten
Perstinlichkeiten redet, sie aber noch nicht mit den Namen nennt,
die er spiterhin fiir sie verwendet, besieht eine gewisse Wahrschein-
lichkeit, daB diese Namen ihm damals noch nicht bekannt waren
Von manchen Namen aber, die erst in der zweiten mekkanischen
Periode auftreten, kiénnen wir mit Sicherheit nachweisen, daB sie
bereits vor Muhammads erstem Auftreten in Arabien bekannt waren.
So nennen vorislamische Dichter schon die Namen des Di'td und Sulai-
miin, und zwar beide in diesen, von der biblischen Gestalt des Namens,
wie sie Urtext oder christliche Versionen bieten, abweichenden
Formen; auch Adam und Aijiib waren ihnen bekannt, wie iibrigens
auch von im Koran nicht genannten biblischen Namen Urialim,
Sahjaun und al-Haigir. Von einigen Namen biblischer Herkunft
liBt sich auch mit verschiedenen Graden von Wahrscheinlichkeit an-
nehmen, dal sie bereits in der vorislamischen Zeit als Personennamen
in Arabien Verwendung gefunden hatten, vermutlich ausschlieBlich
in den Kreisen der arabischen Christen oder Juden und deren Um-
gebung, worllber man die Nachweise in den einzelnen Artikeln ver-
gleiche. Auch wissen wir von einigen biblischen Namen wie Sa-
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mau’al, Sdra, Juhannd, die der Koran entweder iiberhaupt nicht
oder jedenfalls nicht in dieser Form kennt, dal sie ebenfalls bei den
arabischen Christen oder .Juden als Personennamen in vorislamischer
Zeit vorkamen, wihrend Ja‘qiib, wenn als Name eines heidnischen
Arabers anzusehen, vielleicht in diesem Falle ein echtarabischier Name
sein konnte (s. u. 5. v. Ja'qib).

Man wird in der obigen Liste gewisse Namen vermissen, von
denen gemeinhin angenommen wird, sie seien ebenfalls Bezeich-
nungen biblischer Personlichkeiten, wie Su‘aib, der mit Jethro, oder
Lugmain, der mit Bileam gleichgesetzt zu werden pflegt. Die Griinde
dafiir, warum ich diese Gleichsetzungen nicht anerkennen kann, sind
in den betreffenden Artikeln gegeben. Muhammad gebraucht wohl
eine Reihe von umschreibenden Bezeichnungen an Stelle gewisser be-
stimmter Namen, dafiir aber, daB er die Namen biblischer Personen
durch villig andere Namen ersetzt, habe ich nur ein sicheres Beispiel
finden ktnnen, Taldt, das er, um Sauls Linge hervorzuheben und
in Angleichung an Galiit, fiir Saul einsetzt. Die spitere islamische
Uberlieferung hat auf Grund einer besseren Vertrautheit mit den
biblischen Texten, als sie Muhammad zu Gebote stand, auch solchen
biblischen Perstnlichkeiten ihren Namen wiedergegeben, die im
Koran zwar auftreten, deren Name jedoch ungenannt bleibt. Auch
diese Namen habe ich in die alphabetisch geordnete Reihe der nun-
mehr folgenden Artikel aufgenommen, soweit ihre Identitit mit den
im Koran auftretenden Personen feststeht; um sie von den eigentlich
koranischen Namen zu scheiden, habe ich die ihnen gewidmeten Ar-
tikel in eckige Klammern eingeschlossen.,

Im allgemeinen habe ich mich in den folgenden Artikeln darauf
beschrinkt, die Herkunft der koranischen Namensformen und ihr
Vorkommen in vorislamischer Zeit zu erirtern. Aus den bereits vorher
angegebenen Griinden habe ich von einem Eingehen auf die Her-
kunft der Erziihlungen selber abgesehen und eine Ausnahme nur in
einer Reihe von Artikeln gemacht, welche nichtbiblischen Personen
pewidmet sind!), seien sie arabischer oder fremder Herkunft.

In den Eigennamen tritt besonders sinnfilliz der groBe Anteil
zutage, welchen fremde Einfliisse auf die Gestaltung und den Inhalt
des sarabischen Korans genommen haben., Von diesem Gesichispunkt
aus betrachtet bildet die Behandlung der Eigennamen nur den ersten
Teil einer zusammenfassenden Darstellung des fremden Sprachgutes

3 In dem Artikel Misd bin ich niher auf die Erzihlungen nich t biblischer
Herkunft eingegangen, die sich im Koran an seinen Namen kniipfen.



iiberhaupt, das in den Koran Aufnahme gefunden hat; den zweiten
Teil, die Behandlung der koranischen Fremdwérter, behalte ich mir
fiir eine spitere Folge dieser Untersuchungen vor.

ADAM, seit der zweiten mekkanischen Periode genannt, ist be-
reits dem "Adi Ibn Zaid bekannt, der seine Geschichte ausfiihrlich
erziihlt; vgl. auch Cheikho, Christianisme 254. Vom Hebriiischen aus
gesehen stellt sich die arabische Form des Namens als eine Anpassung
von Adim an die arabische Bildung af‘al dar, im Syrischen aber lautet
der Name ebenfalls Adam. Vielleicht ist Adam auch als echtarabischer
Name (af'al der Farbe von ’adima, vgl. Namen wie Ahmar, Aswad
usw.) unabhiingig vom biblischen Adam im Gebrauch gewesen; der
in den Safa-Inschriften dfters vorkommende Name *dm (s. Dussaud
Mission im Glossaire s. v., Safa L II 69, 85, 267, 301, 962) liBt es
jedenfalls vermuten. Dagegen lassen sich arabische Triger des Na-
mens aus der Literatur fiir die vorislamische Zeit nicht nachweisen,
Adam b. Sadqam, Jaqit III 373, den Cheikho 229 anfiihrt, gehort
erst der islamischen Zeit an, wie die Nennung Basras in seinen Versen
beweist, und das gleiche gilt von Adam, dem Mauli der Bal'anbar
(s. Gahiz, Bajin I 75), den Cheikho 471 nennt. Der angebliche
Adam b. Rabi'a b. al-Harit b. ‘AbdalMuttalib, also der Sohn eines
Vetters des Propheten (s. I. Duraid 44), hat nach Hi$im b. al-Kalbi
(bei I. Sa’d IVa 33, 1f.) diesen Namen iiberhaupt nicht gefiihrt und
#Adam b, Rabi‘as ist nach ihm Verlesung von »dam ibn Rabi‘ae »das
Blut des Ibn Rabi'as«. Aber banii dam u. . fiir sMenschen« — nach
hebr. ben ddim, aram. bar nasi —, wie es ebenfalls seit der zweiten
mekkanischen Periode gebraucht wird, findet sich bereits in der
alten Poesie, so bei Ufniin, Mufaddal. ed. Lyall LXVI 2; Labid
XXXII 10; Umaija XXIX 4 (s. auch Néldeke-Schwally I 242
Anm.. 1).

AZAR, wie nach S. 6, 74 (spitmekkanisch) Ibrahims Vater heift,
beruht- auf Verwechslung mit dem Namen von Abrahams Knecht
Eli'ezer, wobei diese Namensform aber weiter zu El'dzar (Adlupos,
Ehealup) wurde, *a in i iiberging und el als vermeintlicher Artikel abfiel,
s. Fraenkel ZDMG LVI 72. Unter den jiidischen ahbar von Medina
nennt 1. Ishiiq 352, 6 einen “Azar (vgl. dithiop. Al'izar = El‘azar), L.
Hisam 352, 7 einen Azar (fiir I. Ishdqs zar), doch ist auf diese Angaben
wenig zu geben. Dagegen ist der fiir die vorislamische Zeit wohl-
bezeugte Frauenname al-'Aizira, s. Hudail ed. Kosegarten CXIII,
echtarabisch und dem Pflanzenreich entlehnt ; vgl. zu *aizérals Pflanzen-
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namen das Kitib a3-3agar ed. Nagelberg XXIII Anm. 174.
Auch als minnlicher Name kommt das echtarabische al-*Aizar mehr-
fach vor, vgl. I. Sa‘'d VI 214, 21; Tabari I 3384, ein Name, welcher
aber an hebr. El'dzir so nahe anklingt, daB Gawaliql o5 al-‘Aizir
mit dem Namen des Schnes des HirGn b. “Imrin identifiziert.
Vielleicht war es gerade der Anklang biblischer Namen wie Eli‘ezer
bzw. El'azir an den echtarabischen Namen al-"Aizir, der Muhammad
miBtrauisch machte und zu Azar als vermeintlichem Namen von
Ibrihims Vater greifen lieB.

[ASIJA. Die S.28; 8; 66, 11 ohne Namensnennung erwihnte Gat-
tin des Fir‘aun erhdlt in nachkoranischer Zeit den Namen Asija,
s. Wensinck, EI s. v. Dieser Name ist entstanden aus Verwechslung
mit As‘nat, die Genesis 41, 15 als Tochter des Potiphera und. Gattin
Josefs genannt wird und spiter die Heldin der fabula Josephi et
Asenathae wurde, s. Schiirer III 399f. In simtlichen syrischen
Texten dieser Erziihlung heilt sie aber nicht mehr Asnat, sondern
bereits Asjat, s. G. Oppenheim, Fabula Josephi et Asenethae apo-
crypha (Berlin 1886) 6 Anm. 1, sodaB also die arabische Form un-
mittelbar aus dem Syrischen iibernommen ist.]

IBRAHIM, schon in der ersten mekkanischen Periode erwihnt,
z. B. 5. 51, 24; 53, 38; 87, 19, aber erst in medinischer Zeit mit.der
Ka'ba in Verbindung gebracht, s. jetzt Snouck-Hurgronje, Ver-
spreide GeschriftenI 23 ff. Die Form beruht auf Angleichung an Isma'il,
vgl. Rhodokanakis WZKM XVII 283 sowie Lidzbarski, Jo-
hannesbuch 73 und Ephemeris II 44 Anm. 1, welcher den Zusammen-
hang von mandéisch Brahim, Abrahim mit derarabischen Formleugnet.
(b die Form schon aus vorislamischer Zeit stammt, ist zweifelhaft,
da die Echtheit von Umaija XXIX ¢ keineswegs sicher ist.. Sie
findet sich auch sonst noch in angeblich zeitgendssischen Versen
wie z. B. denen des Zaid b. *Amr, I. His, 147-pu, die aber, wie die Er-
withnung der Ka‘ba zeigt, unecht sind, und welche dem Reim zuliebe
die gewdhnliche Form in Ibrahim verkiirzen, vgl. weiter Gawiliqi 9
und LA XIV 314, wonach die Verse dem *AbdalMuttalib angehéren. Die
im Koran einmal vorkommende Bezeichnung halil Alldh S. 4, 124 findet
sich ebenfalls in angeblichen Versen des Waraqa, I. Hi5. 140, 10 (s
Cheikho, Su‘ard 617), sowie des Samau'al (S. 37 pu): iiber die ent-
sprechenden jiidischen und christlichen Bezeichnungen s. Néldeke-
Schwally I 147 Anm. 2, wo noch Jubilden 19, g hinzuzufiigen ist. In
voriclamiacher Zeit hiell nach Thn al-Kalhi (hei TA T 1571 ein UreroB-



onkel des Dichters ‘Adi b. Zaid ebenfalls Ibrahim, doch kénnte dieser
den Namen in der bei den syrischen Christen iiblichen Aussprache
Abraham gefiihrt haben, den dann erst die islamische Uberlieferung
in die inzwischen iiblich gewordene Form umgewandelt hiitte. Auch
einen kinditischen Zeitgénossen des Propheten, der ihm in Medina
seine Aufwartung machte, kennt Ibn al-Kalbi Usd I 43 (Ibrahim b.
Qais), wiihrend alle sonstigen »Genossens des Namens Ibrahim teils
unsicher, teils unhistorisch sind oder aber erst nach Muhammads
Auftreten geboren sind, s Usd I 38 bis 44. Ein Jude heilit
bei I. Hii. 352, 18 Barhim, und an diese Form erinnert auch Safd
L II %65 brhm bn bnj, etwa Braham b. Bunaj. Vgl. ferner
ABpdvne, Wadd. 2053d.; der Patriarch heilit ib. 1905, 2008, 2635

Apfpodye, | :

IBLIS, stets ohne Artikel, erscheint schon in der zweiten mekka-
nischen Periode als Bezeichnung des Teufels und wird meist, doch
nicht ausschlieBlich (s. S. 26, 95; 34, 19) in der Erzdhlung von der
Anbetung Adams durch die Engel verwandt. Iblis ist entstanden
aus SudBohes, indem & als die aramiische Genitivpartikel aufgefalbt
und, wie auch in anderen griechischen Lehnwirtern, im Aramdischen
abgeworfen wurde (vgl. weiter SchultheB ZA XXIV 51 und Geyer,
Zwei Gedichte I 118 Anm. 3). Auffallend ist, daD das griechische Wort
im Aramiischen iiberhaupt nicht und auch in der dthiopischen Bibel-
iibersetzung in der Form dijabelos nur vereinzelt vorkommt. Die Ab-
werfung des di und die Angleichung an die Bildung if‘il sind erst auf
arabischem Boden erfolgt, und es bleibt unsicher, durch welche Ver-
mittlung diese christliche Bezeichnung des Teufels bekannt geworden
ist, die auch ein angeblich aus der Zeit der Higra stammendes Gedicht
des Abii Ahmad b. Gahs (s. I. His. 318, 13) gebraucht (vgl. weiter den
Vers des Hamza, I. His. 516, 15). Freilich ist bereits in einem dem
*Adi Ibn Zaid bei al-‘Isimi gest. 1111 H. zugeschriebenen, sonst aber
unbekannten Gedicht, das Cheikho, Christianisme 258 abdruckt,
mehrfach von Iblis die Rede, doch verriit bereits der erste Halbvers
durch den Gebrauch von ragim im Sinne von sverfluchts seine isla-
mische Herkunft. Bemerkenswert sind die Verse des al-Farazdaq
ed. Boucher 111, weil sic Bekanntschaft mit dem biblischen Text
zeigen.')

" 1) Dunkel ist al-Iiris bei Saman’al IT 18, Auch dieser ist wider Allah wider-
spenstig, wie Iblis, dem der Name auch nach seiner Bildungsform Lhoelt, Vielleicht
liegt ein Name aul gdgog zugrunde.
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ABU LAHAB, eine uneigentliche Kunja, mit welcher Muhammad
in Sure 111 seinen Oheim ‘Abdal'Uzzi bezeichnet. Da noch dessen
Nachkommen die Nisba al-Lahabi fiihrten, so ist an der Richtigkeit
der iiberlieferten Identifizierung des Beinamens nicht zu zweifeln.
Barth (EI s. v. Abfi Lahab) hat aus dem Perfekt md agni in S. 111, 2
schlieBen wollen, daB die Sure aus der Zeit nach dem Tode des "Abdal-
‘Uzzd stammen miisse, allein ihr stilistischer Charakter verbictet, sie
in die medinische Zeit hinabzudriicken, Da aber an der perfektischen
Deutung des ma festzuhalten sein wird, so ist am besten mit Berg-
strisser (brieflich) anzunehmen, da Muhammad in Sure 111 nicht
auf Abii Lahabs Tod zuriickblickt, sondern auf dessen endgiiltigen
Bruch mit ihm, durch den er der Hoffnung auf das Paradies bereits
damals verlustig gegangen war.

AHMAD, nach S. 61,6 (medinisch), der Name des von ‘Isa
vorausgesagten Boten, den aber die neutestamentlichen Schriften
nicht kennen, Offenbar hat Muhammad Stellen wie Johann. 14, 16,
26; 15, 26 im Auge, wo von dem mapdxhyrog die Rede ist, den Jesus
senden werde und mit dem sich also Muhammad identifiziert. Ver-
mutlich hat er selbst oder eher ein Interpolator die in den Uber-
setzungen dieser Stellen gebrauchte Bezeichnung paragléti (syr.),
paraqlitos (iithiop., erklirt als naziizi) mit Riicksicht auf Muhammads
Namen in Ahmad umgewandelt, Wider die Meinung Sprengers,
in einer zeitgentssischen Ubersetzung sei mapdxdyro¢ mit Ahmad
wiedergegeben worden, wendet sich bereits Néldeke-Schwally
I 9 Anm. 1; eine arabische Bibeliibersetzung hat es zu Muhammads
Zeiten nicht gegeben. Auch Mani hatte sich mit Riicksicht auf
die Stellen des Johannesevangeliums als mop#xhyros bezeichnet (s.
Alfaric, Les écritures manichéennes 1I 37).

IDRIS, einmal S, z1, 85f. (zweite mekkan, Periode) neben Is-
mi‘il und Dii-1-Kifl unter den Standhaften genannt, die Gott in seine
Barmherzigkeit aufgenommen habe, und an einer anderen Stelle
S. 19, 57 (ebenfalls zweite mekkan. Per.) als siddig nabi bezeichnet,
den swir an einen hohen Ort erhoben habens. Noldeke ZA XVII
83ff. hat in ihm Andreas erkannt, welche Form Muhammad
wiederum der Bildung if'il anglich. Néldeke meinte, in S. 19, 57
liege moglicherweise eine auf einem Miliverstindnis beruhende An-
spielung auf das Martyrium des Apostels Andreas vor (welchen
bereits 1. Hii. g72, 11 als Andard'is kennt), wihrend R. Hartmann
ZA XXIV 314f., was vielleicht niher liegt, an den Koch Andreas aus



dem Alexanderroman denkt, der die Unsterblichkeit erlangte, Usd I 44
wird im Artikel Abraha ein Idris genannt, der von Syrien aus zu
Muhammad gekommen sein soll, den aber die iltere Uberlieferung
nicht kennt und der so wenig historisch ist wie die dort ebenfalls
genannten Abraha, Bahird u. a.

IRAM, nur einmal in frithmekkanischer Zeit S. 89, 61nit dem Epi-
theton dat al-‘imad genannt, sderengleichen in den Lindern nicht ge-
schaffen wordens, der aber von Allah das Schicksal der Wohnorte der
*Ad und Tamiid bereitet wurde. Nach dem koranischen Wortlaut kénnte
aber Iram auch als Apposition zu ‘Ad, also als ein Stammesname, oder
(wenn man *Adi fiir* Adin lieBt) als Wohnort der *Ad angesehen werden,
Auch die Dichternennen es: Imra’alqaisLVIII 3 = Salama in Mufaddal.
ed. Lyall 428 neben Tamiid; Labid XVIII 31 und Hassan IX 6 neben
‘Ad und Tamid: al-A‘%a bei Howell I 700 neben ‘Ad und Wabar;
Labid XXXIV 4 neben Tubba‘; Labid XV 5 neben Himjar; Zuhair
XVII 24 neben Da'iid. Am -hiufigsten erscheint es aber bei den
Dichtern neben ‘Ad, so bei al-A‘:3, s. Pseudo-BalhiIII 35; *AdiLXIX
8: ‘Amr b. Qami’a 64; Zuhair, Anhang XXIII 2; Labid XVIII 31;
Wa'la al-Garmi bei Jagit I 342 (offenbar nach dem Koran zurecht-
gemacht); Dii-l-Isba in Mufaddal. ed. Thorbecke XXIII g); Ufniin
in Mufaddal. ed. Lyall LXVT 4. Eine niihere Angabe iiber den Unter-
gang von Iram macht ein vorislamischer Dichter ‘IIbd b. Arim in
Asma‘ijjit LXIV 15

wagila sihdbi innaka-l-jauma ki'inun
‘alaind kamd “affi Qudirun ‘ali Iram

wonach also derselbe Qudar, dessen Name anderwiirts mit der Legende
vom Untergang der Tamiid verbunden ist, Iram vernichtet hiitte.?)
‘Atihija b. Sufjin (Buhturi, Hamésa CCCXCI) liBt dem Nu'min und
Mundir von al-Hira sdas Land Bibil bis Irams steuerpilichtig sein, und
Rasid b. Sihab (Mufaddal. ed. Lyall LXXXVI 4) spricht von dem

8 Der Vers fehlt ined. Lyall XXIX und gehért der langeren Version des Gedichts
an. Giliz, Hajawin VII 81 schreibt ihn dem “Adi b. "Utaif 2u und liest dndm fiir
iram, das der Kommentarin ed. Thorbecke einfach mit iram gleichsstat. Wenn die
Lesart iriim richtig ist, kénnte man allenfalls an eine arabische Umschrilt von Aram
denken [nach syr. Arimijd).

% Ebenso sagt “All b. al-Cadir in Nagh'id al-Altal I115:

migla-l-Uhaimiri id qaffs "als Irami.
Denn Qudfr {ihrte den Beinamen Ahmar, der auch sonst manchmal als Uhaimir
arscheint.
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Turm, den er sich errichtet — womit er den Ruhm seines Stammes
meint — saus Steinen, welche Iram bereitets. Ahnlich rithmt al-Aglab
al-‘Igli (s. Ibn al-Atir, Chronicon I 453) von seinem Stamme

Saihun land kal-laiti min baql Iram.

Wie hier Iram ein Volk der Urzeit bedeutet, so dient auch in der
Mu‘allaga V. 68 des Harit sIramis zur Bezeichnung eines Mannes aus
uraltem Geschlecht, Als Ortsname kommt Iram an verschiedenen
Stellen Arabiens vor (s. N6ldeke, Fiinf Moallagat I 78; Wensinck
EI s. v. Iram), aber es liBt sich nicht feststellen, ob einer von ihnen
mit dem koranischen Iram dit al-imad identisch ist. Geiger 115
und Loth ZDMG XXXV 628 wollten in Iram Aram erkennen, es
liegt aber angesichts der hiufigen Erwihnung des Namens in Ver-
bindung mit ‘Ad, Tamid und anderen Namen der arabischen Vorzeit
kein Grund vor, das koranische Iram auBerhalb Arabiens zu suchen.
Ob Muhammad eine bestimmte Vorstellung mit dem Namen verband,
liBt sich seinen Worten nicht entnehmen.

AL-ASBAT, S. 7, 160 (dritte mekkan. Per.), Bezeichnung fiir die
zwblf Stimme in der Zeit Miisis, spiter in Medina mehrfach in Ver-
bindung mit Ja‘qfib genannt (Ja'qiib wal-asbat). In &hnlicher Ver-
bindung findet es sich auch einmal in einem unechten Verse des
Samau’al IT 16. Das Wort hat Muhammad aus hebr. Sebet bzw. aram.
Zabtid entlehnt, welches sowohl das Targum wie die PeSitta fiir Sebet
des hebriischen Textes einsetzen,

ISHAQ, seit der zweiten mekkanischen Periode nach biblischem
Vorbild (Deuter. 1, 8, vgl. auch das Achtzehngebet) mit Ibrahim
und Ja‘giib (S. 12, 6, 38; vgl. auch 5. 38, 45 sowie 19, 50; 21, 72;
2q, 26) unter den »Viiterne genannt, denen erst in spiterer Zeit auch
Ismi‘'il beigezihlt wird, Die Form entspricht genau der im Syrischen
und Christlich-Palistinischen iiblichen (vgl. Néldek e, Syrische
Grammatik 27, Fraenkel ZA XV 394), wélcher bereits die hebriiische
Nebenform Jishiq nahesteht 1), Wihrend im Koran die Geschichte
von Ishigs Geburt mit Nennung seines Namens erzihlt wird S. 11,
74: 14, 41; 37, T2, wird bei der Opferung S. 37, 100 ff.  der Name
nicht ausdriicklich genannt, wie auch bei Umaija XXIX 1off.
(wohl unecht), der zu Opfernde nur als bikr des Ibrahim bezeichnet

1) Bei den babylonischen Juden kam Ende des 4. nachchristlichen Jahrbunderts
der Name in der Form Isiq vor, s. Bibd mesi®d 3gb.

Ll
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wird, vgl. weiter Goldziher, Die Richtungen der islamischen
oranauslegung 70f. Von den bei Cheikho, Christianisme 229
aufgeziihlten Trigern des Namens wire nach Usd I 68 Ishiq al-
Ganawi ein Zeitgenosse des Propheten gewesen, der die Higra mit-
gemacht hiitte; da jedoch keine der dlteren Quellen ihn in diesem
Zusammenhang nennt, so mub er als unhistorisch gelten, und ein
Triger des Namens aus vorislamischer Zeit ist somit nicht nach-
zuweisen, Bemerkenswert ist, daB schon zu Zeiten Garirs (s. Naq@'id
CIV 341.) die Perser als abni Ishidq galten, vgl. auch Goldziher,
Muhammedanische Studien I 144. Ahnlich sind bei Muslim, Fitan
targ. 78 i tagimu-s-si‘atu hattd jagzuwahd (d. i. Konstantinopel)
sab'fina alfan min bani Ishiqa« darunter ebenfalls die nichtarabischen
Vélker gemeint, die den Islam angenommen hatten.

ISRA'IL, auBer S. 3,87 (medin.), wonach Isrd'il sich selbst ein
Speiseverbot auferlegt (nach Genesis 32,33) und 5. 19,59 (zweite mek-
kan. Per.), wo von den Nachkommen Ibrihims und Isrd'ils die Rede ist,
nur in der Bezeichnung Bani Isrd'il vorkommend, die im Gegensatz zu
dem fiir die zeitgendssischen Juden iiblichen Jahiid ausschlieBlich das
Volk der biblischen Vorzeit bezeichnet?). Auch hier stimmt die Form des
Namens mit der syrischen iiberein (s. 0. zu Ishiq), wihrend Umaija
XXIX 24 (wohl unecht) im Reim Isril gebraucht. Die bei Cheikho,
Christianisme 230 aufgefiibrten Triger des Namens gehdren alle
drei der Zeit nach Muhammad an. Die Form Isra’in kommt in
einem anonymen Vers LA XVII 351, al-Qili, Amili IT 46 vor.”

ISMAIL, schon in mekkanischer Zeit als Prophet genannt (5. 19,
55; 21, 85; 38, 48), aber noch nicht als Sohn Ibrihims erkannt, wie
besenders deutlich ein Vergleich von S. 6, 86 mit S. 6, 84 zeigt; als
solcher erscheint er zuerst in der medinischen Stelle S. 14, 41.  In
Medina wird er dann auch wie Ibrihim selber zur Griindung des
Kults der Ka'ba in Beziehung gesetzt, S. 2, 1ig, und schlieBlich
neben Ibrihim und Ishdaq unter den Vitern aufgefiihrt S. 2; 127 u. &.
Auch dieser Name lautet wie im Syrischen mit i an, aber das § des
Hebriischen und Aramiischen erscheint hier als s, wie iiberhaupt in
den Eigennamen biblischer Herkunft durchgingig bei der Entlehnung

e

1) Eine Ausnahme bildet etwa 5. 27, 78, vgl. M. Hartmann, Arabische Frage
G20, Auch an Stellan wie S. 2, 44, 116 hat Mubammad die zeitgendssischen Juden
als die Erben der urspriinglich den Band Isrd'il ibergebenen Offenbarung im Auge
und so ist auch Band Isr8l S. 17, 103; 27, 78 zu erkliren,



$in s verwandelt wird (Misi, ‘Isa usw, s. 0, 81). In den siidarabischen
Inschriften kommt (I sm**1 mehrfach vor (s, Hartmann, Ara-
bische Frage 18z, 226, 252 ff.), und auch im Safaitischen findet sich
Ism®l, s. Littmann, Zur Entzifferung der Safi-Inschriften
58; ders. Semitic Inscriptions Index; Dussaud, Mission {im
Glossaire safaitique); Lidzbarski, Ephemeris II 44: weiter
Eopaqho; Waddington 2247 (aus dem Jahre 341 n. Chr). Es
handelt sich da aber nicht um biblische Entlehnungen; sondern
um eine von der hebriischen Uberlieferung unabhingige, wenn auch
mit ihr iibereinstimmende echtarabische Namenbildung (so schon
D. H. Miiller WZKM III 225 gegen J. Dérenbourg; vgl
jetzt auch Margoliouth, Relations 12). Daraus, daB Ibrihim
nach Analogie von Ismi‘il umgebildet ist, schlieBt Lidzbarski
(Ephemeris IT 44; Johannesbuch XXVI), daB dieser letztere Name
in seiner biblischen Bedeutung als Stammvater der Araber diesen
durch jiidische Vermittlung schon in vorislamischer Zeit bekannt
geworden sei. Wie dem auch sein mag, sicher ist, daB der Name,
wenn auch nicht als der ihres Stammvaters, bei den Arabern von
jeher iiblich war, wenn sich auch Zeitgenossen Muhammads, die den’
Namen Isma'il gefiihrt hitten, nicht nachweisen lassen: von den
beiden Trigern des Namens, die Cheikho, Christianisme 230
anfiihrt, kann Ismi‘fl az-Zaidi, wie Ibn al-Atir selbst im Usd I 8o
ausfiihrt, hochstens den t&bi‘fin angehoren, wihrend die Existenz
des Isma'll b. abi Hakim schon von den islamischen Autorititen
(s. ib. 79) bezweifelt wird, vgl. auch Lammens, BIFAQ XVIII
198 note 6.

ASHAB AL-UHDUD, S. 85, 4ff., (frilhmekkan.) bezeichnet m. E.
nicht irgendwelche von Verfolgern der Vorzeit dem Feuertod iiber-
lieferte Frommen, sondern ist synonym mit ashab al-gahim und &hn-
lichen Ausdriicken, s. o, S. 12f. Gewdhnlich bezieht man die Stelle
auf die von Dii Nuwis in Nagrin veranstaltete Christenverfolgung,
worliber man aufler der bei N6ldeke-Schwally I g7 Anm. 3
und EI s, v. aghab al-ukhdiid angefiihrten Literatur jetzt vor allem
A. Moberg, The Book of the Himyarites (Lund 1924) vergleiche,
Diese Erklirung ist, abgesechen von den oben S, 1z angefiihrten
Griinden, auch deshalb unwahrscheinlich, weil in keinem der auf
diese Ereignisse beziiglichen Berichte ein solcher mit Feuer gefiillter
Graben eine wichtige Rolle spielt ; auch das neuerdings von A. Moberg
entdeckte Fragment des im zweiten Viertel des sechsten Jahrhunderts
verfaliten ketdba de Himjardjé erwiihnt ihn nicht; vgl. insbesondere



Mobergs Bemerkungen XXIX, XXXIf, XLVIf.1) Eine andere,
von Geiger 18g und Loth ZDMG XXXV 621 empfohlene Deutung
sieht in ashib al-updiid eine Bezeichnung fiir die drei Minner im
Feuerofen, Daniel 3, 15{f., auf welche iibrigens Jacob von Serug sowohl
wie Narsai ein mémra verfaBt haben, aber, wie oben ausgefiihrt, haben
wir es in S. 85 41f. iiberhaupt nicht mit einer geschichtlichen Reminis-
zenz zu tun, Vielleicht ist die traditionelle Deutung des uhdid auf
eine Feuergrube, in welche die Verfolgten. geworfen wurden, durch
eine der Versionen der Erzihlung vom Tage von Uwdra angeregt
worden, welche Hisam Ibn al-Kalbi?) iiberliefert (s. Agani XIX 129;
Nagd'id 1081 ff.). Dort heiBt es nimlich (s. Nagd'id 1o8s,5): wa-
dla ‘Amrun lajuhriganna min bani Darimin mi’ata ragulin ... wa-
lahigahu ‘Amrun fi-n-ndsi hatta-ntahd ili Uwirata fadaraba bihi®)
gubbatahu wa-amarahum bi-uhdiidin fabudda lahum tumma
adrama ndran falammi talazzd wahtadama qadafa bihim fihi
fahtaraqii. Da uhdiid, wie es scheint, kein sehr hiufiges Wort ist?),
so kénnte ein Leser des Koran sich an diesen Bericht erinnert und
etwas der Sitnation am Tage von Uwira Entsprechendes in den
koranischen Text hineingedeutet haben; nachdem man von den
Verbrennungen des Dii Nuwis gehiirt hatte, bezog man dann die
koranische Stelle auf diese.

ASHAB AL-AIKA, in der zweiten mekkanischen Periode neben
den Tamiid, dem Volk des Lat S. 38, 12, “Ad, Fir‘aun und dem Volk
des Tubba® 5. 50, 13 als eine Gemeinschaft genannt, welche den zu
ihr entsandten Propheten Su‘aib S. 26, 176f. fiir einen Liigner
erklirte. Su‘aib wird andererseits der sBruder der Madjans genannt
(5.1, 8 Vv, Su‘aib und Madjan), woraus sich ebenso wie aus dem von ihm

| “Tor Andrae {in Kyrlohistorisle Arsskrift 1923 5. 160) meint freilich, da die

ehristliche Legende sowohl von einem Graben als auch von cinem Scheiterhaufen
erzihle, sei es wohl verstindlich, dal daraus auch, wie im Koran, ein Feuergraben
werden konnte. Er weist ferner daranf hin, daf Muhammad selbst ja auch die Band
Quraiza vor einem Graben hinrichtete; das sei vielleicht bei Massenhinrichtungen
iiblich gewesen: Allein der insolchem Zusammenhang gebriuchliche Ausdruck ist nicht
uhdid, sondern handaq s. 1. Hid. 690 oben; ein solcher pandaq disnt zur Beerdigung
der Toten und findet sich auch im K°tAbd de HimjardjE in dieser Bedeutung, s. ed.
Maoberg 3oa, 14 und 4oa, 10 (Pdocaroy). Anders Noldeke GGArgzs S. 163,

% Ab@ "Ubaida (Nagf'id 653, Ibn al-Atir, Chronicon I 400 i) spricht nicht vom
ohdid in diesem Zusammenhang.

% biki und nicht biha, weil es vorher heilt: fa-ahada taminijatan watis'ina
minhum bi-asfali Uwirata.

4} Es findet sich z. B, Ahtal ed. Salhani 1350,



an die ashab al-aika (S. 26, 177 ff.) und gleichlautend an die Madjan
gerichteten Ermahnungen ergibt, daB fiir ashib al-aika von der
dritten mekkanischen Periode an Madjan eingesetzt wurde. Ur-
spriinglich hat Muhammad dabei vielleicht eine altarabische Uber-
lieferung vorgeschwebt s. s. v. Su‘aib. Aika im Sinne von »Baum-
dickicht« ist in der alten Poesie hiunfig, namentlich von den Tauben
der aika ist oft die Rede, z. B. Magniin in Agani I186,6; ‘Abid
XIX 4; "Antara XIX 4, "Auf b. Muhallim in Mubarrads Kamil s03;
Hudail IT8; LXV &: CXXVIII 8.

ASHAB-AL-HIGR werden nur S, 15, 80 erwiihnt (zweite mek-
kanische Periode), wo es von ihnen heiBt, sie hitten die Gottes-
gesandten der Liige geziehen, hitten sich in den Bergen Hiuser aus-
gehauen, seien aber dennoch von der saiha erfaBt worden. Weder
das Volk wird mit Namen genannt, das al-Higr bewchnte, noch
der zu ihnen entsandte Gottesbote. Den Tamiid gleichen sie darin,
dall auch diese nach S. 7, 72 sdie Berge zu Hiusern aushauens (vgl.
auch S. 8¢, 8), wie auch sie nach S. 11, 50 die saiha erfafite. Wenn
man danach anzunehmen geneigt ist, daB bereits Muhammad selber
(wie das die spiitere Uberlieferung tut) die Tamid fiir die B&wame:"
von al-Higr angesehen habe, so bleibt es doch auffallend, daB er an
keiner der zahlreichen Stellen, an denen er die Tamfid nennt, al-
Higr als ihren Wohnort bezeichnet. Wenn der weiter unten s. v.
sTamide angefithrte Vers des vorislamischen Dichters Sa'd b, Milik
echt wiire, so hiitten wir ein vorkoranisches Zeugnis dafiir, daB tat-
sichlich die Tamifid die Bewohner von Higr (dort ohne Artikel) ge-
wesen seien. Andere Dichter der alten Zeit nennen zwar al-Higr,
ohne daB jedoch ihren Angaben etwas iiber den Stamm zu entnehmen
wire, der es bewohnte, vgl. den Vers des Du-l-Isba‘, der s, v. Iram
und Tubba® angefiihrt ist, ferner ‘Abdallah b. al-Harit, (I. Hi§. 216,
11. Der Bericht des Sahl b. Sa'd bei Waqidi (W ellh. 397 setzt
die Gleichsetzung von al-Higr mit der Stiitte des Silih voraus, und
dafl sie mindestens im Jahre 40 H. feststand, beweist der Vers des
‘Imran b, Hittin, der s. v. Tamiid angefithrt ist: ein anderes
friihislamisches Zeugnis fiir die Gleichsetzung bietet der Vers des
Nufai' in den Naqa'id al-Ahtal XXVII 8:

tawau id lagiini bir-Rahfibi kami tawat
Tamiidu ild jaumi-l-gijamati bil-Higri.

ASHAB AR-RASS, in S. 25, 40 und 30, 12, beide der zweiten
mekkanischen Periode angehrig, neben ‘Ad, Tamiid, dem Volke des
Nih usw. erwidhnt, als eine Gemeinschaft, welche den zu ihr ge-



sandten Propheten der Liige zieh. Aus dem Koran lift sich nicht aus-
machien, wer gemeint ist, und spiter kommt Muhammad nicht mehr
auf sie zuriick. Die Kommentare geben verschiedene Erkldrungen; die
EI s. v. aufgezihlt sind. Zu rass = Brunnen vgl. jetzt Briunlich
Islamica I 330.

ASHAB AR-RAQIM. S. 18, 8 heiBen die Siebenschlifer ashab al-
kahf war-raqim. Clermont-Ganneau, Etudes d'archéo-
logie orientale III 295 wollte darin mit al-Muqaddasl die Ortschaft
ar-Ragim im Ostjordanland unweit ‘Amman sehen, wo sich eine
Hihle befindet. Doch steht nichts weiter fest, als daf man in nach-
koranischer Zeit den Ort — wenn es im Koran einer ist —dorthin
verlegte, vgl. zur Kritik dieser Gleichsetzung auch Huber, Die
Wanderlegende von den Siebenschlifern 236ff. Eher ist wellmcht
an die Bedeutung #Schrifts zu denken, um so mehr als in 5. 83,9, 20
kitab marqiim vorkommt und die bleiernen Tafeln, auf welche die
Jiinglinge ihre Namen schrieben, in den verschiedenen Texten aus-
‘driicklich  hervorgehoben werden (Guidi, Testi 2o, 70f. lauhé
men abri; Cod. Sachau 321 lauhé de abra.) Van den Deutungen, die die
arabische Tradition sonst noch fiir ar-raqim gibt, ist die eine, derzufolge
darin der Name des S. 18, 17 erwiihnten Hundes zu sehen sei, auch in
einem dem Umaija zugeschriebenen Verse zu finden (Fragment 8, 2
Schulthess); er stimmt jedoch mit S. 18, 8, 17 so nahe iiberein, dall
er als unecht gelten muB?), Neuerdings will Torrey (A Volume of Orien-
tal Studies Presented to E. G. Browne 4571.) ragim als Verlesung von
dqjm deuten, das seinerseits filschlich fiir syrisch d qjs stehe, der
syrischen Umschreibung des Namens Decius. Aber koranische Namens-
formen, die auf Verlesung beruhen, sind sonst nicht nachweisbar, und
selbst wenn man grundsiitzlich eine Entstehung koranischer Namen aus
Verlesung fiir méglich halten sollte, so blicbe immer noch der Artikel
unerklirt; daf Muhammad ihn von sich aus einem fremden Eigen-
namen vorgesetzt hiitte, stimmt ebenfalls nicht zu seiner sonstigen
Gewohnheit. Auch wird im Verlauf der Erzéihlung von den Sieben-
schlifern selbst im Koran sonst kein einziger der Beteiligfen mit
Namen genannt.

Y Dei Theodosius, de situ heiftes (s, Itinera ed. Geyer 148):%in provincia
Asia civitas Ephesus ubi sunt Septem Fratres Dormientes et catulus Viricanusa,
und Gildemeister wollte Viricanus mit ar-raqim identifizieren, Wenn die
Worte nicht erst Zusatz cines in nachkoranischer Zeit titigen Interpolators sind, so
whre es an sich nicht undenkbar, dal Mubammad diese Uberlieferung gekannt und
Viricanus mit ar-Raqim wiedergegeben hitte. Esistdas aber bichst unwahrscheinlich,



ASHAB AS-SABT heiBen 5. 4, 50 die Sabbatschinder, deren Ge-
schichte 5.7, 163 ff. erzihlt wird; vgl. auch z, 611, 4, 153. Auchsonst
kommt sabt fiir Sabbat vor S. 16, 125, sowie auch das Verbum sabata
S. 7, 163. Diealte Poesie kennt sabt ebenfalls, aber nicht als »Sabbats,
sondern im Sinne von slange Zeite, s. Labid VII 6, XL 53; "Amr b.
Qami’a in Agini Bd. XVI 165, 23. In der Bedeutung Sabbat ist das
Wort eine Entlehnung aus hebr, S5abbit bzw. aram. 3abb®ti, auf
welches in letzter Linie auch die Bedeutung slange Zeits zuriickgeht.
Dagegen ist subdt S. 78, 9; 25, 49 wohl echt arabisch und nicht mit
syr. Subbiti = oxffletispdés Hebr. 4, 9 zusammenzustellen, wie
Sprenger und M. Griinbaum ZDMG Bd, XXXIX 584f.
wollten,

ASHAB AL-FIL werden S. 105, 1 (friithmekkan.) die von Allah
durch steinwerfende Vogel vernichteten Scharen genannt, welche
nach der herkémmlichen Erklirung mit dem von Abraha, dem
abessinischen Vizekénig des Jemen, nicht lange nach 543 n. Chr.
nach dem Norden Arabiens gefithrien Heere gleichzusetzen wiiren.
Dieser Zug ist auch nichtarabischen Quellen, wie Procop I 2o be-
kannt, und schon N&ldeke (Geschichte der Araber 204 Anm, 2)
hat auf die von der mekkanischen Uberlieferung unabhiingige Version
hingewiesen, welche in der Einleitung zu Hudail. LVI erhalten ist
und welche beweist, dal die Abessinier das Gebiet der Hudail und
Kinfina beriihrt haben miissen (vgl. weiter Wellhausen, ZA
XHXVI 2gz). Das eigentliche Ziel dieses auf Veranlassung des byzan-
tinischen Kaisers unternommenen Zuges war aber nicht Mekka,
sondern das persische Gebiet, das indessen Abraha nicht erreichte,
da er unterwegs umkehren mubte. Von Abraha besitzen wir eine von
G la s er verdffentlichte Inschrift, in derer sich’brh*zljmlkn
g"'zjn Rmhs »Abraha, der Befehlshaber des ge'ezitischen Konigs
KEmhset nennt, s. Glaser, Zwei Inschriften 31 und Buhls
Artikel Abraha in EI. Sein Name i;t auch den Dichtern wohlbekannt,
die ihn mehrfach unter den Grolen der Vergangenheit nennen, so
Labid XLII 1g9; Qais b. al-Hatim XIV 15; an-Namir in Muptarit 21.
Im Abessinischen lautet der Name Abreha?), und dieses faft Litt-
mann, wie er mir mitzuteilen die Giite hatte, als Verkiirzung
eines theophoren Namens auf ser (ein nicht genannter Gott) hat
erleuchtets. Die Frage ist aber, ob mit den aghab al-fil in S. 105 tat-

1) Was trotz Procop mit Abraham nichts zo tun hat, vgl. jetzt auch
Ngldeke GGA 1935 5. I161.
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sichlich Abraha und sein Heer gemeint seien. Aus dem Wortlaut
der Koranstelle geht nur hervor, daB es sich um ein géttliches Straf-
gericht handelt, nicht aber, daB dieses Ereignis der Vorgeschichte
Mekkas angehiirt. Wir besitzen zwar eine Reihe von Versen, die
vorislamischen oder mit' Muhammad zeitgendissischen Dichtern zu-
geschrieben werden, und die in Verbindung mit Mekka und den
Abessiniern einen Elefanten erwihnen. Manche von diesen Versen
sind deutlich erst auf Grund des koranischen Textes zurechtgemacht,
50 Umaija U, ITI; Subai‘a bei I. Hi3, 16, 18. Andere, wie die des Abi
Qais b: al-Aslat bei I. Hii. 39 sind jedenfalls von koranischer Dar-
stellung unabhiingig, wie immer es mit ihrer Echtheit stchen moge,
und keinerlei Bedenken scheinen mir gegen die Echtheit der bei Gihi_Z.
Hajawin VII 6o angefiihrten Verse des Tufail al-Ganawi zu bestehen.
Man darf also annehmen, daB auch bereits in vorkoranischer Zeit in
Mekka die Erzihlung von dem von einem Elefanten begleiteten Zuge
der Abessinier verbreitet war und daB die islamische Uberlieferung mit
Recht S. 105 aufihn bezieht. Wir besitzen auch einige weitere poetische
-und wie es scheint vom Koran unabhiingige Zeugnisse, welche, ohne
.des Elefanten Erwilhnung zu tun, von Abrahas Angriff und dessen
Vereitelung reden; so die Verse des Talib b. Abi Talib bei I. His. 40 =
529 oder die des “Abdallih b. az-Ziba'ra, I. His. 38 . In manchen
‘dieser Verse heiBit Abraha Abfi Jaksiim: seinen Nachfolger Jaksiim
kennen wir auch aus einer Miinzlegende als Basdeuc TeEepe, s, N51-
dekea. a.O.2r9 Anm. 3. Auch die Verse des Abi Qais bei I. His. 39 =
180 scheinen mir nicht vom Wortlaut des Koran abhingig, obwohl
auch sie den Untergang durch die guniid al-malik herbeifiihren
lassen, wiihrend die Verse des Nufail bei Gahiz, Hajawan VII 6o
sich wie eine Umschreibung der koranischen Anspielungen -aus-
nehmen. Der Zug des Abraha hatte im Lauf der bis zu seiner Er-
wihnung in S, 105 vergangenen 80 Jahre eine legendarische Aus-
- schmiickung erfahren, deren Spuren bereits bei vorislamischen
Dichtern erkennbar sind. Zu diesen legendarischen, aber vielleicht
schon in vorislamischer Zeit hinzugekommenen Elementen wird auch
die Teilnahme des Elefanten an dem Zug gehoren. Bereits Caetani
hat in seinen Annali, Introduzione § 117 beachtenswerte Griinde
gegen ihre Geschichtlichkeit vorgebracht, und neuerdingshat Conti
Rossini J. A. XIe série, tome XVIII 36 f. fil aus Verwechslung
mit dem Namen eines ilteren abessinischen Herrschers, Af'il, auf
den griechischen Miinzen Aguag (s. iiber diesen auch Littmann .
Aksum Expedition I 46) zu erkliren versucht. Mag diese zuniichst
jedenfalls bestechende Erklirung richtig sein oder nicht, es lag den

Horovltz, Koranlsehe Untersuchungen L



Arabern jedenfalls nicht fern, dem Heereszug eines fremden Macht-
habers auch Elefanten einzuverleiben. DaB der Kisra sie im Kampf
verwandte (s. Christensen, L'Empire des Sassanides 62),
konnte ihnen nicht unbekannt bleiben, vielleicht hatten sie auch
davon gehort, daB der Negus in einem von 4 Elefanten gezogenen
Wagen zu sitzen pflegte (s. Malalas II 195, nach Néldekea. a. O,
200 Anm, 1). Das Wort fil kennen denn auch bereits die Dichter vor
Muhammad — auch auBerhalb des Zusammenhangs der Expedition
des Abraha — und der Elefant kehrt mehrfach in ihren Vergleichen
wieder, so bei Ka'b b, Zuhair, Banat Su'ad 41 f.; Labid XXXIX 67 f.;
Umaija XXIX 2; XXXIV9; Salima b. Gandal III 38 (dagegen
ist in den Versen des al-A'§a bei Gahiz, Hajawan VII 32 nicht fujil,
sondern, wie mir Geyer freundlichst mitteilt, qujiil zu lesen).
Das Wort fil haben die Araber unmittelbar wohl aus dem Aramiischen
oder Persischen iibernommen, wo es die gleiche Form hat.

ASHAB AL-KAHF, die Siebenschlifer, deren Legende in S. 18,
8—25 (dritte mekkanische Periode) erziihlt wird. Muhammad hatte
sie. von syrischen Christen gehiirt, bei denen sie frith verbreitet
war, Ihre #lteste uns erhaltene, bereits: um 500 n. Chr. in Um-
lauf gewesene Gestalt stellt die syrische Version der Handschrift
Sachau 321 dar, die Allgeier im Oriens Christianus N. S. VI
I1—43 verbffentlicht hat; vgl. ferner Byzantinisch-Neugriechische
Jahrbiicher IIT 330, sowie den Artikel Ashib al-Kahf in EI und
Néldeke-SchwallyI142. Uber die Bezichung von S. 2, 261
zur Siebenschliferlegende s. Schreiner ZDMG XLII 437 und.
Heller, REJ XLIX zo4 ff. Kahf sHéhles scheint im Arabischen
isoliert zu stehen, weshalb es Vollers ZDMG L 647 von persisch
kiw ableiten wollte, das zu kaftan und dessen Causativum kiftan
und kiwidan gehort. Doch wird ahqiaf damit verwandt sein,
welches im Koran vorkommt und das, wie Landber g, Dialectes
méridionales I 149 ff. nachweist, heute in Siidarabien Hohlen be-
deutet. Und sowohl als Personenname findet sich Kahf schon in
vorislamischer Zeit (s. al-A‘$3, Mu‘allaqa 54; Tibrizi zu Hamisa 293
Banii Umm al-Kahf; Agani X 24 Ibn Umin KahfY), wie auch in Orts-
namen Dat Kahf in Mufaddal. ed. Lyall XXXVI 10 und Jaqit
IV 3311. sowie Kahf Hubban Jaqit II 397 und Tabari I 1596, 1854,
1868). Da Muhammad das Wort kahf nur fiir die Héhle der Sieben-
schlifer verwendet, so wiire es vielleicht nicht ausgeschlossen, dal ithm

Y} Vgl. auch den iamudenischen Eigennamen Khf Jaussen-SavignacII 637
und denim Ketibd deHimjarijs ed. Moberg 25b genannten Kahf,
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das wie es scheint als Appellativum in Nordarabien sonst nicht ge-
briuchliche Wort durch Ausdriicke des syrischen Textes der Legende
wie m®arti dek&fi beréfeh detfird (s. Guidi, Sette dormienti
19, 45f., 25, 531.) eingegeben worden sei, oder auch, was aber
weniger wahrscheinlich ist, durch den kéfi, mit welchem die Hohle
verschlossen worden war (ib, 2o, 67; ebenso im Cod. Sachau 321
nach Or. Christ. VI3b6,41). Schon Guidi ist »a certain resem-
blance to the homily of James of Serughs aufgefallen, swhich must
have been very well known and often repeated among the Syrian
monks« (s. ERE XI 24g), Vielleicht hatte er aus deren Munde
etwas von dem kéfi gehdrt und dieses Wort an kahf angeglichen,
an dessen Bedeutung Hthle im Koran nicht zu zweifeln ist, wenn es
auch, wie es scheint, in der alten Poesie nicht vorkommt.

ILJAS wird 5. 6, 85 unter den fritheren Propheten erwihnt, und
S. 37, 123 ff. wird die Geschichte seines Kampfes wider Baal er-
ziihlt, wobei er dann am SchluB des Reimes wegen Iljisin genannt
wird. Die Namensform Iljis stimmt mit griechischem Huxg, Hiews
iiberein, das aber auch im Athiopischen Eljas beibehalten ist, wihrend
das Syrische Eliji hat; vermutlich wird Muhammad den Namen
also zuerst von abessinischen Christen gehért haben. In dieser Form
klang er aber auch an einen echtarabischen Namen an, al- Jas, den
die Genealogen als Schn des Mudar kennen (s. I. Duraid 20), ein
Name, der vielleicht mit dem hiufigeren 1jis zusammengehort. Von
diesem heidnischen Namen wurde der biblische dann durch Bei-
behaltung des i im Anlaut differenziert, wiihrend in al-Jasa® fiir
Elisa das anlautende el als Artikel gefaBt wurde. Uber die Ver-
breitung des Kultus des Propheten Elias im vorderen Orient wgl
die Bemerkungen zu Lebas-Waddington 2497, Auch als Eigen-
namen orientalischer Christen des 6. Jahrhunderts findet sich Hiwexg
mehrfach, s. ibid. 2159, 2160, 2299 usw., wihrend im Syrischen die
Form Elija sowohl fiir den Propheten wie auch sonst als Personen-
namen gebraucht wird, so auch im Ketibd de-Himjarijé 14 b.

AL-ANSAR S. g, 101, 118 in spiitmedinischer Zeit als Bezeich-
nung fiir die medinischen Anhinger des Propheten im Gegensatz
zu den Muhdgirin gebraucht. S. 61, 14 und 3, 45 nennen sich
die Jiinger Jesu ansir Allih, und im Hinblick auf diesen Ausdruck
hat Muhammad die Bezeichnung ansir, die er bereits in &lterer
Zeit 5. 71, 26 in der Geschichte des Nih verwendet, auf seine me-
dinischen Anhiinger iibertragen, vgl. Fischer ZDMG LXXIV
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4361. Dall Muhammad ansdr als Bezeichnung fiir Christen gekannt
hiitte, ist nicht zu beweisen, und nichts spricht dafiir, daB die Aus
und Hazrag sich in vorislamischer Zeit bereits ansir genannt
hiitten, vgl. Zim m e rn ZDMG LXIV 437, der noch weitere Mig-
lichkeiten erbrtert, die m. E. alle nicht in Betracht kommen kénnen.
Dagegen erscheint es mir nicht ausgeschlossen, daB Muhammad
die Jiinger Jesu mit Riicksicht auf das ihm wvielleicht in Medina
bekannt gewordene und dann im Sinne des arabischen nasara ge-
deutete Nosrim, die bei den Juden iibliche Bezeichnung der Christen,
Ansir genannt hitte. Auf dieses NosTim ginge dann nicht nur
der Gebrauch von ansar fiir die sHelfert Jesu zuriick, sondern
indirekt auch die aus dieser Verwendung abgeleitete Bezeichnung
der medinischen Helfer des Propheten.

AIJUB S. 4, 161; 6, 84 unter den Gottesboten genannt, wiihrend
S. 21, 831, und 38, 4off. von seinem Leiden und dessen Heilung die
Rede ist. Mit Beziehung auf seinen Namen nennt ihn Muhammad
S. 38, 44 awwib, und angesichts der Umgestaltungen, die Muhammad
sonst nicht selten mit fremden Namen vornimmt, ist es bemerkens-
wert, dall er Aijiib nicht gleichzeitiz durch Awwib ersetzt, denn
dieses ist ein echtarabischer Name, welchen J. J. Hess in dem unten
angefithrten Aufsatz nach TA I 151 anfiihrt, Aijiib findet sich bereits
in vorislamischer Zeit in der Genealogie des ‘Adi b, Zaid und wird von
diesem selbst *Adi IX 2 erwihnt, vgl. ferner Agani 11 18; Nsldeke,
Geschichte der Araber 312 Anm. 5; Rothstein, Lachmiden 110;
auch im Martryrium Arethae heiBt der Vorfahr des ‘Adi lef. Einen
Aijib erwihnt auch Nabiga II 16, und auch da handelt es sich offen-
bar um einen christlichen Triiger des Namens, Hilid b. Zaid, der dem
Propheten bei der “Aqaba huldigte und Badr mitmachte, fiihrte die
Kunja Abi Aijab, s. I. Sa'd IIIb 49f., die er vermutlich bereits
vor seiner Bekehrung zum Islam angenommen hatte: auch seine
Frau heiBt nach Waqidi (Wellh.) 187 Umm Aijiib, ebenso bei I. Sa‘d
VIII 329. Nach Samhiidi 1189 (s. Lammens, Les Juifs de la
Mecque 29 Anm. 3) wire AbQl Aijiib jiidischer Herkunft gewesen,
wodurch sich dann die Annahme der Kunja leicht erklirte. Da die
anderen Triiger des Namens Aijiib, welche Usd I 162 als Zeitgenossen
des Propheten anfiihrt, den dltesten Autorititen unbekannt sind,
so ist auf Grund der Angaben der literarischen Quellen anzunehmen,
daB der Name Aijiib in vorislamischer Zeit nur bei Juden oder
Christen verbreitet war, J. J. Hess, Die Entzifferung der thamu-
denischen Inschriften 15 deutet die Zeichen ’jb in der Inschrift
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Huber 521, 48 als Aijib, was die Verbreitung dieses Namens in
sehr alter Zeit beweisen wiirde.

BABIL S. 2, g6 (medin.) als Aufenthaltsort der beiden Engel
Hariit und Mariit genannt, welche die Menschen den Zauber lehren.
Daf Babel sdie Magie lehrtes, findet sich auch noch bei Jacob von
Serug in seinem Gedicht iiber den Fall der Gotzenbilder ZDMG
Bd. XXIX 1o7ff. Vers 75f. Von den Kénigen an-Nu‘mén und al-
Mundir sagt ‘Atahija b. Sufjan in Buhturis Hamasa CCCXCI, daB
ihnen sdas Land Babil bis Irame steuerpflichtig sei.

BADR S. 3, 119, Name eines kleinen, siidwestlich von Medina
gelegenen Ortes, an welchem Muhammad seinen ersten Sieg iiber die
Mekkaner davontrug, s. EI s.-v. Badr.

BA‘L (ohne Artikel) S. 37, 125 (zweite mekkanische Periode) als
Eigenname des Gottes Baal gebraucht, wilhrend das Wort sonst im
Koran immer als Appel]a.tw im Sinne von »Gatte« verwendet wird.
Da der Gott Ba‘l in der Geschichte des Iljis vorkommt, so konnte
sein Name sowohl aus dem hebrdischen Text von I. Konige 18, 21
stammen wie auch, was angesichts der Namensform I1jas wahrschein-
licher ist, aus einer der christlichen Versionen dieser Stelle; denn wie
LXX so behilt auch die syrische Ubersetzung das Wort in seiner
hebriischen Urform bei und ebenso, wenn auch in etwas abweichender
Gestalt (ba‘il), die dthiopische. Da Iljas, wie wir gesehen, vermutlich
der dthiopischen Bibeliibersetzung entstammt, so wird das gleiche
auch mit Ba‘l der Fall sein, Freilich war die Bezeichnung Ba'l fiir
Gott nicht nur in der bekannten Wendung iiblich, welche den von
Natur aus auch ohne kiinstliche Bewisserung ertragreichen Boden
svon Ba'l getriinkts nannte, sondern sie findet sich auch in einem
bereits von Wellhausen, Reste 146 angefiihrten Vers des “Ab-
dallah b. az-Zabir, der Agani XIII 47,7 von den christlichen ‘¢l sagt:

was-salibu lahd ba‘lu
#Das Kreuz ist ihnen ein Gotts

vgl. auch das Verbum ba‘ila sverwirrt, bestiirzt seine, das nach Nal-
deke ZDMG Bd. XL 174 zu Ba'l gehort. Der Baal, dessen Dienst
Elias bekimpft hatte und der Muhammad aus einer der christlichen
Versionen bekannt geworden war, trug also einen Namen, der Mu-
hammad vertraut klang.
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[BILQIS, der im Koran noch nicht genannte Name der Konigin
von Saba, der aus Nuxaulg oder aus mahhxxig entstanden ist, s. EI
s. v. Der Name findet sich bei Umaija XXXVIId (unecht) sowie
bei ‘Algama dii Gadan, Gamhara 138, 7.]

AL-BAIT AL-HARAM heilit S. 5, 2 das mekkanische Heiligtum,
welches 5, 3 u. 6. al-masgid al-harim genannt wird. An Stelle von
al-bait al-harfim wird S. 14, 40 in einer Version der Ibrihimgeschichte
al-bait al-mubarram gebraucht.

TUBBA®. Das Volk des Tubba® hat Allah vernichtet 3. 44, 361.,
weil es den zu ihm entsandten Gottesboten der Liige geziehen hat
S. 50, 13 (beide Stellen gehéren der zweiten mekkanischen Periode an).
Von dem Tubba® ist auch bei den Dichtern vielfach die Rede. In
einem Vers des’ Ab@ Du'aib in Mufaddal. CXXVI 5¢ wird er neben
Da'fid als Verfertiger von Panzern erwihnt und in gleicher Nebenein-
anderstellung nennt seinen Namen auch ‘Abbas b. Mirdis bei I. His.
860, 4. Von stubba‘itischens Panzern spricht auch al-Muzarrid
(Mufaddal. XVII 38) und als Erbauer michtiger Festen kennt den
Tubba® Mutammim (Mufaddal. IX 41). Von einem Angriff, welchen
der Tubba® der Himjar gemacht hat, spricht Ka'b b. Gu'ail bei
Jaqiit 11 378, und nach einem angeblichen Vers des Umaija U. 1,28 —
in Wirklichkeit ist das betreffende Gedicht eine Nachahmung der
Mu‘allaga des *Amr — hitten die Taqif das Heer des Tubba' in
Qudaid zuriickgetrieben. Al-Harit b. Zalim spricht von den Leuten
von Jatrib, sdie dem Tubba®, als er mit seinen Truppen zu ihnen
kam, die beiden Minner von Jahsub nicht ausliefertens (s. Agani
Xz0, Wellhausen, Skizzen IV 8). Auch Abf “Afak (s. 1. His.
995, 7) Tuft seinen medinischen Landsleuten zu:

falau anna bil-‘izzi saddaqtumu awi-l-mulki tdba‘tumu Tubba‘d

sDenn hittet ihr Macht anerkannt
oder Herrschaft, so wiiret ihr dem Tubba' gefolgt.¢

Wenn auch Wellhausen (Skizzen IV 8) sicher mit Recht diese
Verse auf den Zug des abessinischen Vizekonigs nach Norden be-
zicht, also den Tubba' mit Abraha gleichsetzt, so braucht doch
»Tubba't nicht iiberall gerade dies e n siidarabischen Herrscher zu
bedeuten. So unterscheidet an-Namir b. Taulab (Mubtarat 21) aus-
driicklich den Tubba' von Abraha:
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wa-adrakahu mi atd Tubba'a
wa-Abrahata-l-malika-l-a‘zama.

Auch in den angeblichen Versen der Subai‘a bei L. His. 16, 13 und 18 ist
der Tubba® ein anderer als der sahib al-fil, und Labid XIX 7 spricht
von den sbeiden Tubba's, wo er die berilhmten Namen der Vergangen-
heit anffiihrt. In die Zeit der “Ad versetzt ihn al-Hutai'a LXXXV 14,
wie ihn auch Ps.'Amr b. Qam¥’a (ed. Ly a1l 64) neben ‘Ad und Iram,
al-Muhabbal (Mufadd. 370) neben Lugmin, Mutammim (ib LXVH 1g)
neben Kisrd nennen und noch al-Farazdaq (ed. Boucher g6) vald
‘ahdi Tubba'ie fiir die graue Vorzeit gebraucht. Endlich spricht
*Adi XI g von den Séhnen des Tubba®, und Hassin b. Tabit CLXVIT0
nennt ihn neben Abii Karib (As‘ad), welch letzteren Glaser in
das vierte Jahrhundert versetzt. Aber keine dieser Stellen verhilft
uns zu ecinem Verstindnis der koranischen Andeutungen von dem
zu dem #Volk des Tubba‘« gesandten Gottesboten. Vermutlich hatte
Muhammad von einem solchen Warner der Himjar keine Kunde,
sondern hat seine Gestalt lediglich dem Schema der zu den ver-
schiedenen Vélkern entsandten Gottesboten angepalt, einem Schema,
das ja, wie wir friiher gesehen, sein Geschichisbild beherrschte. Den
Namen Tubba' hatte M. Hartmann ZA XIV 331 aus Siidara-
bischem b t* erklirt, hat aber spiter (s. Arabische Frage 484) diese
Erklirung wieder zuriickgezogen; angesichts des hiufigen Vorkom-
mens von Namen wie Tb*krb, Tb*’l (s. Hartmanna,. a. 0.
668) wird man annehmen diirfen, daf Tubba® eine Kurzform eines
solchen Namens darstellt. Zu der Herkunft des stidarabischen Wortes
verweist N 61d e ke (Ephemeris II 124) auf abessinisch taba‘a und
seine Ableitungen, eine andere Erklirung gibt Glaser, Altjemenische
Studien I 3.

TAMUD, ein Volk, dessen Schicksal Muhammad schon in der
mekkanischen Friihzeit beschiftigt. Nach S. s1, 43ff. benahmen sie
sich wider ihren Herrn widerspenstig, worauf sie von einem Gewitter
erfalBt wurden, sodaB sie sich nicht zu erheben vermochten. S. 69, 5f.
heiBt es nur, daB sie durch die tigija (hier fiir die si'iga von 5. 51, 43
gesetzt) vernichtet wurden; S. 89, 8 wird mit der Angabe, dal sie
sdie Felsen im Tal spaltetens auf ihre Felsenbauten hingewiesen.
S. g1, 1xff. findet sich die dlteste iiber blofe Andeutungen hinaus-
gehende Version ihrer Geschichte: den zu ihnen entsandten Gottes-
boten erklirten sie fiir einen Liigner, dem Kamel Allahs durchschnitten
sie die Sehnen, worauf Allah sie vernichtete. Weder der Bote Allahs
hat hier einen Namen, noch auch sder elendeste von ihnens, d. i.



derjenige, der das Kamel tétete. Etwas ausfiihrlicher ist die der
zweiten mekkanischen Periode angehiirige Version S. 54, 23—32,
wihrend in dem der gleichen Zeit entstammenden Vers S. 26, 142
zum ersten Male sihr Bruder $ilihe mit Namen genannt wird, Ganz
unter dem Eindruck seiner eigenen Erfahrungen erzihlt Muhammad
die Geschichte dieses S5ilih im Anschlul an die des Niih und
des Hild mit Anfilhrung seiner Reden S. 11, 64—71: Silih wird
gerettet, die Tamid aber, von dem Erdbeben erfabt, gehen in ihren
Wohnungen zugrunde, Nach S.7, 71ff., wo ebenfalls die Geschichten
des Niih und die des Hild vorangehen und die des Lat folgt, ist noch
nachzutragen, daB die Tamiid erst nach der Zeit der *Ad gelebt haben,
Auch werden dort noch wie bereits S. 8¢, 8 ihre Bauten hervor-
gehoben, mit Bezug auf welche es auch S. 29, 37 heiBt svon ihren
Wohnungen ist euch etwas deutlich gewordens. In medinischer
Zeit werden sie nur mehr neben den iibrigen Geschlechtern der
Vorzeit genannt, S, g, 71, aber es wird nicht mehr auf ihre Geschichte
eingegangen. Die ilteste auBerkoranische Erwiihnung des Namens
der Tamid findet sich bereits im achten vorchristlichen Jahrhundert
in der Liste der von Sargon unterworfenen Stimme Arabiens (An-
ralen g4: amél Tamudi), und er war noch den Griechen und Rémern
wohlbekannt., Plinius nennt als ihre Hauptstadt Badanatha, die
Moritz (Sinaikult 56 Anm. 1) mit dem von Tiglatpileser [II ge-
nannten Badan identifiziert. Wie Notitia dignitatum (ed. Seeck 581.,
73) zeigt, gab es im romischen Heere um 4oo n. Chr. unter den
Besatzungstruppen von Agypten und Palistina noch Abteilungen
thamudenischer Reiterei. Die ZerstSrung ihrer Hauptstadt mub aller-
dings in frithere Zeit zuriickgehen, da nach Jebamét 17 a (nicht Joma
174, wie Neubauer, Geographie du Talmud 397 hat) Tamud vor
Tarmud (= Tadmor) untergegangen war, also vor 272 n. Chr. Der
Volksstamm der Thamudener aber bestand nach der Zerstérung der
Stadt, wie wir gesehen, weiter. Die Angaben des Plinius lassen
keinen Zweifel dariiber, daB fiir ihn jedenfalls die Thamudener
nicht die Bewohner von Hegra sind; denn er sagt ausdriicklich, Hegra
liege im Gebiet der Hemnati und Aualiti (s. dazu die Bemerkungen
von Moritz 56 Anm. 2). Auch die koranischen Stellen selbst
beweisen nicht unbedingt, daB Muhammad die Tamid fiir die Be-
wohner von al-Higr angesehen hat (s. oben s. v. ashib al-Higr). Einzig
und allein der weiter unten S. 106 angefiihrte Vers des Sa‘d b. Malik
b. Dubai'a wiirde, seine Echtheit vorausgesetzt, zeigen, dal man
bereits in vorislamischer Zeit al-Higr als den Wohnort der Tamiid
angesehen hat. Auf Grund dieser von der islamischen Uberlieferung



— 105 —

anerkannten Gleichsetzung werden die in al-Higr gefundenen
Inschriften als thamudenische bezeichnet, eine Bezeichnung, die
auch Lidzbarski, Ephemeris II25 17 ausdriicklich billigt
unter Hinweis auf das Vorkommen von t m d in den Texten selbst.
In einem Vers, der LA II 135 angefithrt wird (anonym):

da‘ini astabih garaban fa'ugrib ma‘a-l-fitjani id sabahi Tamiada

#sL.aB mich am Morgen Wein trinken und einschenken
mit den Ritiern, da sie zu Tamid kommens

Tamiid offenbar die Stiitte gemeint, an der sie frither geweilt
haben. Vom Schicksal der Tamiid spricht ‘Amir b. at-Tufail VII 4,
aber nur in allgemeinen Ausdriicken, ebenso Garir b. Harqa,
Mufaddal. 439, 1 in seiner Antwort an al-Ahtal. Neben Iram nennt
sie Imra‘alqais LVIII 3, neben Iram und “Ad Labid VII 3, neben
Niih und ‘Ad ‘Adi XIX. In einem angeblichen, LA XIII 355 zitierten
Verse des Qais b. *‘Ubada ist davon die Rede, man konne seine Hosen
wegen ihrer Linge halten fiir

sarawilu “Adijin namathu Tamidu

»Hosen eines ‘Aditen, deren Herkunft Tamiid festgestellt hattew
Von dem Kamelfiillen der Tamiid ist die Rede in dem Vers des Mu-
tammim in Mubarrads Kamil 762, 11 und ausfiihrlicher bei Hassin
VII 25 ff., wo der Ausdruck a3qa Tamiid aus S. gr, 12 wiederkehrt.
Auch Umaija XXXIV 23 ff. erzihlt die Geschichte von der Tdtung
der Kamelin der Tamiid ausfiihrlich, nennt aber als den, der ihre
Flechsen durchhauen habe, Ahmar (V. 25 Uhaimir), den er dann
V. 32 als haqir bezeichnet. Und al-A'S3 (bei Pseudo-Balhi I1I 35)
nennt den Namen, welchen die spiitere Uberlieferung diesem sRotens
beilegt, Qudir, chne daB aber aus seiner Andeutung klar wiirde,
in welchem Stamm er auftrat. Dagegen kennen sowochl Zuhair
(Mu‘allaga 32) wie auch Ab@i Gundab (Hudail, XXXI 1 einen sAhmar
von ‘Ade. Ob freilich diese beiden Dichter mit diesem »Ahmar von
‘Ads« denselben meinen, der das Kamel tbtete, ist micht sicher (s.
Noldeke, Fiinf Moallagat I1131). Falls ihre Worte auf ihn zielen,
so hiitten wir in ihren Versen die Spuren einer ilteren Version zu sehen,
der zufolge die Geschichte des Kamels sich unter den *Ad und nicht,
wie nach der Darstellung des Koran und der des im iibrigen vom
Koran?l) hier unabhiingigen Umaija unter den Tamiid zugetragen

1) Aber vielleicht nicht von der nachkoranischen Uberlieferung, vgl. Tor Andrae,
Kyrhohistorisk Arsskrift Band XXIIT zo0.
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hiitte. Als Bewohner von Higr (so chne Artikel) bezeichnet Sa'd b.
Milik b, Dubai'a, ein Dichter der vorislamischen Zeit, die Tamad
in seinem bei al- Qali, Amili (Dail) 28 erhaltenen Verse:

innd wa-ihwatand gadan ka-Tamiida Higrin jauma tahii

#Wir und unsere Priider sind morgen
wie die Tamild von Higr am Tage, da sie untergingena.

Und daB jedenfalls um das Jahr 40 H. die Tamiid bereits als Be-
wohner von al-Higr galten, beweist der Vers des ‘Imrin b. Hittan
auf Ibn Mulgam, den Mérder des "All (s. Mas'adi II 31):

ka'dqiri-n-niqgati-I-fila-llati galabat
‘ald Tamiida bi‘ardi-I-Higri husrana

«Wie der, welcher der ersten Kamelin die Flechsen durchhieb,
welche herbeifiihrie
fiir Tamiid im Lande von al-Higr das Verderben.«

Garir und al-Farazdaq sprechen mehrfach von den Tamiid (Naqd'id
XLIVz, LXXV 38) und dem a3qd Tamid (ib. LIX 72, LXXVI 5),
ohne uns aber weitere Anhaltspunkte iiber die ihnen bekannte Version
der Legende zu geben. Dagegen spricht auch Nufai* (Nagd'id al-
Abhtal XXVII 8) von den Tamiid, die in al-Higr weilten.

GALOT kommt nur S. 2, 250ff, (medin.) vor und ist dort der
Name des Gegners des Tiliit, der von Da'iid getstet wird. Zu der in
diesen Versen zutage tretenden Verwechslung von Gideons Zug mit
dem des Saul vgl. H. v. M2ik WZKM XXIX 37:1ff. Er ist also
mit Goliath identisch, und sein Name zeigt die gleiche Bildungsform
wie Talat. Bei der Umgestaltung von Goliath in Galat hat zweifellos
die Erinnerung an hebr. gilit bzw. aram. giliti mitgewirkt, das
vermutlich auch im Munde der arabischen Juden viel gebraucht
wurde; nicht nur war der Terminus giliita fiir die auBerpaldstinischen
Juden seit alters her .iiblich, auch in der Zusammensetzung rés
gildtd, dem Titel des Exilarchen war er volkstiimlich geworden.
Wahrscheinlich hat Galit seinerseits erst die Umwandlung des Namens
Sa’l in Talit hervorgerufen oder mindestens erleichtert (s. weiter
unten s. v. Tiliat). Galat findet sich auch Samau’al II 17, doch
ist das Gedicht, dem dieser Vers angehért, schon von Néldeke,
ZA XXVII 178 als islamischer Zeit entstammend nachgewiesen
worden, '



GIBRIL, nur in medinischer Zeit genannt, und nach S. 2,92 zu
sMuhammads Herzens herabgesandt, um zur Bestatigung der fritheren
Offenbarungen und als Rechtleitung fiir die Gliubigen zu dienen.
Als Ubermittler gottlicher Offenbarung erscheint Gabriel schon
Daniel 8, 16; g, 21, dann wieder Lukas 1,19, 26, und bei den Mandéern
ist sein stindiges Beiwort Selihd sder Gesandtes (s. Brandt, Man-
dier 17, 25). Nach Jéma 77 a ist seine Stelle m&-ahoré ha-pargdd,
wie auch nach S. 42, 50 die Offenbarung entweder wahjan oder min
ward’i-l-higabi erfolgt. Die Aussprache Gibril, die auch zeitgendssische
Gedichte (s. N6ldeke-Schwally I2r Anm. 1) bestitigen, formt
Gabriel in die Bildung fi'lil um, wiihrend in der ebenfalls bezeugten
Aussprache Gibra'il nicht nur eine Angleichung an Namen wie Ibrahim
und Ismi‘l vorliegt, sondern auch an hebr., Mikagl, der freilich im
Arabischen selber Mikal heift. Umaija LV 8 erscheint Gibril neben
Mikial und ebenso in einem Verse des Ka'b b, Milik bei I. His.
fiz4, z. Fiir die Stellung, welche Gibril in der Vorstellungswelt der
Gliubigen einnahm, sind die Verse des Hassan CLVI 4 {. bezeichnend
(vgl. Hind bint Utdta bei Ibn Sa‘d II'b g7, 24). In einem Klagelied
auf Hamza wird des Tages gedacht, da #Gibril ihm ein Wazir
ware (CLXIV 19, vgl. auch XI 11), und sehr merkwiirdig sind die
Verse, in welchen Hassan den al-Hairit b. Suwaid anredet, den muni-
fig, der al-Mugaddar gettet hatte, LXXXIII 1:

ji Hiri fi sinatin min naumi auwalikum

am kunta waihaka mugtarran bi-Gibrili
wonach also Gibril ihn zu seiner Tat verfilhrt hiitte. Der bei
Cheikho, Christianisme 235 nach Jaqit III 896 genannte Gibri'il
b. NaSira al-Ma‘dfiri, der im Jahre 2r H. von ‘Amr b. al-‘As
in Fustit ein Amt erhielt, hat in Wirklichkeit Hajaw'il geheillen
(s. Ibn ‘Abd-al-Hakam, Futih ed. Torrey, Glossary 37); ein
Triiger des Namens Gibra'il ist also aus islamischer Frithzeit nicht
bekannt,

AL-GODI nach 5. 11, 46 (spidtmekkan.) der Berg, auf dem die
Arche landete. Wie N&61d ek e (Festschrift fiir Kiepert 77 Anm. 2)
zeigt, hat Muhammad damit einen Berg in Arabien gemeint (s. Fa-
misa 564, Jaqit II 144), dessen Name erst spiiter auch auf den von
alters her als das Apobaterium geltenden Qarduberg iibertragen wurde.
Auch Umaija XXXII 28 kennt den Gidi als Landungsplatz der
Arche, vgl. auch ib. XXVIII 13, Verse deren Echtheit aber bereits
Noldeke, ZA XXVII 165 angezweifelt hat. In einem bald dem
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Umaija, bald dem Waraqa oder auch Zaid b. ‘Amr zugeschriebenen
Verse (s. Schulthess LVII) heiBt es:

»Und vor uns lobpries al-Giidi und al-Gumuds

welch letzteren Jaqht II 116 einen sBerg im Gebiet der Banii Nasr
in Negds nennt. Angesichts der jiidischen und samaritanischen An-
schauungen, nach denen das Land Israel bzw. der Berg Garizim von
der Sintflut verschont blieb (s. Wensinck, Navel 15) ist es
nicht ausgeschlossen, daB auch die Gleichsetzung des Giidi mit dem
Apobaterium nicht einfach der Naivitit Muhammads oder der eines
arabischen Vorgiingers entsprungen war, sondern daB mit Absicht
der Name eines arabischen Berges gewihlt wurde, um die bevor-
zugte Lage Arabiens hervorzuheben.

[HAM, den die Dichter &fters erwihnen (al-Hutai’a X1 g; Lebids
Tochter bei I. Qutaiba, Si‘r 150, 11; Hassin CLXXXIX 4) ist nicht
der Sohn des Nilh, sondern ein arabischer Stamm. Dagegen wird
Ham, der Sohn des Niih, neben seinen Briidern Sim und Jifit in
den dem al-Afwah al-’Audi zugeschriebenen, aber unechten, bei
Cheikho, Christianisme 265 verdffentlichten Versen genannt.]

HUNAIN S. g, 25, eine Tagereise von Mekka am Wege nach
at-Ta'if gelegen; der einzige, neben Badr im Koran namentlich er-
wiihnte Kampfplatz aus Muhammads Zeit, s. EI s, v.

AL-HAWARIJON, in medinischer Zeit fiir die Apostel Jesu
gebrauchte Bezeichnung, die, wie lingst erkannt, aus ithiopisch
hawdrja entlehnt ist (s. zuletzt N6ldeke, Neue Beitrige 48).
Auch Dichter der islamischen Friihzeit verwenden hawiri im Sinne
von Helfer im Kampfe, so Dabi’ in Asma‘ijait LVII 32 oder Miskin
bei ‘Aini IV 165; vgl. auch die Bezeichnung der Teilnehmer der
‘Aqaba als Hawarijin. Wenn bei Samau’al 1I 15 Jahja als hawari
bezeichnet wird, so liegt dort, wieschon N6ldeke, ZA XXVII 178
bemerkt, koranischer EinfluB vor,

[(HAUWA als Name der Frau des Adam im Koran nicht genannt,
wohl aber in dem angeblichen Gedicht des ‘Adi LXV 14, welches auch
Cheikho, Christianisme 258 anfiihrt. In islamischer Zeit kennt
bereits al-Farazdaq (Naqd'id LIX 70) Hauwi als Name der Frau des
Adam. Ibn al-Atir nennt im Usd V 429 mehrere Triigerinnen des



Namens unter den Zeitgenossinnen des Propheten, doch scheint es
sich dabei im Grunde um eine und dieselbe Hauwi zu handeln: das
nehmen schon einige der bei Usd V 432 angefiihrten Autorititen an,
welche Hauwi bint Jazid mit Hauwi Umm Bugaid und mit Hauwi
bint Rafi' fiir identisch erkliren. Diese letztere nennt Wigqidi
unter den Frauen, die Muhammad gehuldigt hatten, was aber Ibn
Sa‘d VIII 232 nicht fiir richtig hilt. Falls Hauwi bint Rafi® nicht
etwa den Namen Hauwd erst nach ihrer Bekehrung zum Islam an-
genommen hiitte, so wire dessen Gebrauch in Medina unter den
Aus bereits fiir die vorislamische Zeit festgestellt. Es brauchte das
aber keineswegs eine Ubernahme des biblischen Namens Hauwi zu
bedeuten, sondern Hauwi kinnte auch — als Femininum von ahwi
wschwarze¢ — ein echtarabischer Frauenname sein (wie Saudi und
dhnliche Namen). So heilt bei Di-r-Rumma XXX 42 auch ein
Pferd Hauwid, und als Ortsname findet sich Hauwid in Mufaddal.
CXXIV z7]

[AL-HIDR heiBt in der nachkoranischen Uberlieferung der
vKnecht von unseren Knechtens, mit welchem Musa nach S. 18,
64 ff. zusammenstieB und den er dann begleitete, Vgl. iiber ihn
Friedlaender, Die Chadirlegende und der Alexanderroman, ins-
besondere 67 ff. Der Name des im Koran noch anonymen Helden
dieser Erzdhlung geht mindestens in das Ende des ersten Jahr-
hunderts der Higra zuriick, wie die bei Friedlaend er zusammen-
gestellten Angaben beweisen. Als eine volkstiimliche Gestalt fiihrt
bereits Saif bzw. dessen Gewihrsmann den al-FHidr in dem Bericht
bei Tabari I 2314, g ein.]

DA'UD, seit der zweiten mekkanischen Periode erwihnt, war
in Arabien bereits vor Muhammad (S. 21, 80; 34, 10) als Verfertiger
von Panzern beriihmt, s. die Belege bei Fraenkelz4z2; Geyer,
Zwei Gedichte I1176f.; Wensinck, Joeden 151; Cheikho,
Christianisme 27z {.; ferner: Banat Su'ad 55; den Vers eines Huda-
liten LA IX 87 (wo neben Daid auch Tubba® als Verfertiger der
Panzer erscheint; nach Gamhara g ist Abfi Du’aib der Verfasser,
was jetzt durch Mufaddalijjat CXXVI5g bestiitigt wird); al-Aswad
b. Ja'fur LA XV 193, wo D@'ad als Abfi Sallim bezeichnet wird;
Zuohair XVIIz4 und Umaija XXIX 23. Urspriinglich war damit
vielleicht ein jiidischer Waffenschmied dieses Namens gemeint ge-
wesen, den man aber ins hohe Altertum versetzte (Zuhair XVII 24)
und von dem man erzdhlte (Labid XV g), daB er das Eisen zu Panzern
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verarbeitete, sdamit er langes Leben erreiche, als einer, dem man nichis
anhaben kann¢ Da aber auch schon in vorislamischer Zeit Sulaimfn
als Verfertiger von Panzern erscheint, so war jedenfalls Muhammad
nicht der erste, der dabei an den israelitischen Ko&nig dachte; auch
al-A"33 erwihnt den Kénig Da'dd (Buhturi, Hamisa CCCCIV z, 8).
Wenn der vorislamische Dichter Salima b. Gandal II 26 von
dem »Gewebe des Di'id und der Familie des Muharriqe spricht
(ebenso Bugair b. Zuhair bei 1. His. 876, 15), unter welch letzterer
die Lahmiden von Hira gemeint sind, so kénnte man freilich ver-
muten, daB er nicht an den biblischen Dd'ad, sondern an Da'id al-
Latiq (s. u.) gedacht hitte. Der Name hatte jedenfalls bereits in
vorislamischer Zeit die Form Dafid angenommen, wobei je nach den
Erfordernissen des Metrums das u lang oder kurz sein konnte. Der
ilteste uns bekannte arabische Triger des Namens ist Da'ad al-Latiq,
der christliche Phylarch aus dem Hause der Dagi'ima (s. N&1-
deke, Die ghassanischen Fiirsten 8), welche den (assin voraus-
gingen. Dieser Phylarch, auf den sich auch der Vers Jaqiit IV 70
bezieht, nahm also einen biblischen Namen an, wobei in der Aus-
sprache das wurzelhafte w das folgende i in u verwandelte (so auch
Rhodokanakis WZKM XVII 283); statt Dawid sprach man
zundchst Dawud (auf welches nach Littmann neuabessinisches
Dawed zuriickgeht) oder Dawiid, und nichts spricht dagegen, daB
diese Aussprache auch noch in der Poesie iiblich geblieben ist,
da sie metrisch mit Da'ud bzw. Di'Gd gleichwertig ist. Es kinnte
aber auch die Umwandlung durch Einwirkung der Bildungsform
fa'fil zu erkliren sein, fiir die Muhammad eine besondere Vorliebe
besessen zu haben scheint, wie die zahlreichen Apellativa und Eigen-
namen beweisen, die im Koran diese Form annehmen; im Falle
D#’id freilich reicht diese Anpassung an fi‘@il jedenfalls bereits in
vorislamische Zeit zuriick. Cheikho, Christianisme 232 weist
darauf hin, daB in dem Gedicht des al-Aswad b. Ja‘fur (Bubturi,
Hamasa CCCLXXXIV 3) Da'id al-Latiq der Sohn der Mutter des
Du’ade genannt werde und will Du’id als Nebenform von Di'id
ansehen; in Wirklichkeit aber ist dort (s. Hiziina II 232) Abi Du’ad
gemeint, der Dichter der Ijid, und es miiBte eigentlich heiflen swabnu
ummi abi Du’idi«, wobei abl nur aus metrischen Griinden ausgelassen
ist. Zu Lebzeiten Muhammads fiihrt ein Hazragit, der bei Badr
mitkiimpfte, die Kunja Abu D&'ud (I. His. 505; Waqidi-Wellh.
88: I, Sa‘d III b 74), ob er diesen Beinamen schon vor seiner Be-
kehrung zum Islam gefiihrt hat, ist nicht festzustellen. Ein Enkel
des Uhaiha b. al-Gulih soll nach einigen ebenfalls Da’d geheiBen
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haben (s. Usd Il 129). Da'id b. ‘Urwa b. Mas'id, den Cheikho,
Christianisme 472 nach Tabari III 2444 anfiihrt, gehort jedenfalls
bereits in die islamische Zeit; nach I. His. 873, g{. ist er nicht ein
Sohn, sondern ein Enkel des *Urwa b. Mas'id gewesen und hat die
im Jahre 44 H. verstorbene Umm Habiba offenbar erst nach dem
Tode des Propheten geheiratet. Der weiter von Cheikh o nach
Naqi'id 1026 angefiihrte Da’id, der zu den Banii Du'aib gehorte, ist
ein Gewidhrsmann des Abii ‘Ubaida, gehért also erst einer viel
spiteren Zeit an.

DO-L-AUTAD s. FIRAUN.

DU-L-QARNAIN kommt nur S. 18,82 ff. vor in einer der
zweiten mekkanischen Periode angehtrenden Sure, die hauptsichlich,
wenn auch nicht ausschlieBlich (s. s. v. Miisa), christliche Erziihlungs-
stoffe enthdlt. DaB mit Di-l-Qarnain Alexander gemeint ist, kann
nicht bezweifelt werden, fraglich ist nur, wie Muhammad zu dieser
Bezeichnung kam. Alexander als Schn des Jupiter Ammon wird
auf den Miinzen hidufig mit einem Horn dargestellt, das aber, da
es sich um Profildarstellungen handelt, doppelt zu denken ist. Daniel
8, 21 erscheint er im Bilde eines Bockes mit einem Horn, wiihrend das
persische Reich in Daniel 8, 20 und Edom im Midrag Rabba Genesis
g9 zwei Horner tragen. Die syrische Alexanderlegende, die aus dem
Jahre 514 oder 515 stammt (s. Néldeke-Schwally I 140
Anm. 5), redet ausdriicklich von Alexanders Hérmern, wenn sie ihn
auch nicht den »Mann der Horner« nennt. Die Bezeichnung Di-l-
Qarnain ist aber im Arabischen, wie ich glaube, schon aus der Zeit
vor Muhammad nachzuweisen, wenn auch nicht als Beiname Alex-
anders. Diese Bezeichnung hat Muhammad offenbar gekannt und
sie auf Alexander iibertragen, nachdem er erfahren hatte, daB dieser
ein »Mann des Horness¢ oder ein »Mann der Hoémers gewesen sei.
Wenn freilich einer der angeblichen alten Kénige von Jemen in der
arabischen Uberlieferung den Beinamen Dii-l-Qarnain fiihrt, so liegt
darin eine erst in nachkoranischer Zeit vorgenommene Ubertragung
von Alexanders koranischem Beinamen auf einen siidarabischen
Herrscher vor, wie sie den’ sonstigen Tendenzen der siidarabischen
Geschichtskonstruktion entspricht (s. Néldeke, Geschichte der
Araber und Perser 16g Anm. 3; Friedlaender, Die Chadirlegende
285 ff.). Anders aber steht es mit dem Lahmiden Mundir III, etwa
505—545 n. Chr, (s, Rothstein, Lachmiden #g), welcher nach
Hisam ibn al-Kalbi bei Tabari Igoo den Beinamen Dii-l-Qarnain
filhrte. An diesem Zeugnis zu zweifeln, liegt keinerlei Grund vor,
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denn irgendeine Tendenz, diesen Lahmiden Alexander anguihneln,
kommt nicht in Betracht und dafiir, daB man den durch den
koranischen Gebrauch sanktionierten Beinamen willkiirlich auf einen
der historischen Konige von Hira iibertragen hitte, liegen keine
Anhaltspunkie vor. Diesen Lahmiden meint Labid XV 1o (andere
schreiben den Vers al-A"5d zu), wenn er unter denen, die dem Geschick
entgangen wiren, konnte iiberhaupt ein Mensch ihm entgehen, den
#as-Sa‘b Da-l-Qarnaine nennt, der #in einem festen Grabe in al-Hinw
verweilte, Ebenso beziehen sich auf ihn die Verse des Imra'algais
LX 2f.:

fami maliku-1-Irdqi ‘ala-l-mu‘alla
bimuqtadirin wa-la-l-malika-3-3a’ami
asadda nasisa di-l-qarnaini hattd
tawalli “ridu-l-maliki-l-humami

»Weder der Kinig des “Iriq (d. i. der Lahmide) hat iiber al-Mu‘alla

Macht noch der syrische Kinig (d. i. der Gassanide).

Er hat die Wolkenmasse (d. i. das Heer) des Di-I-Qarnain zuriick-
getrieben, bis

sich die Wolke des miichtigen Konigs abwandte. «

Dii-l- Qarnain ist hier mit dem Konig des ‘Iriq des vorausgehenden
Verses identisch, und wir haben also ein altes Zeugnis fiir DG-l-
Qarnain als Beiname des Lahmiden vor uns, Nicht entscheiden liBt
sich, wer Tarafa XXVI3f (Ahlwardt 113), ebensowenig wer
Zuhair XX 13 gemeint ist. Da an der letzteren Stelle Dii-1-Qarnain
neben Tubba®, Lugmin, ‘Adiji, Firaun und dem Nagadi erscheint,
so ist es aber, selbst wenn der Vers unecht wire, jedenfalls unwahr-
scheinlich, daB auch er ein siidarabischer Tubba® wire; man hitte
also die Wahl zwischen Alexander und dem Lahmiden. ‘Abid
Fragment 3 ist als spite Filschung ohne Bedeutung, und das Alter
des Verses in Buhturis Hamfsa CCCXCVII 3, in welchem Dii-l- Qarnain
deutlich Alexander ist, kennen wir nicht. Auch in dem Vers des
‘Amira b, Wigid (Buhturi, Hamisa MLXXXIV) ist nicht aus-
zumachen, auf welchen Dii-I-Qarnain der Dichter anspielt. Deutlich
ist dagegen, daB Miskin b.* Amir, wenn er unter seinen Ahnen Di-l-
Qarnain nennt (s. ZDMG LIV 44¢9: dii-l-qarnaini ah&hu Laqitun)
den Kénig von Hira meint. Was immer auch der Beiname dieses
Kénigs urspriinglich bedeutet haben mige — die arabische Uber-
lieferung deutet ihn auf die beiden Locken des Mundir — Muhammad
hat ihn jedenfalls gekannt und ihn im Sinne der beiden Horner auf
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Alexander {ibertragen. Damit erledigt sich auch die an sich schon
sehr unwahrscheinliche Erklirung, die Friedlaender (Die Cha-
dirlegende 287 Anm. 3) fiir den Beinamen des Mundir gefunden zu
haben glaubt, den er filschlich als von Alexander auf ihn iibertragen
ansehen will. Dafiir, daB die Geschichte Alexanders bereits in vor-
islamischer Zeit in Arabien bekannt geworden sei, lassen sich Zeug-
nisse nicht beibringen, denn Umaija XXXVII 1 ff. ist schlecht be-
zeugt und wie es scheint vom Koran abhingig.

DU-L-KIFL, S. 21, 85 neben Isma‘il und Idris als zu den sibir@in
gehorig, S. 38, 48 neben Ismd'il und al- Jasa® unter den ahjir er-
wihnt; beide Stellen gehiéiren der zweiten mekkanischen Periode
an. Wer mit diesem Beinamen gemeint ist, ist aus keiner dieser
Stellen zu entnehmen, ebensowenig in welcher Bedeutung das mehr-
deutige kifl hier gebraucht ist. Uber die spiiteren Versuche, den
Namen mit biblischen Persénlichkeiten zu identifizieren, s. Gold-
ziher EI s v.

DU-N-NOUN s. JONUS.

AR-RUM, S. 30, 1 (dritte mekkan, Per.), sdie Rium sind be-
sicgt im nichsten Land, aber nach ihrer Niederlage werden sie
siegens, bezieht sich auf die Einnahme Jerusalems durch die Perser
614 oder eines der Ereignisse der folgenden Jahre (s. Noldeke-
Schwally I149f; Peeters, La prise de Jérusalem MFOB
[X1). Von den Riim ist auch bei den vorislamischen Dichtern die
Rede, z. B. ‘Algama XIII 26, wie auch der Qaisar erwihnt wird,
z. B. Imra’alqgais XIII 4, XX 21. Nicht selten findet sich Rm und
R m j »Riim¢ bzw. »Riimiv in den safaitischen Inschriften, z. B, L, II
No. 04, 157, 676.

ZAKARIJA, zuerst in der zweiten mekkanischen Periode ge-
nannt. Die Form des Namens entspricht genau der syrischen, wih-
rend das Athiopische dem Griechischen folgend Zakarjas hat. Die
bei Cheikh o, Christianisme 23z angefilhrten Triger des Namens
kommen als Zeitgenossen Muhammads nicht in Betracht: Za-
karlja b. "Alqama al-Huza'1 heiBt richtig Kurz b. ‘Alqama, s, Usd
II zo5; Zakariji b. Tubdt at-Taqafi erscheint Agani XIX 12 als
Zeitgenosse des al-Farazdaq, gehért also erst der nachkoranischen
Zeit an,

[ZULAIHA als Name der Gattin des ‘aziz Misr = Potiphar scheint
nicht vor dem vierten Jahrhundert H. nachweisbar zu sein. Die

Horovitz, Koranische Untersuchungen B



— II4 —

dlteren Autorititen wie z. B. L. Ishiq (bei Tabari I 392, vergleiche
auch Tabari, Tafsir XII g7; Ta'labi go, 14) nennen sie Ri‘l, und
es hat lange gedauert, bis sich Zalihi oder Zulaihi durchsetzte.
Diesen Namen, beriihmt vor allem als der der Heldin von Firdausis
erst nach 4oo H. verfaBtem Epos Jisuf wa-Zulaihd, kennt auch
Pseudo-Balhi III 671f. (nach 425 H. abgefaBt), sowie der 325 H.
verstorbene al-Wasiid (Muwa$$i 120) und al-Hasan b. Ibrahim al-
Misri, gest. 387, bei Jaqt III763. Zwei Vorginger des Firdausi
haben zwar das Thema seines Epos ebenfalls behandelt (s. Eth &
in Verhandlungen des VII. Orientalistenkongresses Wien 1888 I 361f.),
aber es geht aus den Quellen nicht hervor, ob die Heldin bereits
bei ihnen den Namen Zulaihi fiihrte.]

ZAID, S. 33, 37 (aus medin, Zeit), der Freigelassene und Adoptiv-
sohn Muhammads, s, N6ldeke-Schwally I 207.

[SARA. Den Namen der Gattin des Ibrihim nennt der Koran
nicht, aber schon Garir (Nagd'id CIV 30) sagt mit Bezug auf die
Perser (s. oben s. v. Ishiq):

fajagma‘una wal-gurra abni’a Siratin
abun la nubali ba‘dahu man tagaddari.

Triigerinnen des Namens finden sich bereits in vorislamischer Zeit, so
eine Dichterin aus dem jiidischen Stamm Quraiza (Agini XIX g6,
s. Noldeke, Beitriige zur Kenntnis der Poesie 53). Eine andere
Dichterin namens Sira, die Muhammad in Mekka geschmiiht hatte,
wird als maulat liba‘d bani‘AbdalMuttalib (I. His. 819, vgl. 809,,) be-
zeichnet, konnte also ebenfalls fremder, vielleicht jiidischer Herkunft
gewesen sein; nach al-Fasi (Chroniken der Stadt Mekka II 146)
hiell sie Umm Sira. Einen Abd Sira, der zu den ‘Adwin gehirte,
also einen echten Araber, nennt I. Qutaiba, Ma‘drif 38, und Ibn
Sa'd III b 54, 21 zihlt unter den Téchtérn des Mu‘ad b, al-Harit,
eines der frithesten medinischen Anhinger des Propheten, ebenfalls
eine Sira auf, wie auch einer seiner Sthne den Namen Ibrahim erhielt.
Vielleicht ist Sdra in manchem der hier genannten Fille aber ein
echtarabischer Name (vgl. safait. Sr; Sar im Book of the Himyarites
ed. Moberg XCIII), den die Juden dann mit hebr. Sard gleich-
gesetzt hitten.]

AS-SAMIRI, S. zo, 87ff. (zweite mekkan. Per.) als Verfiihrer
der Israeliten und Verfertiger des goldenen Kalbes genannt, der dann
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zur Strafe sprechen mulBl sNiemand darf mich beriihrens In der
spiteren Version der Geschichte vom goldenen Kalb S. 7, 146 ff,
ist von ihm nicht mehr die Rede. Bei den Juden ist fiir die Sama-
ritaner zwar in nachbiblischer Zeit die Bezeichnung Kiiti die iiblichere,
aber es findet sich auch Somriai, daher denn auch die koranische Form
sowohl von Juden wie von Christen stammen kénnte. Fraenkel
ZDMG LVI 73 verweist auf Hosea 8, 5 fiir den Kilberdienst in
Sém'ron und versucht den der koramischen Erzihlung zugrunde
liegenden, uns verloren gegangenen Midrad zu . rekonstruieren.
Goldziher, L misdsa (Extrait de la Revue Africaine No. 268;
Alger 19o8) sieht in 13 misisa eine jiidische Reminiszenz daran,
daB die Samaritaner nach ihren Reinheitsgesetzen Nichtsamaritaner
nicht berithren diirfen (vgl. dazu Montgomery, The Sama-
‘ritans 152 und Lammens,.Califat de Jazid I 381, der auf An-
toninus Placentinus bei Geyer, Itinera Hierosolymitana 165 {.
verweist), in welcher Bestimmung Muhammad eine ihnen auferlegte
Strafe gesehen habe. Halévy, Revue Sémitique XVI 419 ff.
verweist fiir 14 misdsa auf Leviticus 13, 45, wonach der Aus-
sitzige selbst timé timé ausrufen mub, eine Bestimmung, die Mu-
hammad dann als Strafe fiir die Siinde des Giotzendienstes gedeutet
habe. Eine uns verlorene Legende, welche den Abfall der Kinder
Israel in der Wiiste mit dem spiiteren Abfall der Samaritaner in
Parallele setzte, sei fiir Muhammad die Veranlassung gewesen, sie
zu den Urhebern der Siinde des goldenen Kalbes zu machen, wobei
~auch noch eine Erinnerung an den Kilberdienst von S6mfrén
mitgewirkt habe. Diese letztere scheint auf alle Fille irgendwie in
der Erzihlung ihre Spuren hinterlassen zu haben, wihrend die
Herkunft des li misisa trotz all dieser Erklirungen noch nicht
villig deutlich ist. Anspielungen auf den Simiri finden sich in
nachkoranischer Zeit bei Garir, Diwin I 140, 3; II 68, 17; al-
Farazdaq, Naqd'i@ XLIX 3j0. Von einem Kampf der unter
romischer Herrschaft stehenden Araber wider die Samaritaner im
Jahre 538 berichtet Zacharias von Mytilene bei Land, Anecdota
III 262.

SABA’. S. 27, 22 bringt der Wiedehopf Sulaimin saus Saba sichere
Kundes« (zweite mekkan. Per.), wihrend S. 34, 14 (dritte mekkan.
Per.) von dem ungliubigen Volk der Saba die Rede ist, welches
durch den Dammbruch geschiidigt und schliefilich vernichtet wurde.
Auch dies wird im AnschluB an die Sulaiman-Geschichte erzihlt,
begreiflicherweise, denn die Muhammad aus biblisch-midraischer
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Uberlieferung bekannt gewordene Konigin von Saba herrschte ja
iiber das gleiche Land, an dessen Glanz die Erinnerung auch in der
nordarabischen Legende fortlebte. Durch die von Glaser ent-
deckten Inschriften wissen wir, daB der Dammbruch Mitte des
Jahres 450 erfolgte, die Wiederherstellung Dezember 450 oder Januar
451; ein zweites Mal brach der Damm 542 und wurde 545 wieder
hergestellt, s. Glaser, Zwei Inschriften iiber den Dammbruch
zu Marib 68. In derselben Inschrift nennt sich Abraha noch Kénig
von Saba; das Andenken der Sabéer war also nicht, wie Sprenger,
Alte Geographie § 376 meinte, zur Zeit der Entstehung des Islam
lingst von dem Ruhm der Himjar verdringt und villig erloschen
(vgl. jetzt Tkatsch's Artikel Saba in EI). Von den »Saba, die
Marib bewochnen und einen Damm auffilhrens, ist auch bei
Umaija LIz die Rede, und ausfithrlicher spricht von ihnen al-A‘§a
bei Gahiz, Hajawin VII 32 (= Diwin IV 67 ff., wie ich einer
freundlichen Mitteilung Ge yers entnehme). Beide Dichter ge-
brauchen zur Bezeichnung des Dammes das Wort ‘arim, welches
nicht nur Muhammad im Koran verwendet, sondern dessen sich
auch schon Abraha selbst in seiner Inschrift (Glaser 618, 43:
554, 6) bedient.

[SADUM, die Stadt des Liit kennt Muhammad nicht unter
ihrem eigentlichen Namen, sondern nennt Sodom und Gomorrha nur
die smu’tafikdte (s. o. 5. 13). Dagegen bezeichnet Umaija XXXI
(unecht) Lut als ahfi Sadiim, und auch *Amr b. Darrdk al-"Abdi TA
VIIT 334; LA XV 177 spricht von einem, der sagwaru fi-l-hukiimati
min Sadfimi¢ war.]

SULAIMAN erscheint zuerst in der zweiten mekkanischen Peri-
ode S. 21, 78ff.; 38, 29ff. Uber die koranische Salomosage wvgl.
auller G. Salzberger, Die Salomosage in der semitischen Litera-
tur noch Grierson JRAS 1913, 684; W. Crooke ibid. 686;
W.Hertz, Gesammelte Abhandlungen 413ff.; Griffini ZDMG
LXIX 173; Brandt, Mandder 29; EI s. v. Hudhud. Die Namens-
form Sulaimin erkldrte schon L a g a r d e (Ubersicht 86) als Diminutiv
von Salmin; Brockelmann (Vergleichende Grammatik I 256)
erkennt ebenfalls AnschluB an das Paradigma der Diminutive an,
legt aber gleichzeitig Nachdruck auf die in der syrischen sowohl
wie der arabischen Form (im Gegensatz zur hebriischen) hervor-
tretende Dissimilation von u und & vor folgendem u oder & zu i
bzw. & Lidzbarski, Johannesbuch 74 Anm. 1 hilt Sulaimin



— II? -

ebenfalls fiir ein echt arabisches Diminutiv von -Salmin, das dann
vielleicht durch, Vermittlung der Juden nach Norden zu ihren ara-
mdisch sprechenden Glaubensgenossen gewandert sei, welche daraus
das dann auch ins Syrische iibernommene $°lémén gemacht hitten,
Dal} die arabische Form direkt oder durch Vermittlung von Juden
ins Syrische iibergegangen sei, hilt N6ldeke ZA XXX 158 nicht
fiir wahrscheinlich, erklirt vielmehr syrisch $émon als Anpassung
an Zojopwv mit Ubergang des zweiten o zu & wie er sich auch in
Jésua' aus Josua® finde. Feststeht, daB Salmin ein vorislamischer,
allerdings im Norden nicht sehr héufiger Personennamen ist: im
Siidarabischen findet sich S1mn WZKM X 151; ebenso lihjanisch
Slmn, s. Miiller, Epigraphische Denkmiler 75; Jaussen et
Savignac, Mission 270. Ebenso ist Salimin als Name vor-
islamisch belegt; so heiBt ein Unterstamm der Tai’ (s. I. Duraid 231)
bei Hatim Tai’ XLIX 23, LV 3: und den gleichen Namen fiihrt
Saliman b. Mufrig bei Sanfari in Mufaddal. ed. Lyall XX 28Y).
Die Bildung fa‘alin ist auffillig, aber Salimin ist nicht das einzige
Beispiel, in der sie vorkommt; auch hamitin ist ebenso gebildet.
Salimdn ist im Arabischen urspriinglich eine Baumart, welche
wie salim einen der ala’a dhnlichen Baum bezeichnet (s. Kitab as-
fagar ed. Nagelberg IX 12), und bereits Wellhausen,
Israelitische und Jiidische Geschichte 53 Anm. hat hebr. 5°16mé damit
zusammengestellt. Von Salmén sowohl wie von Salimin wiire Sulai-
man (bzw. Sulaijimin) das regelrecht gebildete Diminutiv, und als
die Araber den Namen des biblischen Salomo in der syrischen Form
$*lémén kennen lernten, horten sie aus dieser Form ein arabisches
Sulaiman heraus. ‘Adi XXII 6 sagt von dem Schicksal, daB es
auch sdas Reich des Sulaima@n b. Di'Gd erschiitterts habe; al-A'3a
schildert seine Macht bei Pseudo-Balhi III 108 (nicht im Diwan, in
ed. Geyer Appendix No. CXXXIV), an einer anderen Stelle
nennt er ihn als Erbauer von Samavu’als Burg al-Ablaq (Bakri
162, Jaqiit I g6 = Diwin XXXIII) und von seiner Herrschaft iiber
Menschen, Ginn und Winde redet er in den bei Buhturi, Hamisa
CDIV angefithrten Versen. Nach LA XIX 315 beziehen sich auch
die Verse des Umaija Fragment 5 ed. Schulthe B auf die Wider-
spenstigen, die sich wider seinen Dienst auflehnten. Ausfithrlicher
handeln von den Diensten, welche die Ginn ihm leisteten, die Verse
Nibiga V 2z2{f. und die eines Himjariten bei Buhturi, Hamasa

3 Littmann weist mich ferner auf Zal{a)uarys in baurnischen Inschriften
hin, sowie aufl Zelagarne als Gottespame in Nordsyrien.
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CCCXCVII 2. Auch Waraga wird ein Vers dhnlichen Inhalts zu-
geschrieben, Agani III r4 ult. Hizina, IT37 ult. Endlich wird
auch Sulaimin an einer Reihe von Stellen neben seinem Vater
Da'ad als Waffenschmied bezeichnet; so spricht Labid XLI 33
von den sRingpanzern des D@'lid und seines Sohnes¢; an-Nibiga
XX 25 von dem »Gewebe des Sulaime; al-Hutai’a XI 11 von dem
sGewebe des Sallime, welche Form hier, wie die Parallelen beweisen,
mit Sulaim bzw. Sulaimin gleichzusetzen ist. Auch Aus b. Iagar
XXIX 12 redet von einem ssulaimischen Panzers und al-Aswad b.
Jafur LA XV 193 von dem sGewebe des Da’lid, des Vaters des
Sallime, Sulaimin ist aldo bereits eine den vorislamischen Dich-
tern, und zwar in dieser Namensform wohlbekannte Gestalt, und es
findet sich auch ein vorislamischer Triiger des Namens in Arabien.
Sulaimin b. Asad al- Qurazi, der in der Vorgeschichte Medinas eine
Rolle spielt (s. Agini XV 162, weiter Wellhausen, Skizzen
1V 55), war der GroBvater des Uberlieferers Muhammad b. Ka'b al-
Qurazi; wenn die Namensform genau iiberliefert ist, so wiirde sie
beweisen, daBl auch die arabischen Juden sich dieser urspriinglich
syrischen, dann aber arabisierten Form bedienten. Einen Sulaimin
b. Hirit nennt zwar I. Duraid 268 als Teilnehmer an der Schlacht
bei Badr, aber die iltesten Quellen nennen ihn Sulaim, s. 1. His.
505, 608 und ebenso heiBt der angebliche Sulaiman b. Milhin
an-Naggari (Waqidi-Wellhausen 156) richtig Sulaim, s. ibid.
2715 8755 Die bei Cheikh o, Christianisme 232 nach Usd II 350
angefiihrten »Genossen« sind sidmtlich zum mindesten zweifelhaft,
wie die Artikel des Ibn al-Atir selbst beweisen. Einzig Sulaimin
b. Surad kommt von ihnen in Betracht, aber dieser hieB urspriinglich
Jasir und erhielt erst von Muhammad den Namen Sulaimin (s.
Tabari III 2334f). Der bei Cheikho nach Ja'qiibi I 299 an-
gefithrte heidnische hakim Sulaimin b, Naufal ist sonst unbekannt,
der aus Hamiisa 435 zitierte Sulaimin b. Qatta stammt aus islamischer
Zeit, wie sein Gedicht zeigt, in welchem er*von den Toten von at-Taif
spricht, vgl. auch Agini XVII 165. Das Zeitalter des aus Buhturis
Hamisa angefiihrten Dichters Sulaiman b. al-Muhdgir scheint nicht
bekannt zu sein; dagegen gehdrt der Agini XIV 41 genannte
Sulaimdn b. Rabi‘a der islamischen Zeit an, ist iibrigens, wie auch
seine Nisba — al Bahili — zeigt, mit Salmin b. Rabi'a identisch.
*‘Asim b. Tabit, der sich selbst mit seiner Kunja Ab@ Sulaimin
nennt, ist bereits Muslim, s. I. Hi§. 63g9. Der Name lilt sich also
in vorislamischer Zeit nur bei den Juden von Medina nachweisen.

SUWA® S. 71, 22 neben anderen arabischen Gottern genannt:
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Die MNachrichten iiber diesen Gott der Hudail hat Wellhausen,
Reste 18 1. zusammengestellt; in der siidarabischen Inschrift Gla -
ser Bz4, wo man den Namen hat wiederfinden wollen, ist, wie Gla-
ser, Suwa' und al-'Uzzd und die altjemenischen Inschriften (Miinchen
1905) nachweist, nicht von ihm die Rede,

SAINA und SININ s. TOR.

AS-SI'RA. S. 53, 50 heiBt Allah srabb a$-Si‘ras, was bereits
in den suhuf Ibrihim waMiisi stehen soll. Sollte Muhammad Hiob g, g
im Auge haben, wenn nimlich die kimd wirklich der Sirius ist?
Kaum; denn schon die alte Poesie kennt ad-8i‘rd, s. Hommel ZDMG
XLV 597, und ‘Abdallih b, az-Ziba'rd bei I. Hi3. 39 sagt bereits von
Mekka, daB seine Heiligkeit ilter sei als der Sirius:

lam tublaqi-5-5i'rd lajilija hurrimat.

Was den Ursprung des Namens anlangt, so erklirt J. J. Hess
Z5 Tl 221 &i'rd fiir Entlehnung aus Zewwg, wie das Wort auch
heute noch in Innerarabien unbekannt sei.

SU'AIB erscheint S. 26, 177 ff. (zweite mekkan. Per.) als Warner
der ahl al-aika, die ihn als musahhar bezeichnen und fiir einen Liigner
erkliren. In den der dritten mekkanischen Periode zugerechneten
Suren 7, 11 und 29 wird Su‘aib als ahi Madjan eingefiihrt, wihrend
der Inhalt seiner Ermahnungen an die Madjan z. T. genau mit denen
gleichlautend ist, die er in Sure 26 den ahl al-aika erteilt (vgl. auch
Noldeke-Schwally Irsr Anm,g). Su‘aib war also nach
der urspriinglichen Meinung Muhammads der Bote der ihm nicht
namentlich bekannten eLeute des Dickichtse, die er dann spiiter
mit den Madjan gleichsetzte. Der Mame Su‘aib, eine Diminutiv-
bildung von &ib, 3a‘b usw. (die Safainschriften kennen 5 * b als Namen,
s. Littmann, Zur Entzifferung 23, 71) kommt in der echtarabi-
schen Uberlieferung in vorislamischer Zeit nicht vor; die Genealogie
bei Wilstenfeld, Tabellen 5, 20 ist bereits biblisch beeinfluBt,
wie der Name von Su'aibs Tochter Safiirijja = Sippora beweist,
und die Identifizierung mit Jithro, dem Priester von Midjan, beruht
lediglich darauf, daB Su'aib im Koran spiiter als Prophet der Madjan
erscheint. Muhammad erziihlt die Geschichte von Jithro und seinen
Tochtern S. 28, 22 ff., ohne aber seinen Namen zu erwiihnen: er ist
ihm dort ein saih kabir (Vers 23) unter den Madjan; ihr Zaih kabir,
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aber nicht der zu ihnen gesandte géttliche Bote. Es scheint sich
hinter dem Namen des Su‘aib eine Gestalt zu verbergen, welche
im Sinne Muhammads der arabischen Vorzeit angehérte, so daB er
in einer Reihe mit Salih und Hid stinde, nicht mit den Propheten
der Banii Isrd'il. Zu dem gleichen Ergebnis, daB nimlich sthe mysterious
figure of Shoaib may have been derived from genuine Midianite
traditions kommt auch auf anderem Wege Néldeke in dem
Artikel »Midyan« in der Encyclopedia Biblica, Su‘aib wird auch
bei an-Nu'mén b. Badir erwihnt (ed. Dehli 1337) II 10. Die
sonstigen Triger des Namens gehoren ausnahmslos der nach-
koranischen Zeit an.

&é-éﬁITﬂN ist Muhammad als Verfithrer Adams S. 2o, 118
7, 1g ff. (christliche Versionen der Adamgeschichte identifizieren ihn
mit der Schlange) und Aijiibs S. 38, 40 bekannt, gilt ihm aber, wie das
Vorkommen des undeterminierten Singulars $aitin und des Plurals
as-Sajatin beweist, daneben auch als Gattungsname déimonischer
Wesen. In den erzihlenden Abschnitten biblischer Herkunft stellt
as-Saitdn den Namen des hebriischen Sitdn dar, der in der thiopi-
schen Bibel ebenfalls Saitin heiBt, Man nimmt denn auch an
(s. N6ldeke, Neue Beitrige 47), daB arab. Zaitdn aus dem Athio-
pischen entlehnt sei, sicherlich mit Recht, soweit es sich im Arabischen
um den biblischen Satan handelt. Nun steht aber fest, daB arab.
Saitdn schon vor Muhammad in Arabien verbreitet war: bei den
Dichtern erscheint der $aitdn hiufig in einer ihnlichen Funktion
wie der ginn (s. Goldziher, Abhandlungen I 106), und Saitan
ist auch als Eigenname nicht selten. Selbst wenn man, was an
sich schon unwahrscheinlich ist, mit Wellhausen (Reste® 157)
annehmen wollte, 5aitin sei bei den Dichterniiberall, wo es vorkommt,
an Stelle von Namen heidnischer Gétter getreten, so wie Badet im
hebr. Texte des Alten Testaments an Stelle von' Ba‘al, so bliche das
Vorkommen des Eigennamens in vorislamischer Zeit unerklirt.
Ein Grund, der Angabe zu miBtrauen, ein Unterstamm der Banii
Kinda habe Band Saitdn geheiBen (Agani XX gj) liegt nicht vor,
ebensowenig ist an den bei Ibn Duraid erhaltenen Nachrichten iiber
“Ahdn b. a-Saitdn (240, 4) und die Bant Sarihil b. Saitan (243, 3)
oder denen des Jaqit iiber Saitan b. Zubair (III 356) zu zweifeln:
nur die Gestalt des Saitin b. Hugr (Tabari Izoo01f.) bleibt proble-
matisch, denn einzig und allein Saif b. ‘Umar weiB etwas von ihm,
dessen detaillierte Angaben immer verdichtig sind. Da fai'al eine
echtarabische Bildung ist, so wird man geneigt sein, in Saitin einen
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arabischen Namen zu sehen; denn dal die dthiopische Form des
biblischen Satan den vorislamischen Arabern zur Bildung eines
Eigennamens gedient hiitte, ist wenig wahrscheinlich. Falls wirklich,
wie die Araber selbst behaupten, die Grundbedeutung von 3aitin
#»Schlanges wire!) (vgl. van V1oten WZKM VII 175), so gehdrte
Sa.itan als Eigenname in eine Reihe mit Hanas, Haija und édhnlichen
Namen, die als Appellative ebenfalls »Schlanges bedeuten (vgl.
Noldeke, Beitrige zur semit. Sprachwissenschaft 87); wie nahe
auch noch einer spiteren Zeit die Verbindung von 3aitin und »Schlanges
lag, zeigt der Vers des al-Farazdaq (Naq®'id 451, 3):
sajatinu-l-bilidi jahafna za’ni wa-haijatu Arjuha’a lija-stagaba.

Vermutlich hat Muhammad den biblischen Satan durch abessinische
Vermittlung als Saitdn kennen gelernt und diese Form um so eher bei-
behalten, als er sie auch nach arabischem sdaitine als Dimon deuten
konnte. Und wie die Araber sich diese »3ajitine als Schlangen vor-
stellten, vielleicht gar sie nach ihnen benannten, so war umgelkehrt

die Schlange als Versucherin im Paradies in den christlichen Versionen
und Ausbildungen der Erzihlung zum Satan geworden.

AS-SABI'UN werden in medinischer Zeit S. 2, 50; 5, 73 zu-
sammen mit den Gliubigen, den Juden und den Christen zu denen
gerechnet, swelche an Allah glauben und den letzten Tag und.recht
tune. S. 22, 17 (vgl. zur Abfassungszeit N6ldeke-Schwally
I 213) bilden sie mit den eben genannten Gemeinschaften sowie den
Magiis und den Gétzendienern die Gesamtheit der Muhammad be-
kannten Religonsgemeinden, zwischen denen Allah am Tage der Auf-
erstehung die Entscheidung treffen werde. Zur Etymologie von sibi'iin
ist mandiisch s'ba staufene, est®ba sgetauft werdens heranzuziehen
(s. N6ldeke, Mandiiische Grammatik 235,) sowie die Sektennamen
der MusPwdao und der Eefoueunt, vgl. die Ausfilhrungen von Brandt,
Baptismen 112 f. Muhammad versteht, wie es scheint, unter den sibi’iin
eine oder die Gesamtheit der tauferischen Sekten nach Art der Mandier,
ob gerade diese, wie in Ubereinstimmung mit der islamischen Uber-
lieferung die Neueren meistens annehmen, ist nicht sicher (vgl. Chwol-
sohn, Szabier I 1ooff.; Wellhausen, Reste 23ff.; Brandt,
Mandier 49f.; Lidebarski, Johannesbuch VI). Neuerdings hat
Pedersen (Oriental Studies presented to E. G. Browne 386) wieder,
wie frither bereits Sprenger, die sibi'in des Koran mit den

) Etwa von Satana fi'l-ardi im Sinne von dahala herzoleiten, 5. TAs, v. 3atana,
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Hanifen identifizieren wollen. Wilhrend aber 5. 2, 59; 5, 73 die sdbi’iin
deutlich von den Gliubigen als eine besondere Gemeinschaft ge-
schieden sind, werden gleichzeitig in ebenfalls der medinischen Periode
angehdrigen Stellen wie 5. 22, 32; 98, 4, die Hanifen mit den Gliu-
bigen gleichgestellt. Die sibi'in bilden also eine zwar monotheis-
tische, aber von Juden, Christen und Muslims verschiedene und
zur Zeit Muhammads noch bestehende besondere Gemeinschaft im
Gegensatz zu den Hanifen, welche mit den Muslims identisch sind.
In der Sira finden sich mehrere Angaben (s. Wellhausena, a. 0.,
denen zufolge die Heiden zu Mekka Muhammads Anhinger als
sibi’in bezeichnet hiitten. Besonders beachtenswert ist der eben-
falls schon von Wellhausen herangezogene Vers des Suriqa
b. 'Auf, den er an Labid nach dessen Bekehrung zum Islim richtete
(s. Agini XV 138):

wa-gi’ta bidini-s-sabi’ina tasibuhu
bi-alwihi Nagdin ba‘da ‘ahdika min ‘ahdi

#Du bringst die Religion der Sabier sie mischend
mit Tafeln von Nagd, nachdem du eine Verpflichtung iibernommena.

Darin kommt also die Anschauung zum Ausdruck, die Lehre Muham-
mads sei eine Modifizierung der sabischen, mit der der ilteste Islam
nach aublen hin urspriinglich mancherlei gemein gehabt haben mub,
wie die Waschungen, vielleicht auch das Untertauchen in den Klei-
dern (wenn S. 74, 4 wa-tijibaka wa-tahhir so mit Sprenger I 37
zu fassen ist), das insbesondere die Elkesaiten tibten (vgl. H. Waitz
in Harnack-Ehrung 87ff.,, W. Brandt, Die jiidischen Baptismen
87ff.). Die Echtheit des Verses des Suriga und der anderen Zeugnisse
fiir den Gebrauch von sibi'in fiir die Muslims kann m. E. nicht an-
getastet werden; es scheint mir undenkbar, daB spdterhin jemand es
gewagt haben wiirde, den urspriinglichen Islam mit einem Bekennt-
nis gleichzusetzen, das im Koran ausdriicklich von ihm unterschieden
und mit dem der Christen und Juden zusammengestellt war, Die
harranischen Heiden nahmen erst seit 830 die Bezeichnung sabi'iin
auch fiir sich in Anspruch, um sich vor Verfolgungen zu schiitzen,
s, Chwolsohn, Szabier I 139ff.; ihre heiligen Schriften sind
neverdings durch Reitzenstein (Poimandres 165 ff.) und Kroll
(Pauly-Wissowa s. v. Hermes Trismegistos) als dem hermetischen
Kreise zugehiirig erwiesen worden.

SAHIB AL-HOT s. JONUS,
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SALIH heiBt der in der Friihzeit noch nicht mit Namen genannte
sBruder der Tamiid« in S. g, 71ff.; 11, 64 ff.; 26, 142; 27, 461f,,
also ausschlieBlich Stellen, die der zweiten und dritten mekkanischen
Periode angehtren. Der Name scheint eigene Schépfung Muhammads
zu sein, R. Dussaud, Les Arabes en Syrie 11g erklirt die Le-
gende so: die Kamelin gehorte dem Himi des Gottes, wurde aber
von den Tamiid getttet, weshalb die Strafe sie traf. Weiteres iiber
Silih bietet F. Buhl EI s, v.; der von ihm hervorgehobene Wider-
spruch zwisghen den Erzéihlungen von Salih und Had zu Muhammads
Lehre, daB vor ihm keine Warner zu seinem Volke gesandt worden
seien, ist so zu l8sen, daB unter dem »Volkes nicht die Araber als
Ganzes, sondern die Mekkaner zu verstehen sind.

AS-SAFA mit AL-MARWA zusammen S. 2, 153 genannt; die
Namen beider Heiligtiimer, iiber die man Wellhausen, Reste
=26 einsehe, bedeuten #»Steinw.

TALUOT, nur S. 2, 248 genannt, wo der biblische Saul gemeint
ist, aber die Erinnerung an Gideon, Richter 7, 2ff. mit hineinspielt.
Der Name hat diese Form erhalten durch Angleichung an Galit
und unter Einwirkung von tila slang sein« mit Riicksicht auf Sauls
Korpergrofe, so schon Geiger 179. Tilit findet sich auch bei
Samau’al IT 17 ed. Cheikh oin einem zweifellos erst in islamischer
Zeit entstandenen Gedicht, s. Noldeke ZA XXVII178. In der
safaitischen Inschrift Littmann II 1126 wird neben Aslam und
Bahil auch Sl genannt, und I. Duraid 257 kennt einen Stammes-
namen Banii ai-Sawil, welcher der hebriischen Form Sa’til nahe
genug steht ; um so auffallender, daB Muhammad die biblische Namens-
form nicht beibehielt, sondern fiir den biblischen Saul einen wvoll-
kommen neuen Namen schuf, Vielleicht war auch hier der Grund,
daB Muhammad der Anklang des biblischen an einen echtarabischen
Namen unsicher machte und er einen anderen wiihlte, um sich keine
Verwechslung zu schulden kommen zu lassen.

AT-TOR, TOR SAINA in S. g5, 2 (erste mekkan, Per.), dafiir
tir Sinin des Reimes wegen, Bezeichnung des Berges Sinai, wobei
Saini eine Angleichung der hebriischen oder syrischen Form Sinai
an die arabische Femininbildung fa‘ld darstellt. Das Athiopische hat
gzwar auch nach dem Griechischen Sind, da es aber t@ir nicht kennt,
so kann die Entlehnung nicht aus dem Athiopischen stattgefunden
haben. Auf dem tiir Saind wichst ein Baum, sder Ol hervorbringt
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und eine Tunke fiir die Essenden« S. 23, 2o, und S. g5, 1f. schwort
Muhammad sbei der Feige und der Olive und dem Berge Sininc
Die Feige erscheint sonst nirgends im Koran wieder?), der Olivenbaum
dagegen auller S. 24, 35, wo er in Verbindung mit dem iiberirdischen
Lichtbaum genannt wird, auch sonst mehrfach, wobei z. T. dhnliche
Wendungen gebraucht werden wie in S. 23, 20. Jedenfalls ist aber
in der Vorstellung Muhammads der tiir Saini nicht einfach mit Oliven
und Feigen bewachsen, sondern der Ol hervorbringende Baum des
Sinai nimmt unter den Segnungen, die Allah den Menschen be-
schert, eine besondere Stelle ein. Die Reisenden (s. Ritter,
Erdkunde von Asien VIII, 2. Abteilung, 1. Abschnitt 346f.) erwiihnen
das Vorkommen der wilden Feige in den oberen Tilern des Wadi
Habran, und v. Schubert spricht auch von dem Vorkommen
verwilderter Olbdume auf der Sinaihalbinsel (ebenda). Vielleicht
aber denkt Muhammad bei dieser Schilderung gar nicht an die Vege-
tation des Sinai, sondern an seine Bedeutung als Schauplatz iiber-
irdischen Geschehens. Denn von dem Olbaum des Paradieses, der
simmer flieBen lieB Ol der Fruchts, redet auch Slav. Henoch B VIII,
vgl. auch Vita Adae 136, 40; andererseits liegt das Paradies iiber
dem hochsten Berg (s. Palache, Het Heiligdom 150), als welchen
vielleicht Mubammad den Sinai angesehen haben mag. Maglich
wiire es aber auch, daB der Olberg, har hazétim, im Targum tiir
zEtaijd, tiir misha eingewirkt hiitte; denn dieser ist z. B. im Targum
Canticum 8, 5 als Stitte der Auferstehung in Parallele zu dem tiird
de-Sinai gestellt, als der Stitte, an der die Lehre iibernommen wurde.
An anderen Stellen erscheint der Olberg als der hichste Berg, der
daher auch von der Sintflut verschont blieb, und von dem die Taube
das Olblatt brachte (s. Targ. Jerus. Genesis 8, 11; Genesis rabbi
33, 9). Wenn Muhammad S. 52, 1 bei dem »tiir und einem Buch
beschrieben auf ausgebreitetem Pergaments schwirt, so denkt er
auch hier an den Sinai — tiir war ja die im Araméiischen bei Juden
und Christen iibliche Bezeichnung des Berges — und die auf ihm
offenbarte Tora. Und in medinischer Zeit, als ihm die Legende von
der gottlichen Drohung bekannt geworden war, den Berg iiber die
Bani Isrd’il zu stiirzen, weil sie sich weigerten, die Tora anzunehmen
(s. “Aboda zard 2 b, Sabbat 88 a), gibt er sie S. 2, 6o, 87; 4, 153 mit
den Worten wieder: wa rafa'nd faugahumu-t-tira, wofiir er S. 7, 170
al-gabal gesagt hatte. Dagegen ist mit dem tiir al-aiman S. 19, 53;

N Wohl aber kennen sie die Dichter, 5. Hommel, Aufsitze 101; weiter Abd
Dw'ad LA XII 369. Zur Herkunft von tin 5. Fraenkel 148.
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28, 29, 46 nicht der Sinai als Berg der Gesetzgebung gemeint, sondern
die Stelle, an welcher die Berufung an Misd erging, also der Dorn-
busch, an den auch wegen des gleichen Wortlauts S. zo, 82z wenigstens
urspriinglich gedacht worden sein muB. Man kinnte daran denken,
daB zunichst das hebriische sné mit dem iihnlich klingenden Sinai
verwechselt und dann die fiir den letzteren iibliche Bezeichnung tur
eingesetzt worden sei; mindestens seit dem vierten Jahrhundert war
ja der feurige Busch auf dem Sinai lokalisiert (s. Moritz, Sinai-
kult 59). Vielleicht aber hatte Muhammad doch noch das BewuBtsein
dafiir, daB beide nicht einfach identisch seien; jedenfalls spricht er,
wo er den Dornbusch meint, nicht immer einfach vom tiir, sondern
éfter — S. 19, 53; 20, 82; dhnlich auch 28,30 — vom tar al-aiman,
was, wie die letztere Stelle (al-wadi al-aiman fi-l-buq'a al-mubaraka)
zeigt, sder Berg guter Vorbedeutunge heit. Uber die alten Kulte
des Sinai und die Verbreitung des Christentums auf der Halbinsel
s. Moritz, Der Sinaikult. Von dem »Ménch des tiir« spricht noch
Garir, Nagqd'id LXVII 2.

TUWAN, S. 79, 16 (erste mekkan. Per.); 2o, 12 (zweite mekkan.
Per.) sdas heilige Tal Tuwans in welchem die Berufung an Misi erging.
Die Bedeutung des als Reimwort gebrauchten tuwan ist nicht fest-
zustellen, die islamische Uberlieferung will es als Namen fassen, s.
Jaqit III 553. Jedenfalls ist es indentisch mit dem tir al-aiman,
der, wie es scheint, diese dltere Bezeichnung in den Hintergrund
gedringt hat.

‘AD, zuerst S. 53, 51 erwihnt, wonach Allah die sersten ‘Ade
und die Tamiid vernichtet hatte. Auf ihr Geschick wird dann 5. 89, 5
angespielt, wo sie neben Iram genannt werden. Nach 5. 69, 41f.
leugneten die *Ad sowohl wie die Tamiid das Eintreten sder klopfen-
den¢ (Stunde), weshalb sie durch einen Sturmwind vernichtet wurden,
der sieben Tage und acht Niichte iiber sie hinwehte. Ihre Vernichtung
durch den Sturmwind wird auch S. 51, 41 erziihlt, aber in kiirzerer
Fassung. DaB Iram ihre Stadt gewesen wiire, ist nicht wahrscheinlich,
wenn auch nach dem Wortlaut der einzigen koranischen Stelle, an
der Iram genannt wird, nicht ausgeschlossen (s. o. s. v. Iram).
Auch in S. 54, 18, der zweiten mekkanischen Periode angehorig, weil
Muhammad zwar, daB die ‘Ad den zu ihnen entsandten Gottesboten
fiir einen Liigner erklirten, nennt aber dessen Namen nicht und
spricht nur von ihrer Bestrafung, éhnlich wie in S. 51, 41. Aber



— 126 —

in der der gleichen Periode zugerechneten Stelle S. 26, 124 erscheint
bereits sihr Bruder Hiide, der ihnen vorhilt, auch ihre Bauwerke
kinnten ihnen kein ewiges Leben verschaffen. Ahnlich wird dann
wieder S. 41, 15 ihr Untergang geschildert; S. 11, 52 ff. und 7, 63 ff.
werden die Reden Hiids ausfiihrlicher wiedergegeben und S. 11, 61
hinzugefiigt, daB Hid vor dem Strafgericht, das sie traf, bewahrt
blieb. Aus S. 7, 67 ergibt sich, daB Muhammad die Vernichtung
der ‘Ad in die Zeit nach Niih versetzte; aus S. 46, 20 daB der Schau-
platz ihrer Vernichtung die ahqaf') waren. An dieser letzten Stelle
wird auch erwidhnt, dal sie die Wolke, die den Untergang brachte,
fiir die ersehnte Regenwolke hielten, vgl. auch 5. 11,54. Muhammad
wubte also schon in der ersten Zeit seiner Predigt, daB das alte Volk
der ‘Ad von Allah vernichtet worden war, aber erst im Lauf der
folgenden Jahre gestaltete er ihre Geschichte im Sinne der iibrigen
Strafgerichtslegenden um, wies ihr eine feste Stelle in der Reihen-
folge dieser Strafgerichte an und nannte endlich auch den Namen
des zu ihnen entsandten gttlichen Warners. Es kann danach nicht
iiberraschen, daB der Name der ‘Ad als eines Volkes der Vorzeit
bereits in vorislamischer Zeit bekannt war. In der alten Poesie
erscheint er auberordentlich hiufig, meist neben dem anderer
Vélker oder Konige der Vorzeit, wie der Tamid, der Gurhum, der
Himjar, von Iram, des Tubba‘ u. a. So z. B, "Adi XIX 1, LXIX §;
Ufniin, Mufaddalijit LXVI4; Labid VII 3, XVIII31; XIV 36;
al-Hutai’a LXXXV 14. ‘Abdallih b. az-Ziba'rda bei I. His. 39, 4
erwihnt sie neben den Gurhum als friihere Bewohner von Melkka,
wiihrend nach Qabisa b. Gabir (Hamasa 341) Taimd aus der Zeit
der ‘Ad stammt. Von Schwertern aus der Zeit der ‘Ad und Gurhum
ist bei Ibn Lugaim (I. Hii. 656, g) die Rede; von Brunnen, die in .
ihrer Zeit gebohrt waren, bei Ka'b b. Milik (s. 1. His. 707, 2). Zu-
hair, Mu‘allaga 32 erwihnt sden Roten von °‘Ade¢, von dem auch
Abli Gundab, Hudail XXXI 1 spricht, vgl. zu dieser Gestalt die
Bemerkungen oben s. v. Tamiid. Von dem Untergang der *Ad spricht
‘Abbas b. Mirdas (Gamhara 12, 4) in Andeutungen, die von der
koranischen Version abweichen:

kin@i kawafdi bani ‘Adin adallahumu
gailun fa-atba'a ‘iman minhumu “&ma
‘adi falam jagida fi dari qaumihimi
illa maginijahum qafran wa-arimi

Y Zu ahqaf vgl. Landberg, Dialectes méridionales I 149 ff. Abd Qais bei
1. Hi&. 349, 13 verwendet den Plural higqaf.



#Sie waren gleich der Schar der Sthne ‘Ads,

ein Fiirst, der ihnen ein Jahr auf das andere folgen lieB.

Sie gingen dahin, chne dall man an der Stiitte ihres Volkes etwas
finde als Wohnorte leer und Spuren.s

Bei “Abid Fragment 11, 2 ist zwar von den Wolken die Rede,
welche den *Ad den Untergang brachten, doch sind diese Verse, wie
schon Lyall bemerkt, sobviously fabricated or wrongly assigned
to Abide. Uber den Vers des ‘Adi b. “Utaif, der von andern dem
Dii-l-Isba’ zugeschrieben wird, vgl. oben s. v.Iram. Mit Sprenger
und Loth hilt auch Moritz, Sinaikult 56 die ‘Ad fiir ein
geschichtliches Volk, das er mit den Oadivw: des Ptolemaeus VI 7, 21
gleichsetzt. Das ist auch mir wahrscheinlicher als Wellhausens
Deutung des Namens als eines urspriinglichen Appellativums im
Sinne von sdie alte Zeits.

AL-A"RAB, im Koran nur in medinischer Zeit verwandte Be-
zeichnung der Beduinen (vgl. S. 33, zo0), welche auch die Inschrift
des Abraha kennt (s. Glaser, Zwei Inschriften 33). Vgl. Né6l-
deke, EB 5. v, Arabia; Margoliouth, Relations 2.

‘ARABI. Seit der zweiten mekkanischen Periode ist dfters davon
die Rede, dal die Sprache des Korans arabisch (‘arabi), nicht fremd
(‘agami) sei oder daB sie sdeutliches Arabische sei; vgl. dazu Islam
XIII 6g. ‘DaB die Araber selbst sich als solche erst seit islamischer
Zeit bezeichnet hiitten, ist zu Unrecht behauptet worden; Belege fiir
al-*Arab finden sich bereits in vorislamischer Zeit, vgl. Néldeke
EB s. v. Arabia.

‘UZAIR gilt nach S. g, 30 (spitmedin.) bei den Juden als Schn
allahs, wie die Christen den Messias Sohn Allahs nennen. Muhammad
kennt den Namen des ‘Ezra nur in dieser Verkleinerungsform;
angeblich hieB auch ein Jude von den Banii Qainuqa‘ in Medina zur
Zeit Muhammads ‘Uzair b. Abi ‘Uzair (s. I. Hig. 352, I; 399, 6),
doch sind diese Angaben ohne historischen Wert. Ezra erfreut sich
bei den Juden besonderer Verehrung, wie schon die von Geiger
191 angezogene Stelle Sanhedrin 21 b zeigt, wonach Ezra wiirdig
gewesen wire, die Tora zu erhalten, wie er andererseits mosaische
Vorschriften abschafft, Jebamot 86 b'). Aber all das reicht nicht aus,

1) Dab die heutigen Juden in Jemen eine Abneigung gegen den Namen Ezra
zeigen und ibhn nicht als Personennamen verwenden, ist nicht shard to bring into
barmony with thise (Goldziher in Jewish Encyclopedia VI657), sondern ist als Ver-
such der Abwehr gegen die im Koran erhobene Beschuldigung zu erkliren; vgl. auch
Lidzbarski, De legendis propheticis 35 n. 3.
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die koranische Aussage zu erkliren. Eher klingt schon die Stelle
IV Ezra 14, g an, derzufolge Ezra von den Menschen entriickt werden
und fiirderhin bei Gottes Sohn sitzen wird; allenfalls auch 14, 14,
wo er aufgefordert wird set renuntia iam corruptae vitae et dimitte
abs te mortales cogitationes et proice abs te pondera humana et
exue iam infirmam naturame. Méoglicherweise hatte Muhammad von
einer jiidischen oder judenchristlichen Sekte gehért, die Ezra in
iihnlicher Weise werehrte wie gewisse Sekten den Melchisedek, s.
Epiphan. Haeres. LV 1—q.

AL-‘UZZA S. 53, 19 neben al-Lit und Manit in friihmekkanischer
Zeit genannt, welche drei Géttinnen nach der sicher echten Uber-
lieferung (s. auch N&ldeke-Schwally Irorff.) von Mu-
hammad als die erhabenen garinig bezeichnete, auf deren Fiirsprache
man hoffen diirfe. Uber den Kult der *Uzza s, Wellhausen,
Reste 34 ff., Geyer, Zwei Gedichte II 187 {. und fiir Siidarabien
Glasersoben s. v, Suwa' angefithrie Schrft.

‘IMRAN als Name des Vaters der Mariam (= Maria) erst in medi-
nischer Zeit erwihnt S. 66, 12; 3, 30f. und diesem infolge von Ver-
wechslung mit dem Vater von Misis Schwester Mariam beigelegt.
Das hebrdische ‘Amram wird von den LXX mit Appap, Apppop
wiedergegeben, wofiir Lukian Numeri 3, 19 Apfpav hat; da aber
auch im Syrischen Amram beibehalten ist und das Athiopische
Embaram hat, so ist nicht daran zu denken, dal diese {ibrigens
vereinzelt vorkommende Form des Lukian eingewirkt haben konnte.
Es liegt vielmehr eine Angleichung an den echtarabischen und aus
vorislamischer Zeit belegten Namen “Imrin vor, der sich z. B. in den
Safainschriften Littmann II, No. 270; in einer griechischen
Inschrift aus dem Hauran als Eppavys umschrieben (s. Ephemeris
II 331), in der Genealogie der Quda‘a (s. I. Duraid 314), ferner in
Mekka (vgl. “Imrin b. Mahz@im, I. Qutaiba, Ma‘arif 223) und sonst
findet.

‘ISA, zuerst in der zweiten mekkanischen Periode genannt, z. B.
5. 1g, 35; 43, 63. Die Form hat schon Fraenkel, WZKM IV
335 #f. aus Angleichung an Masi erklirt, wie ja Angleichung von
Namen aneinander und Namenspaare auch sonst im Koran beliebt
sind. Zugrunde liegt die nestorianische Aussprache des Syrischen
136°, dessen auslautendes ® aber seine Stelle wechselte; daB damit
eine Angleichung an Esau beabsichtigt war (Landauerbei N6l-
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deke ZDMG XLI 720 Anm, 2), ist mir wenig wahrscheinlich, denn in
den Aussagen Muhammads iiber ‘Isi ist keine Spur jiidischen Einflusses
zu erkennen, Die Schreibung “sw findet sich auch bei den Mandiern,
wo aber das * zur Bezeichnung von i dient (s. N6ldeke, Man-
diische Grammatik XXIX und 55f.; Lidzbarski, Mandiische
Liturgien 191), wihrend die Manichder Ji36° oder Ji306° schreiben.
In der alten Poesie ist der Name ‘Isi nicht zu finden, die einzige
Erwihnung bei Umaija XXXVIII gehirt cinem unechten Verse an.
In der Form Jasi' kommt der Name in dem Eigennamen eines
Taglibiten vor, des Abd Jasi® (s, al-Qutami XXVI 4), der aber ebenso
wie Sa'ddn b, *Abd Jasi* (Agani XX 128) erst der nachkoranischen
Zeit angehort. Ersf in Medina verwendet Muhammad die Bezeich-
nungen al-masih ‘Isi b. Marjam S. 3, 40; 4, 156, 169, oder auch
al-masih ibn Marjam S. 5, 10, %6, 79; 0, 31 oder auch nur al-masih
S. 4, 170, 9, 30. Dieses aus dem ithiopischen masih oder dem ara-
miischen m®ihi iibernommene Wort war bereits in vorislamischer
Zeit bel den arabischen Christen verbreitet, wie die Inschrift Gla -
ser 618, 2 beweist. Auch poetische Belege fehlen nicht. In einem
Vers, der bald dem Ibn ‘Abd al-Ginn, bald aber auch al-Ahtal zu-
geschrieben wird, ist ebenfalls von dem masih b. Marjam die Rede.
Der Vers, welcher von LA XIII, 6; Jaqiit IV #81; Hizana III 240;
Ga.wiliq‘:’ fin ZDMG XXXIII 215); Howell I gb3; Cheikho,
Christianisme 277, angefiihrt wird, lautet:

wami sabbaha-r-ruhbinu i kulli bi*atin
abila-l-abilina-l-masiha-bna Marjama

»Und (dabei schwiire ich), daB die Ménche in jeder Kirche lobpreisen
den Ménch der Ménche, den Messias, den Sohn der Marjam,«

Dem al-Aptal kann allerdings der Vers nicht angehdren, weil
unmittelbar vorher bei ‘Uzzd und Nasr geschworen wird, und schon
Wellhausen, Reste 23 hilt ihn fiir sein archaisierendes
Machwerk+; es mufl in der Tat starken Verdacht gegen seine Echt-
heit erwecken, dal Ibn al-Kalbi (Asnim ed, Cairo 11) ausdriicklich
angibt, er kenne keinen Vers, in dem Nasr erwihnt werde, Weiter
sagt Hassfin in einem Lied auf die Gassin (Agani XIII 170, der Vers
fehlt im Diwan CXXV):

salawiitu-l-masihi fi dilika-d-dairi du*@'u-l-qgissisi war-ruhbéni

sdie Gebete an den Messias in diesem Kloster
sind die Anrufung des Presbyters und der Monche.«

Horovitz, Horanische Untersuchungen o
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Vgl. weiter Umaija XXXV 12f, Es sind auch christliche Araber aus
der vorislamischen Zeit bekannt, welche den Namen ‘Abd-al-Masih
tragen. In Nagrin kennt einen solchen al-A'3a bei Jaqut IV 756;
(Gahiz, Hajawin III 152. ‘Abd-al-Masih b. “Amr b. Bugqaila von den
(;assin .nennen Tabari I g81ff. und Baladuri 243, vgl. Caetani,
Annali 12 § 162f. Auch der Vater des Mutalammis, der nach einigen
‘Abd-al-*Uzza hieB, fithrte nach anderen den Namen ‘Abd-al-Masih
(s. I. Duraid 192, Vollers, Die Gedichte des Mutalammis 1).
Von einem Dichter ‘Abd-al-Masih b, ‘Asala aus dem Stamme Murra,
dessen Zeit freilich unbekannt ist, sind drei Qasiden in die Mufadda-
lijjat aufgenommen, LXXII, LXXIII, LXXXIII. Als "iqib') von
Nagrian nennt I. Sa'd I b 84 einen Kinditen ‘Abd-al-Masih. Vgl. auch
Cheilkh o, Christianisme 242, 474.

FURAT, ein schon S. 77, 27 und spéter ebenso 25, 55 und 35, 13
fiir ssiiBes FluBwassers im Gegensatz zum salzigen Meerwasser ge-
brauchtes Wort, das zweifellos mit der arabischen Form des Namens
Euphrat identisch ist. Auch Umaija XXXIV 22 (wohl unecht) ge-
braucht Furdt im gleichen Sinne wie der Koran.

FIR‘AUN wird bereits in den der ersten mekkanischen Periode
zugehorigen Suren oft erwdhnt, z. B. S. 73, 15f.; 79, 17; 85,18;
89, 9. Muhammad kennt nur den Pharao des Auszugs; dal auch der
igyptische Herrscher, in dessen Zeit die Geschichte des Jusuf fillt,
ein +Pharaos war, blieb ihm, worauf schon Sprenger hinweist,
verborgen. Die koranische Form des Namens stimmt genau mit
der syrischen (Fer‘dn) bzw. der ithiopischen (Far'on) iiberein. Wenn
Fir‘aun S. 38, 11 den Beinamen erhilt dii-l-autdd, so bezieht sich
das auf seine Bauten, von denen dann auch S. 28, 38 f. die Rede
ist. Unter denen, welche Allah in der Vorzeit vernichtet hat, nennt
Zuhair XX 13 neben Tubba®, Lugmin b. ‘Ad, ‘Adija, Dii-l-qarnain
und an-Nagisi auch Fir'aun. Umaija XXXII 131f. freilich ist eine Um-
schreibung der inhaltlich mit diesen Versen fibereinstimmenden Koran-
stellen, und auch gegen die Echtheit von Umaija XXXIV 14ff bestehen.
Bedenken (s. T. Andrae in Kyrkohistorisk A rsskrift XXIII z00). In
Furai® bei Umaija Fragment V2, wo dieser als Bauherr erscheint,

Y *Aqgib bezcichnet Lammens, Le Califat de Jazid Ier 37y und Berceau
de I'lslam 253 als stitre énigmatiques. Schon de Goeje hatte das Wort mit Recht
zu aethiop, "agaba gestellt (Gloss. Beladhori), und dab esbei Noldeke, Neue Beitrige
46 ff. fehlt, wird nur aof einem Versehen beruhen. Zu “agaba in den neuabessinischen
Sprachen vgl. auch Littmann GGA 1415, 466
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erkennt Schulthel eine Verkleinerungsform von Fir‘aun. Aus
islamischer Zeit stammt die Anspielung auf Fir‘auns Bauten bei Anas
b. Zunaim, Hamisa des Buhturi DCXI 2 1f.

[QABIL. Im Koran wird zwar die Geschichte von Kain und
Abel erzihlt S. 5, 30ff., ohne daB aber ihre Namen genannt wiren.
Erst die nachkoranische Uberlieferung kennt sie als Qabil und Habil
(s. EI s. v. Habil), wobet also der Name des Kain dem des Hebel in
dihnlicller Weise angeglichen ist, wie bei den Mandiern der des Seth,
den sie Sitil nennen (s. Lidzbarski, Liturgien 284).]

QARUN wird S. 29, 38; 40, 25 in Ubereinstimmung mit der
jiidischen Agada (s. Geiger 153) als Ratgeber Fir‘auns genannt,
wie auch S, 28, 76 sein Reichtum nach der gleichen Quelle geschildert
wird (s. Geiger 165). Der Name der nur in diesen, simtlich der
dritten mekkanischen Periode angehérigen Stellen vorkommt, stellt
eine Angleichung an Harin dar, wenn er auch nirgends neben diesem
genannt wird. Ob der mandiische Krun mit dem koranischen Qariin
identisch ist, ist nicht sicher,s. Brand t, Manddische Schriften 140.

QURAIS, der Name des Stamimes, der Mekka bewohnte und
dem auch Muhammad angehérte, wird S. 106, 1 genannt; vielleicht
ist er als ein Diminutiv von qar§ »Haifische anzusehen, s. N61-
deke, Beitrige 87.

_AL-KA'BA, S. 5, g6, 98 als Bezeichnung fiir das bait al-harim
in Mekka verwandt, bedeutet urspriinglich »Wiirfele (s. Well-
hausen, Reste 731if.) und wird auch fiir andere Heiligtiimer
gebraucht. So sagt al-A'8a bei Jaqit IV 756 = Gahiz, Hajawan
IIT 152:

waka'batu Nagrina hatmun ‘alaiki hatti tunahi bi-abwibiha

sund die Ka'ba von Niagrin ist fiir dich unvermeidlich,
bis du an ihren Toren dich niederliissest.a

Aber, was bei der urspriinglichen Bedeutung des Wortes nicht iiber-
raschen kann, Ka'ba findet sich auch als Bezeichnung fiir profane
Bauten, sonoch bei dem bereits der frithislamischen Zeit angehérenden
‘Abda b, at-Tabib (Mufaddal. XXVI 72). in der Beschreibung eines
iippigen Gelages:

g*
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fi ka'batin 53dahi banin wazaijanaha
fiha dubilun judi'u-l-laila maftiilu
#sin einem wiirfelartigen Haus, das ein Erbauer mit Mértel iiber-
zogen und geschmiickt
und in welchem ein geflochtener Docht die Nacht erhellt.«

Dazu paBt es, daB Ibn al-Kalbl im kitdb al-asnim 45 sagt: wakiina
liljidin ka'batun uhrd biSindidin min ardin baina-l-Kifati wal-
Bagrati fi-z-zahri . . . wagad sami'tu anna hida-l-baita lam jakun
baita ‘ibadatin innamd kina manzilan Sarifan, Vgl. weiter Wen-
sinck EIs v. Ka'ba,

AL-LAT, S. 53, 19 (erste mekkan. Per.) neben al-*Uzzi und Manit
unter den Gottinnen der Mekkaner genannt. Vgl. iiber die Verbreitung
ihres Kultes Wellhausen Reste 29ff.; Nielsen, MVAG XXI
255ff.; Littmann, Zur Entzifferung der Safiinschriften 33.

LUQMAN war nach S. 31, 11 (dritte mekkan. oder medin,
Per.) von Allah mit hikma begnadet, und seine Weisheitsspriiche
werden S, 31, 12—18 (die Verse 13, 14 gehdren aber nicht dazu)
mitgeteilt und jedesmal mit der Formel ji bunaija eingefiihrt.
J. Dérenbourg, Les fables de Lokman le Sage (Berlin et Londre
1850) nahm die von der islamischen Uberlieferung behauptete Gleich-
setzung des Luqmén mit Bileam wieder auf (vgl. weiter Chauvin,
Bibliographie III 7), die noch neuerdings Eduard Meyer, Die
Israeliten und ihre Nachbarstimme 378 als zutreffend anerkennt.
Dérenbourg begrindet diese Gleichsetzung damit, daB arabisch
lagima gleichbedeutend sei mit hebriiisch bila‘, eine Beobachtung,
welche zweifellos bereits die islamischen Erklirer oder besser deren
jiidische Gewihrsmiinner gemacht hatten und die es eben war, welche
ihnen die Identifizierung des Lugman mit Bileam nahelegte., Fiir
die Herkunft des koranischen Namens aber beweist diese Beobachtung
nichts, Weder die biblische Gestalt des Bileam noch auch die Aus-
deutung, die sie in der agadischen Literatur erfuhr — dieser ist er vor
allem als Bil‘im harai* vertraut — zeigt irgendeine Ahnlichkeit
mit dem koranischen Lugmdn, wozu noch kommt, dal keine einzige
der {ibrigen Formen biblischer Namen im Koran sich als eine Uber-
setzung seiner hebriischen Urform erweist!). Die Gleichsetzung des

1) Auch bei Talat ist das nicht der Fall, denn dieser Name ist nicht eine Uber-
setzung wvon Saunl, sondern eine fiir ihn nach einem bezeichnenden Merkmal, seiner
Kérpergrofe, neugebildete Namensform,



Lugqmin mit Bileam ist nur ein weiteres Beispiel fiir das auch sonst
in der nachkoranischen Uberlieferung hervortretende Bestreben,
die in den koranischen Erzihlungen genannten Personen mit
biblischen Gestalten zu identifizieren — s, oben s, v. Su‘aib, Idris,
Auch davon, daB Lugmin mit Elxai gleichzusetzen sei, wie S pren-
ger, Leben und Lehre Mohammads I 32, g3ff. wollte, kann keine
Rede sein, und nicht minder ist die von M. Hartmann vor-
geschlagene Gleichung Lugman = 'Alxpulav (s. ZA XII 106 1),
abzuweisen, eine Gleichung, die Hartmann damit begriindet,
dafl Jamblich den Alkmaion mit Pythagoras zusammenbringe und
die »Nennung des Alkmaion bei den syrischen Neuplatonikern ein
Eindringen seines Namens in weite Kreise des Orients¢ beweise.
Wenn iiberhaupt ein nichtarabischer Name zugrunde lige, so kénnte
man am ehesten versucht sein, an Lucian zu denken, denn dieser
ist auch sonst in orientalischeén Spruchsammlungen vertreten, wie dem
farbi de hakimé (s. Studia Sinaitica Iz2g9: Lugjancs &mar) und
einzelne seiner Schriften waren auch von Sergius von Rei‘aini
iibersetzt worden (s. S a ¢ h a u Inedita SyriacaIff.; Baumstark,
Lucubrationes Syro-Graecae 405ff.). Aber zu einer solchen, schon
an sich hdchst unwahrscheinlichen Zuriickfilhrung des Namens
Lugmin auf ein fremdes Vorbild liegt kein Grund vor; nicht nur ist
der Name Lugman echt arabisch, auch die vorislamischen Dichter
kennen bereits den weisen Lugmin. So sagt al-A'$d (s. Hiziina
1545; 1I165) —nach anderen ist der Dichter ein Oheim des al-A$3 —:

wa-la-anta ahkamu hina tantiqu min

Lugmina lammi ‘aija bil-amri

#Und du bist, wenn du sprichst, weiser als
Lugman, da er mit der Sache nicht weiter kam.«

Ferner Zabban b, Saijar (s. Gahiz, Hajawin V 160):

aqima ka'anna Lugmina-bna ‘Adin

asira lahu bihikmatihi muSira

»Er verweilte, als wire Lugmin b. ‘Ad

ein Berater gewesen, der ihn kraft seiner Weisheit beraten

hiitte.s

Neben dem berithmten Redner Quss b. Si‘ida nennt ihn Labid
XIV 34:

wa-aplafna Qussan Jaitani walawannani
wa-a'ji ‘ali Lugmina hukmu-t-tadabburi



— I34 —

#»Sie erfiillten dem Quss nicht sein ,,wiire ich doch' und , hiitte
ich doch®

und dem Lugmin war es unmiglich seinen Entschluf durch-
zufithren.«

Ahnlich schildert Ibn an-Nabba$ b. Zurdra (s. Agani XVI 62) in
seinem Klagelied auf einen bei Badr gefallenen QuraiSiten diesen als

taqfun kaLugmina ‘adlun fi hukiimatihi
sgeschickt wie Luqmin, gerecht in seinem Urteilsspruch.s

Mehrfach wird Lugmén neben ‘Ad, Iram, dem Tubba® unter den
Gestalten der Vorzeit genannt, die lingst dahingegangen seien (wobei
er manchmal, wie schon cben bei Zabbin, als Sohn des ‘Ad er-
scheint), so z. B. Zuhair XX 12; Labld XXXIV 5; ar-Rabi" b.
Dabu® al-Fazari bei Buhturi, Hamisa MLIV; al-Mubabbal im
Kommentar zu Mufaddalijjit XXXVIII (ed. Lyall 370); Ufniin,
Mufaddal. LXVI 4. Wie Labid so nennt auch Imra'alqais den
Lugmin »den Sohn des ‘Ads, ebenso Tarafa V0. In den Spott-
versen des Abu-l-Muhauwis al-Faq'asI auf die Tamim (Kamil g8, 12;
Gahiz, Bajan II 142; LA XVI 20; zu dem Namen des Dichters s, auch
Hizina IIT 86) heiBt es:

idd mi méta maitun min Tamimin
fasarraka an ja'iSa fa-gi' bi-zidin
bi-hubzin au bi-tamrin au bi-lahmin
awi-5-5ai'i-l-mulaffafi fi-l-bigadi
tarahu junaqqibu-l-bathd'a haulan
li-ja’kula ra’sa Lugmaéni-bni “Adi
*Wenn ein Toter von den Tamim stirbt
und es frente dich, dal er lebte, dann bring Wegzehrung herbei
Brot oder Datteln oder Fleisch
oder das Ding, das man in ein Gewand einhiillt?).
Du siehst ihn das weite Tal durchziehen ein Jahr lang
damit er das Haupt des Lugmin b. *Ad verzehre.s

Ausfiihrlich erziihlt al-A*33 (die Verse fehlen im Diwan), wie Lugmén
die Lebensdauer von sieben Generationen von Geiern®) bewilligt

Y Damit ist, wie sich aus Ibn al-Afir, Chronicon T411 ergibt, die sahina gemeint,
eine Speise, die sich bei den Qurail einer besonderen Beliebtheit erfreute, daher diese
alsyEsser der sahinag verspottet wurden (Lammens, Califat de Jazid I€r 45, Anm. 3).

3 Vgl dazu die Angaben bei Hesiod (Fragmenta ed. Rzach 1y1) iiber die
Lebensdaper der Krihe, des Hirsches, des Raben, des Phinix und der Nymphen.
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wurde, eine Zeitspanne, die er fiir ewig hielt (s. Pseudo-Balpi III 35;
Freytag, Proverbia II26; vgl. auch die kurze Anspielung bei
Tarafa Fragment XXVI 2 und die Verse in Buhturis Hamasa MLX).
Labid nennt einen dieser Geier mit seinem Namen Lubad (s. Labid
XLII 15 {f.) und erzihlt von dessen und Lugmans Ende; den Namen
dieses Geiers erwiihnt auch Nibiga V6. An keiner dieser Stellen
wird Lugmin ausdriicklich als Sohn des ‘Ad bezeichnet, wenn es
auch nicht unméglich ist, daB die Dichter ihn, wie das die islamische
Legende tut (s. Tabari I 235 {.) als solchen ansahen, in welchem Falle
er also mit dem von Labid und Imra'alqais genannten Lugmin
b. “Ad identisch wire. Auch dariiber, ob dieser Lugmin mit Lugman
al-hakim identisch ist, ist diesen Angaben der Dichter nichts zu
entnehmen, wenn auch nichts gegen eine solche Identitdt spricht.
Uber die Entwicklung der Legende vgl. auch C. H, Toy, The Lok-
man legend in JAOS XIII Proceedings CLXXIIff. Von Dichtern
der islamischen Frithzeit erwihnen Lugmin noch as-Salatin in
Hamisa 537; Ka'b b. Gu‘ail bei Jaqit I 175; al-Farazdaq, Naqd'id
LIV 29: al-Haiqutin, bei Gihiz, Tria opuscula 60, 14, der ihn zu
den Schwarzen rechnet und unter den aus ihnen hervorgegangenen
GroBen aufzihlt, Mehrfach nennen die Dichter neben Lugmén noch
Lugaim, den er nach an-Namir b. Taulab (s. Mubtarat 21, 2; *Aini
I 575) mit seiner Schwester gezeugt hitte. Nach al-A‘33 bei Pseudo-
Balhi III 35 schwanden nach dem Hingang des Luqaim, Qail und
Lugmin die Nizir dahin, Ein zeitgendssischer Triger des Namens
Lugman erscheint bei an-Nabiga XXVII 10; ein Ibn Lugmin bei
Hutai'a LI 2; einen Abu-1-Hisn b. Lugman al-‘Absi, der im Jahr 3 H.
zum Propheten kam, und an der Belagerung von Haibar teilnahm, nennt
I. Sa*d I b 41. Es kann also weder bezweifelt werden, daB Lugmin ein
in Arabien iiblicher Name war, noch auch, daB bereits vor Muhammad
ein Lugmin der Vorzeit als ein Weiser galt. Diesem Weisen scheint
dann Muhammad Ausspriiche zugeschrieben zu haben, die urspriing-
lich vielleicht im Namen anderer weiser Minner — die Weisen sind
ja von alters her Triiger solcher Ausspriiche (Prov. 1, 6) — iiberliefert
worden war., Die Eingangsformel der Lugmanspriiche »Mein Sohne
(ji bunaija) findet sich in vorkoranischer Zeit nicht nur in den Er-
mahnungen der biblischen Proverbien, des Jesus Sirach und in den
Testamenten der zwilf Patriarchen, sondern auch in den Spriichen
des Ahigdr, der ebenfalls schon in den Papyri von Elephantine als
sifar hakim erscheint. Das ist deshalb nicht chne Bedeutung, weil
einer dieser Spriiche des Ahigir an einen der im Koran dem Lugmén
in den Mund gelegten so stark anklingt, daB man ihn fiir dessen Vor-
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bild halten michte. 5. 31, I8 heiBt es smache deinen Gang gerade
und dimpfe deine Stimme, die hiblichste Stimme ist die Stimme
des Eselse; bei Ahiqir aber findet sich in der syrischen Fassung
(s, Néldeke, Untersuchungen zum Achigar-Roman 36 No. 8) der
Spruch smein Sohn, senke dein Haupt, sprich leise und sieh nach
unten. Denn wiirde das Haus durch laute Stimme erbaut, so erbaute
der Esel zwei Hiiuser an einem Tages. Ganz wie im Koran wird also
hier die Ermahnung leise zu sprechen (die iibrigens auch Muhammad
selbst an seine Besucher richtet S. 49, 2) mit dem Hinweis auf die
HiBlichkeit oder die Nutzlosigkeit des Geschreis des Esels begriindet.
Wie immer der entsprechende Satz in der uns erhaltenen dltesten, von
den Elephantine-Papyri gebotenen Fassung der Ahikarspriiche zu
deuten sein mége, mag nun hmr n‘r mit sréhrender Esels oder mit
sgarender Weine zu iibersetzen sein (siehe zu den verschiedenen Auf-
fassungen F. Stummer, Der kritische Wert der altaramiischen
Ahikartexte 12), fest steht, daB der Satz in den spiteren Bearbeitungen
eine Form angenommen hat, die dem koranischen Lugménspruch
nahe steht. Die Ahnlichkeit ist vermutlich so zu erkliren, daB Muham-
mad dieser urspriinglich dem Ahiqir zugeschriebene Spruch mit
anderen zusammen bekannt geworden ist, sei es, dal ihm dabei bereits
Lugmin als Urheber genannt wurde, sei es, daB er selber der erste
war, der sie dem sweisen Luqming, zuschrieb!), Auch J. Rendel
Harris (The Story of Ahikar Cambridge rgr3 LXXVI) ist die
koranische Parallele zu dem Ahikarspruch aufgefallen, seine Meinung
aber von der Identitit des Lugmdn mit Ahiqir ist durchaus un-
begriindet.

LOT, seit der zweiten mekkanischen Periode hiufig genannt.
Bei Umaija XXXI (unecht) heiBt er ahfi Sadfim (s. oben s. v. Saddm),
wihrend im Koran die Stadt mit Namen nicht genannt wird (s. oben
s. v. al-mu'tafikdt). Aus islamischer Zeit stammt Hudail CCLIX 28,
Cheikho, Christianisme 234 erwidhnt als Zeitgenossen des Pro-
pheten einen Liit b. Jahji al-Azdi, aber dieser bei Ibn Sa'd ed.
Wellhausen 19, auf welche Stelle sich Cheikho beruft, ge-
nannte Gewihrsmann des Ibn al-Kalbi ist kein anderer als der be-
riihmte Abfi Mihnaf, gehiért also erst der islamischen Zeit an.

MAGUG s. JAGUG.

3 Man vergleiche dazu sein Verhalten bei den angeblichen Zitaten aus den
#Subuf 1brahim waMisie, oben §. 6o,



MALIK, S. 43, 77 (zweite mekkan, Per.), Name des Hollen-
wilchters.

MAROT s. HARUT.
AL-MU’TAFIKA s. oben Seite 13f. und s. v. Lit.

AL-MAGUS S. 22, 17 (medinisch) unter den Religionsgemein-
schaften aufgezihlt, zwischen denen Allah am Tage der Auferstchung
die Entscheidung treffen werde. Zu Muhammads Zeit standen sowohl
Ostarabien wie der Jemen unter persischer Oberherrschaft und wir
hiren mancherlei iiber die Verbreitung der Lehre des Zarathustra
in diesen Teilen Arabiens in den Nachrichten iiber ihre Bekehrung
zum Islam (vgl. Sid diqi, Studien iiber die persischen Fremdwdrter
771f.; Sperber, Die Schreiben Muhammads an die Stiimme
Arabiens 21 {f.). Von den Magiern von Ubulla, der Vorstadt von Basra,
spricht noch Ibn Qais ar-Ruqaijit LXI 27 in einem Gedicht, das
etwas vor 85 H. verfalt sein muB; auf die Verwandtenehe der Zara-
thustrier spielt al-Farazdaq ed. Boucher 89 an, und von einem von
ihnen gepflegten Spiel, da‘kas, ist in einem anonymen Ragazvers die
Rede, s. LA VII 388. Die Form magiis verwendet in vorislamischer
Zeit Taw’am (s. Imra‘alqais XXII 1), der von dem Feuer der magis
spricht. Das s am Ende des Wortes ist die auch in der aramiischen
Umschreibung (m°g@i3i, amgu3i) erhaltene iranische Nominativ-
endung; es wurde, wie auch sonst das 5 in fremden Eigennamen,
im Arabischen selbst zu s, vgl. Lagarde, Gesammelte Abhand-
lungen 159; N6ldeke, Persische Studien II 37.

MUHAMMAD nennt sich selbst mit seinem Namen nur in me-
dinischer Zeit S. 3, 138; 33, 40; 47,2; 48,29 und bezeichnet sich
nur an der ersten und letzten dieser Stellen als rasil Alldh. Der
Name ist bereits vorislamisch (s. N&ldeke WZKM HXI 300;
Hﬁldeke-Schwallngt,Cheikhu,Chﬁstia:ﬁsmchﬁ.455]
und ‘kommt auch im Siidarabischen vor (s. OLZ XIII 218; Hart-
mann, Arabische Frage 287).

AL-MADINA. Als Appellativam sStadte) wird dieses aus dem
Aramiiischen entnommene Wort (s. Fraenkel 280) schon in der

% Das ist die gewShnliche Bedeutung des Wortes im Aramiischen, nur im
Judisch-Arambischen hat es auch die Bedentung sProvinze, 5. Torrey JAOS XEIIT
(1923) 2301,
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zweiten mekkanischen Periode gebraucht (z. B. S. 36, 19; 27, 49), als
Bezeichnung fiir die Stadt Jatrib aber erst in medinischer Zeit (S. g,
102, 12I; 33, 60; 63, 8), wo neben al-Madina einmal auch Jatrib
vorkommt (s. u.). .

MAD JAN, Aufenthaltsort des Miisd S. 20, 42 (zweite mekkan. Per.),
an welchem er mit den Téchtern des Sail kabir (= Jethro) am Brunnen
zusammentraf S, 28, 21f. (dritte mekkan. Per.). Andererseits werden die
ashab Madjan S. 22, 43 (dritte mekkan. Per.) und noch g, 71 unter den
Volkern der Vergangenheit genannt, welche den zu ihnen entsandten
Gottesboten fiir einen Liigner erklirt hatten, und die Geschichte
ihres »Bruders Su‘aibs, also des unter ihnen aufgestandenen Gottes-
boten, wird S. 7, 83ff.; 11, 85ff.; 2, 35f. erzdhlt. Die Namensform
entspricht der hebriischen und syrischen (das Athiopische hat
Medjam), und Muhammad war es bereits in der zweiten mekkanischen
Periode bekannt, daB Misi dort Zuflucht gefunden hatte. Erst in
der dritten mekkanischen Periode setzt er dann die Leute von Madjan
mit den ashib al-aika gleich, deren Warner Su‘aib gewesen, und
seitdemn ist von Madjan in Verbindung mit Misi nicht mehr die Rede.
Madjan kennt als Moduive Ptolemaeus 6,7, dessen Angaben iiber
seine Lage mit denen der arabischen Geographen iiber den gegeniiber
der Spitze der Sinaihalbinsel an der arabischen Kiiste gelegenen,
heute als Maghair Shoaib bekannten Ort Madjan iibereinstimmen.
Der Name Madjan fiir diesen Ort stammt also nicht etwa erst aus
nachkoranischer Zeit, sondern bewahrt die Erinnerung daran, dal
hier einst die Midjaniten gesessen hatten (s. Néldeke in Ency-
clopedia Biblica s. v. Midyan). Offenbar hat Muhammad die frither
nicht lokalisierten ashib al-aika spiter nach Madjan versetzt, das
ihm als Schauplatz eines gottlichen Strafgerichtes galt. Wihrend
es frither von den ashib al-aika nur geheiBen hatte fa-ahadathum
‘addbu jaumi-z-zulla S. 26, 180, werden nach S. 87, 9; 11, 97; 29, 36
die Bewchner von Madjan von einer 5&1];|a oder ragfa erfaBt, worauf
sie in ihren Wohnungen zu Boden geschmettert liegen bleiben, bis
auf Su‘aib, der gerettet wurde. Die gleichen Ausdriicke waren be-
reits in der Schilderung des Strafgerichts verwandt worden, das iiber
die Tamiid hereingebrochen war, und Muhammad hat sie einfach
auch auf die Leute von Madjan iibertragen, iiber deren Bestrafung
er nichts Niheres wubte.

MAR JAM als Mutter ‘Isas seit der zweiten mekkanischen Periode
genannt z. B. S. 19, 16, 35; 23, 52; 43, 57. Als Tochter “Imrins wird
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sie zwar erst S. 3, 31; 66, 12 —beides der medinischen Zeit angehdrige
Stellen — bezeichnet, da sie aber als #Schwester Harfins¢ schon in
S. 19,29 erscheint, so geht die Verwechslung mit Marjam, der Schwester
des Miisa und Hariin, schon in frithere Zeit zuriick. Muhammad hat
die fiir Jesu Mutter im griechischen Text der Evangelien meist ge-
brauchte Form Mapen durch syrische Vermittlung kennen gelernt
(iithiopisch Marjam und Marja), gleichzeitig aber oder schon frither
Mirjam, die Schwester des Moses und Aron, und die beiden fiir eine
und dieselbe Person gehalten. Spiter, wohl erst in Medina, wurde
ihm der Name von Mirjams Vater ‘Imrin bekannt, den er dann
auch fiir den Vater von Marjam, der Mutter ‘Isis ansehen multe.
Marjam ist in vorislamischer Zeit nicht belegt; die bei Cheikho
Christianisme 245 angefiihrten Trigerinnen des Namens gehbren
simtlich der islamischen Zeit an und beweisen nur, daB dieser Name,
wie andere biblische, sich frith in den Kreisen der Gliubigen ein-
biirgerte. Nach I. Duraid zog wiire Zaid b. al-Hattab anno 12 H. von
einem Hanafitenl Ab@i Marjam getttet worden, dessen Namen aber die
sonstige Uberlieferung nicht kennt (s. Caetani, Annali 12 §10b 12]
§23 No. 140) und der wohl identisch sein wird mit Ab@ Marjam Ijas
b. Dubaih, den Ibn Hubais unter den Teilnehmern der hanafitischen
Gesandtschaft an Abfi Bakr anfiihrt (s. Caetani, Annali 12 §367);
aber auch hier kénnte die Kunja, wenn es sich um eine historische
Person handelt, in islamischer Zeit angenommen worden sein. Mehrere
andere Triiger der Kunja Abii Marjam, die noch in die Zeit des Pro-
pheten zuriickreichen sollen, nennt Ibn al-Atir (s. Usd V 2951); es
spricht aber nichts dafiir, daB sie diese Kunja vor ihrer Bekehrung zum
Islam gefiihrt hitten, wenn sie iiberhaupt historisch sind. Von Marjam
spricht auch Umaija XXXVIII (unecht), im wesentlichen in An-
lehnung an Sure19. Zu der Bezeichnung al-masih ibn Marjam s. oben
s. v, 'Isd S.129. Aus vorislamischer Zeit ist mehrfach der Name Marija
bezeugt, s. al-Harit b, Hilliza in Mufaddal. XXV 10 = ed. Lyall
XXVi1io = Diwin III 10; derselbe Agini IX 178 = Diwan X5
(vgl. dazu N6ldeke, Die ghassanischen Fiirsten 23); Hassan b.
Tabit XIII 8; auch die koptische Sklavin, die Muhammad heiratete, hief
Marija (vgl. Caetani, Annali 16, § 345, 351). Diese iibrigens auch
in siid- und nordarabischen Inschriften vorkommende (vgl. Mo berg,
The Book of the Himyarites XCIIT) Namensform ist aber nicht als
Wiedergabe von Maria anzusehen, sondern gibt, wofiir auch die grie-
chische Umschrift Maped8 Waddington 2104%) spricht, aramdisches

3 E. Littmann weist mich darauf hin, daB auch Mopeady, also das Diminu-
tiv Murai‘a, vorkommt.
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martd sHerrina wieder, steht also nicht fiir Maria, sondern fiir Martha,
s, Nboldeke, Mandiische Grammatik 112,

AL-MASGID AL-AQSA, S. 17, von der Uberlieferung auf Jerusa-
lem gedeutet, bezeichnet im Sinne Muhammads sden fernsten Ort¢
der Verehrung im siebenten Himmel, an welchem die Engel Allah
huldigen, vgl. B. Schrieke, Islam VI13ff.; J. Horovitz
ib. IX 161ff.; A. J. Wensinck, Tree and Bird 31. In meinem
Artikel im Islam IX 166 hatte ich bereits Verse des *Umar b.
Abi Rabi'a angefiihrt (Diwan XCI), in welchen mit al-masgid al-
agsd vielleicht Jerusalem gemeint ist. Ganz zweifellos aber dient
dieser Ausdruck zur Bezeichnung von Jerusalem in den bei Jagit
1137 angefithrten angeblichen Versen des Zijad b. Hanzala:

wanahnu taraknd Artajiina mutarradan
ila-l-masgidi-l-aqsd wa fihi husiiru

‘aSijata Agnadaini lamma tataba‘ii

waqgamat ‘alaihim bil-‘ard-i nusiru

#Und wir lieBen Artajiin zuriick, verfolgt

in der Richtung des masgid al-aqsd, ermiidet,

am Abend von Agniadain, als sie (die Feinde) einanderfolgten
und sich iiber ihnen im freien Felde Geier .erhoben.¢

Wenn diese Verse wirklich, wie sie es sein wollen, zeitgendssische Aus-
sagen iiber die Schlacht bei Agnidain wiiren, so wiirden sie beweisen,
daB bereits anno 15 H. — in dieses Jahr fillt ja nach Saif die Schlacht
— al-masgid al-aqsa als Bezeichnung fiir Jerusalem oder sein Heilig-
tum gebriuchlich gewesen wiire, Saif zitiert auch sonst &fters poe-
tische Zeugnisse des Zijad (s. Tabari I 1877, 24101.), und auch das bei
Jaqiit erhaltene hat dieser offenbar Saifs Berichten entnommen.
Aber Saif scheint iiberhaupt der Einzige zu sein, welcher seinen
tamimitischen Landsmann Zijid in den Eroberungskiimpfen auftreten
liBt; keine der iibrigen Autoritiiten nennt ihn in diesem Zusammen-
hange (vgl. zu Zijids Rolle bei Saif auch Wellhausen, Skizzen
VI1o4). Wir haben also guten Grund, die bei Jaqit erhaltenen Verse
nicht als authentische Zeugnisse zu werten und Caetani, Annali 13
§ 22 und 29, beizustimmen, der bereits ihre Echtheit bezweifelt hat.

AL-MASGID AL-HARAM, eine seit der II. mekkan. Periode
vorkommende Bezeichnung des mekkanischen Heiligtums, die aber
nicht von Muhammad erfunden ist, sondern schon in vorislamischer
Zeit iblich gewesen zu sein scheint; bereits Qais Ibn al-Hatim schwort
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V14 bei vAllah dem Herrn des Masgid al-haram« {wallahi di-l-masgidi-
I-harimi) womit freilich nicht notwendig die Ka'ba von Mekka gemeint
sein muB. Masgid ist im Arabischen Lehnwort aus dem Aramadischen,
wo bereits die Papyri von Elephantine es verwenden, wihrend die ara-
miischen Literaturen, die das Verbum s°ged sehr viel gebrauchen, das
Nomen nicht zu kennen scheinen,

MISR zuerst S. 43, 50 und spiter noch ofters in der Geschichte
des Misd und des Jiisuf genannt, also iiberall an Stellen, welche alt-
testamentliche Erzihlungen wiedergeben,

MAKEKA nur einmal in spitmedinischer Zeit namentlich genannt
S. 48, 34, wihrend in S. 43, 30 unter al-qarjatdn Mekka und Ta'if
verstanden sind s. Lammens, Taif 124. Mekka selbst heilit
S. 6, g2 umm al-qurd, was an pyrpérodig erinnert, aber nicht etwa
aus diesem entstanden sein kann, sondern, wie *ir w*'ém II Sam. 2o, 19
und die Verwendung von &m im Phonikischen (s. Lidzbarski,
Ephemeris, Glossar s. v.) beweisen, eine echt semitische Ausdrucks-
weise ist, vgl. auch umm al-aswiq bei Umaija XV 2. Uber die mek-
kanischen Verhiltnisse vgl. jetzt die wertvolle Monographie von
Lammens, La Mecque 4 la veille de I'Hégire 1924 (MUS] IX).

MANAT S, 53, 20 unter den mekkanischen Gottinnen genannt.
Uberihren Kult vgl. Wellhausen, Reste*25ff.;Lidzbarski,
Ephemeris III 84; iiber ihr Vorkommen in den tamudenischen In-
schriften Littmann, Zur Entzifferung der thamudenischen In-
schriften 34, 36, 50.

MUSA seit der ersten mekkanischen Periode genannt S. 87, 19;
79, 15; 53, 37; 5I, 38. Die Form stellt die arabische Wiedergabe von
hebr, Mase, syr. Miise oder dthiop. Misé dar, wobei das a mit Imila
zu sprechen und § wie stets in biblischen Namen zu s geworden ist,
Uber mandiisch Mésa, jiidisch M&asis. Lidzbarski, Johannes-
buch 79 Anm, 6, 245. Irrtiimlicherweise nennt Muhammad in S, 18,
50—63 Miisd an Stelle von D@-1-Qarnain; denn die dort von ihm be-
richtete Fahrt nach dem magma‘ al-bahrain (= babyl. pi niriti s.
Jensen, GilgamescheposI33; R. Hartmann ZDMG LXVII
749; Wensinck, Tree and Bird 181.) ist nach der Darstellung der
verschiedenen Versionen des Alexanderromans vielmehr von Alexan-
der unternommen worden. In der Schilderung der Fahrt stimmt der
Koran am meisten mit der Homilie des Jacob von Sarug iiberein,
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wobel Muhammad nach seiner Art einzelnes eingefiigt hat (s. Fraen-
kel ZDMG XLV 325; Friedlinder, Chadirlegende 66). Dab
ihm der Irrtum begegnen konnte, Miisi an Stelle von Dii-l- Qarnain
zum Helden der Fahrt zu machen, ist um so auffallender, als eine
Erzihlung, in der D#-l-Qarnain ausdriicklich genannt wird, in
der gleichen Sure unmittelbar folgt. Man hat wverschiedene Er-
klirungen dafiir gegeben, wie die Verwechslung entstanden sein
kénne: auch das Antlitz Moses wurde nach Exodus 34, z9 f. mit
Riicksicht auf das qiran des hebr, Textes als sgehornte vorgestellt
(s. Né6ldeke-Schwally Iz141f Anm.); der Masius mons,
den schon das Gilgameschepos als Gebirge Masu kennt, heilit im
syrischen Text bei Budge 260, 16 Miisds rabbd und dieser Miisds
wurde mit Miisd verwechselt (s. R. Hart mann ZDMG LXVII 750);
die Geschichte war vielleicht in einer ilteren Version an Josua an-
gekniipft worden, den Muhammad als Nachfolger Miisis gekannt
habe und dessen Vatername Nin, die Hineinbeziehung ‘der Episode
vom Fisch hervorgerufen haben kinne (s. Jensen bei Hart-
mann a. a. 0. 742); weiterhin kénne dano der palistinische Amo-
nier R. Josua b. Levi, auf den sich die Erzihlung 5. 18, 64—81 be-
ziehe (s. u.), mit dem biblischen Josua b. Nin verwechselt worden
sein. In der auf die Erzihlung von dem Zug nach dem magma® al-
bahrain folgenden (und jetzt durch einen Ubergang V. 64 duBerlich
mit ihr verbundenen, urspriinglich aber mit ihr in keinem Zusammen-
hang stehenden, s. oben 43) Begegnung des Miisa und seines Jiingers
mit dem ‘abd min ‘ibadind S. 18, 64—=81, hat Gaston Paris, La
poésie du moyen dge I 151 ff. eine Version der weitverbreiteten Er-
zdhlung vom Engel und dem Einsiedler erkannt, wie auch S. Fraen-
kel ZDMG XLV 326 zwar schon christliche Herkunft der Erzahlung
angenommen, einen Nachweis der Quelle aber nicht gegeben hatte.
Auf die Verwandtschaft dieser Erzihlung mit der in dem Hibbdr
jafé des R. Nissim iiberlieferten, deren Held R. Josua b. Levi
ist, hatte bereits Zun z hingewiesen (s. Gottesdienstliche Vortrige
130 Anm. d; Bacher, Agada der palistinischen Amorier I 194):-
I. Lévi freilich hat diese Version des R. Nissim als Bearbeitung
der koranischen Erziihlung ansehen wollen (s. RE J VIII 1), wogegen
sich I. Friedlinder, Chadirlegende 257 fiir die Urspriinglich=
keit der jiidischen Sage einsetzt. Sicher ist, dall das Motiv von den
scheinbar nicht zu rechtfertigenden Handlungen, die von einer mit
iiberirdischem Wissen ausgestatteten Personlichkeit ausgefiihrt
schlieBlich ihre Rechtfertigung finden, in jiidischen Kreisen schon
in dlterer Zeit verwendet worden war, wie die auch von I. Lévi
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selbst angefiihrte Erzihlung von ASmadai (s.. Gittin 68 a b) be-
weist, Aber weder an dieser Stelle noch auch in der Erzihlung von
Abba Hilqija.(s. Ta'anit 23 a, dazu REJ XLVIII 275) oder in Eka
rabbiti I 4 (der Jerusalemer in Athen) findet sich der Zug, dal es
dem Begleiter verboten ist, nach dem Grund der auffilligen Hand-
lung zu fragen. Dieser taucht zum erstenmal in der koranischen Version
auf, und von dort ist er offenbar in die erst in nachkoranischer Zeit
bezeugte Erzihlung gedrungen, deren Held R. Josua b. Levi ist.
Es ist wahrscheinlich, daB dieser Zug in dlteren, uns nicht erhaltenen
Versionen der jiidischen Erzéhlung ebenfalls bereits verwendet und
aus einer solchen Muhammad bekannt geworden war. Ob zu Muham-
mads Zeiten bereits R. Josua b. Levi der Held der Erzihlung
war, bleibt zweifelhaft; vielleicht hat die Ubertragung auf seine
Person erst in islamischer Zeit stattgefunden. Mbglicherweise kannte
bereits eine der uns verloren gegangenen jiidischen Versionen Moses
als Zuschauer der zunichst unerkliirlichen Handlungsweise des Gottes-
mannes, denn nach Berikot 7 a hatte gerade auch Moses das Problem
des Ungliicks der Frommen beschiftigt (s. auch I. L é vi RE J XLVIII
277). Wenn Muhammad die Erzihlung S. 18, 64—8r aus einer
jiidischen Version geschépft hitte, in welcher sie an die Person
Moses gekniipft war, so wire eine einleuchtende Erklirung dafiir
gewonnen, wie ihm die Verwechslung des Diu-l-Qarnain mit Masd
zustoben konnte.

Anspielungen auf die Geschichte des Miisi bei den vorislamischen
Dichtern scheint es nicht zu geben: Umaija XXXII 13 ff, ist koranisch
beeinfluBt, die Anspielung bei Umaija F. 5, 2z unverstindlich und
Samau'al IT 17 unecht. Von den bei Cheikho, Christianisme 233 f.
angefiihrten Trigern des Namens scheint ihn keiner in vorislamischer
Zeit gefiihrt zu haben. Musd b. al-Harit ist nach I. His. 211 pu in
Abessinien als Schn eines muslimischen Vaters geboren, vgl. auch
ib. 787, 17; Miisi b. Gabir al-Hanafi (s. Hizana I146) muB nach
Agini X 113, 25 jedenfalls noch in islamischer Zeit gelebt haben,
wie denn auch Abu-l-*Ald bei Tibrizi zu Hamasa 177 erklirt, einen
Miisd aus heidnischer Zeit nicht zu kennen. *Abdalldh b, Qais, bekannt
als Abii Masi al-Af'ari (s. iiber ihn EI s. v. Af‘ari) hat die Kunja
jedenfalls erst mach seiner Bekehrung zum Islam angenommen.

MIKAL S. 2, gz in medinischer Zeit neben Gibril genannt. Die
arabische Wiedergabe des Namens, die Rhodokanakis WZKM XVII
282 auf Vokalverschlingung zuriickfithren will, stellt sich als Anglei-
chung von Mikdél (so auch syrisch und #thiopisch) an die arabische
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Bildung mif'dl, von wakala aus gebildet, dar. Ka'b b. Milik bei I, Hi5.
328, 13 nennt Mikil neben dem rih al-qudus, und von dem Treffen
bei Badr sagt derselbe (s. I. His, 624, 2; LA XX 159 schreibt den
Vers dem Hassén zu, in dessen Diwan er sich nicht findet):

wajauma Badrin laqindkum land madadun
fihi ma‘a-n-nasri Mikilun waGibrilu

Auch Umaija LV 8 nennt ihn neben Gibril, der Vers ist aber unecht.

NASR 5. 71, 23 unter den Gottern der Zeitgenossen Nihs
genannt, Uber seinen Kultus s, Wellhausen, Reste 23. Auch
die lihjanischen Inschriften kennen Nasr, s. Miille r, Epigraphische
Denkmiler 41, Zu den talmudischen Stellen, an denen Nasrd vor-
kommt, s. KrauB ZDMG LXX 350, der fiir nasrd lesen will dasra
= Dusares. Diese Anderung ist aber unnétig, da Nasr auch im Norden
bekannt war, wie auber den bei Wellhausen angefithrien
syrischen Zeugnissen auch die lihjanischen Inschriften zeigen.

AN-NASARA zur Bezeichnung der Christen erst in medinischer
Zeit verwendet, aber lingst vor dem Islam diblich, wie der Sprach-
gebrauch der Dichter beweist, die auch bereits das Verbum tanassara
kennen, s. die Belege bei Cheikh o, Christianisme 224 f., weiter
den Vers des al-A"3a im Kommentar zu Mufaddal. ed. Lyall LXVIII
10, CXXVI 59; ferner “Adi b, Zaid VII1:

dumjatun $afahd rigilun Nasird
jauma fishin bima'i kanzin mudabi

sein Standbild, welches christliche Manner poliert haben
am Tage des Passah mit dem Wasser geschmolzenen Goldesd.

Als Singular von Nasird konnte man Nasrin erwarten (vgl, nadima
von nadmin, sakiri von sakrin u. 4.), eine Form, die auch wirklich
in einem Verse des Abu-l-Ahraz al-Himmini vorkommt s. LA VII 68.
Aber einen anderen Beleg scheint es dafiir nicht zu geben, und
die iibliche Form des Singulars ist Nasriini, die auch Muhammad in
5. 3, 60 verwendet. Entweder ist Nasriin tatsiichlich die dltere Form
und dieser erst spiiter das I der Nisbe angefiigt worden; in Nasrn
wire dann der nach rein arabischen Gesetzen gebildete Singular
eines aus der Fremde entlehnten MNasiri zu sehen. Oder aber Nasrani
ist nicht erst ein aus Nasird im Arabischen erschlossener Singular,
sondern eine unabhiingig von Nasiri einem fremden Vorbild ent-
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lehnte Form. Wenn nun aber auch Nasrini mehr an Nalapnvic, Nasard
mehr an Nelfwpaiog anklingt, von denen Markus das erste, Matthius,
Johannes und Apostelgeschichte das zweite verwenden, so hatte doch
der fiir Muhammad oder die Araber vor ihm als Quelle in Betracht
kommende Sprachgebrauch der orientalischen Christen den Unterschied
bereits ganz oder fast vollstindig verwischt: Pedittd hat fiir beides
Nasrijé, die fithiopische Ubersetzung fiir beides Nazrawi, die christlich-
paldstinische Nazrdji bzw. Nazoriji. Der Ursprung der beiden
Formen ist neuerdings mehrfach behandelt worden, insbesondere im
Zusammenhang mit ihrer Verwendung seitens bestimmter judenchrist-
licher Sekten und der Selbstbezeichnung der Mandier als Nasrajg,
s. Lidzbarski, Mandidische Liturgien XVIff.,, derselbe, ZS
I230ff.,; Noldeke ZA XXXIII 93, Zimmern ZDMG LXXIV
429 ff.; Eduard Meyer, Ursprung und Anfinge des Christen-
tums II 423 ff. Fiir uns ist im Zusammenhang mit der arabischen
Form nur die Frage von Wichtigkeit, von welcher Seite her Muham-
mad bzw. den Arabern vor ihm die Bezeichnung Nasiri zugekommen
sein kénnte. Wie wir gesehen, war Nasira als Name der Christen in
Arabien bereits in vorislamischer Zeit {iblich, wobei es aber fraglich
bleibt, ob ein urspriinglich nur fiir eine christliche S e k t e gebriuch-
licher Name erst in Arabien die erweiterte Bedeutung angenominen
hatte, oder ob das schon vor seinem Ubertritt auf arabischen Boden ge-
schehen war. Schon N 81d e k e hat in seinen Nachtrigen zu Well-
hausen, Reste? 250 darauf hingewiesen, dall anch im Munde der
Perser in den alten syrischen Martyrien die Christen (nicht etwa eine
judenchristliche Sekte) Nasrdjé hiellen (so statt Nasordjé bei No61l-
deke zu lesen, vgl. Hoffmanmn, Syrische Akten 34); der be-
treffende Bericht bezieht sich auf das zz. Jahr des Jezdegerd I =
420 n. Chr, Ebenso heiBt der 447 hingerichtete Mir Pethjon (Anal.
Boll. Bd. VII 8, 10 = Hoffmann 61) ré3i de-Nasrdjé. Auch in diesen
syrischen Beispielen ist die DBezeichnung Nasrijé also ebensowenig
wie im arabischen Nasird mehr Name einer christlichen Sekte, son-
dern der Christen iiberhaupt, oder vielleicht richtiger der Christen des
persischen Reiches im Gegensatz zu denen, welche der ostrémischen
Herrschaft unterstanden. Denn nach Pseudo-Zacharias bei Land,
Anecdota 11T 258 sendet der Fiihrer der Perser den Byzantinern im
Jahre 536 eine Botschaft des Inhalts, sie michten die Feier eines
Festes gestatten swegen der Nazarener und Juden, die in meinem Heere
sind und um euretwillen, die ihr Christen seid¢ (mettul nasrdjé
wihudajé dit b*haild d*am' we mettulitkhdn dit attén krestjing). Auch
die heidnischen Bewohner von Harrin befiirchten — nach dem
Horovitz, Koranische Untersuchungen o
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Julianosroman 146, 4 —, da Julian ihre Stadt verliBt, es kinne iiber
siec sdie dunkle Nacht des Nazarenertumse¢ (leljéh ‘amota de-nas-
rajiiti) hereinbrechen. Falls, wie zu vermuten, auf dieses syrische
Nasrija die arabische Form in letzter Linie zuriickgeht, so bliebe
noch die lautliche Umgestaltung zu erkliren, die der syrische Name
im Arabischen erfuhr. Sollte etwa Nasrij(a) als der Bildung fa'la
entsprechend mit dem Plural fa'aili versechen worden sein (nach
fatwi plur. fatiwid; ‘adrd plur. 'adard)?

NUH schon in der ersten mekkan. Per. angehtrenden Stellen
wie S. 51, 46; 53,53 genannt, wobei die hebriische bzw. syrische
oder abessinische Form beibehalten wurde. Der Name des Niih
erscheint in einem dem ‘Adi zugeschriebenen Verse (XIX 1):

aina ahlu-d-dijari min qaumi Nahin

tumma ‘Adin min ba‘dihim wa-Tamidi
Seine Geschichte erwdhnt kurz al-A'si {éu‘ari 389), und wenn an-Na-
bigza LVIg von ihm sagt, er habe die Treue gehalten, so kénnte
das aus Sure 26, 107 stammen. AuBerdem spricht Umaija mehrfach
von Nith XXVIII 111.; XXIX 4 (wohl unecht); XXX 6; XXXI 8—11
(unecht), XXXII 5N, 24—36 (unecht) und erzihlt die Geschichte der
Sintflut. Die bei Umaija erwiihnte Episode von dem Raben, der die
Rebe fand und dariiber den Auftrag Noahs vergal, findet sich auch
bei den Mandiiern, s. B ran d t, Mandiische Religion 226. Usd V 45
nennt einen Niih b. Mahlad, einen Angehorigen des Stammes der
Banii Dubai‘a unter denen, welche Muhammad in Medina aufgesucht
hatten; die dlteren Autorititen scheinen ihn aber nichi zu kennen.
Ein Ibn Niih, welchen Cheikh o234 nach Agani XXI go erwiihnt und
der nach ihm in den aw@’il al-islim gelebt hitte, erscheint dort viel-
mehr als Zeitgenosse des Ru’ba. Triger des Namens aus vorislamischer
Zeit lassen sich also nicht nachweisen.

HARDT und MARUT S. 2, g6 als sdie beiden Engel in Babil«
genannt, sdie niemanden etwas (von ihrer Zauberei) lehren, ohne
zu sagen: wir sind eine Priifung, so sei denn nicht ungliubigs. L a -
garde, Gesammelte Abhandlungen 15, 169 war der erste, der sie
mit den Haurvatat und Ameretat des Avesta identifizierte, und
unabhiingig von ihm kam Andreas zu derselben Gleichsetzung,
der die avestischen Namen Harvotat und Amurtat spricht (s. Litt-
m ann, Festschrift F. C. Andreas 84). Freilich stellen diese beiden
weiblichen Erzengel, deren Namen »Vollkommenheite und sTodes-
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losigkeits bedeuten, die den Seligen nach dem Tode versprochene
Belohnung dar, iiben also eine Funktion aus, die von der Harlit und
Mariit im Koran zugeschriebenen sehr verschieden ist. Dab Muhammad
solche Namen in ihrer avestischen, nicht ihrer mittelpersischen Form
bekannt geworden seien (zu der mittelpersischen Form der Namen
vgl. Marquart, Untersuchungen zur Geschichte von Eran IT214
Anm, 6), wiire auffallend und es bliebe unerkliirt, wie er dazu kam, ihre
MNamen auf Engel zu iibertragen, denen er eine ganz verschiedene
Rolle zuerteilt; freilich brauchen die Dinge, die man sich etwa in
Babylonien von ihnen erziihlte, mit der urspriinglichen Bedeutung
der avestischen Gestalten nicht mehr viel zu tun gehabt haben.
Nun hat bereits Bousset (Die Religion des Judentums® 560)
auf eine Stelle in dem slawischen Henochbuch hingewiesen (Re-
cension 3 XXXIV der Ubersetzung von Bonwetsch), in welcher
die Engel Orioch und Marioch den Befehl erhalten, sdas Blatts, auf
welchemn die Offenbarungen an Henoch stehen, sauf die Zeiten zu
bewahrens, Anderseits haben nach Henoch -7, 1 dic Engel — be-
sondere Namen werden nicht genannt — die Menschen in der Zauberei
unterrichtet, eine Stelle, auf die Littmann a. a, 0. 83 mit Nach-
druck hinweist. Der Inhalt dieser letzteren Stelle kiinnte sehr wohl
Muhammad bekannt geworden sein, und er kinnte auf diese Engel
die Namen der im slawischen Henochbuch genannten Engel iiber-
tragen haben. Freilich stehen ja die Namensformen des slawischen
Henoch und die des Koran einander ziemlich fern, allein es stelit
keineswegs fest, ist sogar sehr unwahrscheinlich, daB sich in der
slawischen Ubersetzung ihre urspriingliche Form unversehrt erhalten
hiitte. Dazu kommt, dal, worauf bereits Wensinck EI s wv.
Hariit aufmerksam gemacht hat, auch in anderen koranischen Na-
menspaaren die Form je eines Namens auf vorislamischer Uberlie-
ferung, die des anderen aber auf Angleichung an den ersten beruht.
Wensinek meint dann, in Marfit, dem gewthnlichen syrischen
Wort fiir Herrschaft kéinne eine Erinnerung an *Aza’él zugrunde liegen,
wie der dem Mariit in der jiidischen Uberlieferung entsprechende
Engel dort genannt wird. Allein so sicher es ist, dal die zuerst von
Geiger herangezogene Erziihlung von Samhazai und *Azd'él die
Quelle der spiteren islamischen Deutungen der koranischen An-
spiclungen ist (vgl. iiber diese Deutungen den mehrfach zitierten
AufsatzvonLittmann,femerB Hellerin RE]JBd. LX 203f.),
so wenig bietet der Koran einen Anhaltspunkt dafiir, dal Muhammad
selbst bereits diese Erzihlung im Auge gehabt hitte (vgl.auch Lit t -
mann a. a. 0. 87). Wohl aber kann Mariit sowohl in der Bedeutung

]
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s»Herrschafte, wie auch als aramiischer Eigenname Muhammad
bekannt gewesen sein; mehrere Triger dieses Namens spielen in der
Geschichte des aramiischen Christentums eine Rolle. Es ist also
denkbar, daB Muhammad einen ihm bekannt gewordenen Engel-
namen in Angleichung an das aramiische Wort oder den aramiischen
Personennamen in Mariit umgewandelt hitte. Man kénnte sich den
Vorgang so denken, daf Muhammad die im slawischen Henochbuch
genannten Engel, aber vermutlich in einer anderen als der dort
erhaltenen Namensform, kennen gelernt, sie mit den Engeln gleich-
gesetzt habe, welche nach Henoch 7,1 Zauberei lehrten, und den
Namen des zweiten Engels dann an die ihm aus dem Aramdischen
bekannte Form Mariit angeglichen habe, wihrend er den ersten
vielleicht unverindert iibernahm. Halévy JA IX serie, tome
XIX 148 ff., der sich ebenfalls gegen La gardes Herleitung wendet,
vermutet, was sehr unwahrscheinlich ist, daB Appapos Henoch 6, 7
im Urtext har marot gelautet habe und daraus Mirfit geworden
wirel).

HARUN, S.37, 114, 120 und sonst mehrfach bereits in der zweiten
mekkanischen Periode genannt, wobei die hebriiische bzw. syrische
Form (das Athiopische hat Aron) Ahardn der arabischen Bildung
fi'til angeglichen wurde. Die beiden Stimme der Nadir und Quraiza
bezeichnet ‘Abbas b. Mirdids, I. His. 660, 18 als kihinan = kéhanim
(ebenso Ka‘b b. Malik ib. 661, 8) und fihrt dann 661, 2 fort:

fabakki bani Harfina wadkur fa‘dlahum
wagatlahumu lil-gii id kunta mugdiba

#So beweine denn die Sthne des Harun und gedenke ihrer Taten

und wie sie den Hunger toteten, da du an Mangel litteste
Man wubBte also, daB die kéhanim Séhne des Harfin waren, und der
Gebrauch dieser Namensform durch den damals noch heidnischen
Dichter macht es wahrscheinlich, daB ihre Anpassung an eine arabische
Bildung schon vor Muhammad vorgenommen worden war. Der
Vers Umaija XXXII 14, in welchem von Hartn die Rede ist, ist

1)) Ganzlich unhaltbar ist die von E. Nes tle ZDMG LV 6g2 befiirwortete Gleich-
setzung von Hillit und Millit baw. Giblit und Timlit (wie dic nachkoranische Uber-
lieferung die ersten Bewohner der Hélle nennt) mut Hirdt und Mardt; da diese kora-
nischen Namen dem Erfinder jener Namen wohlbekannt waren, so hiitte er siein ihrer
koranischen Form angefiihrt, wenn er sie gemeint hitte. Hillit ist wie Hirrit ge-
bildet (I Duraid 68), Giblit wohl durch gibilla S. 26, 184 cingegeben. Vgl. ferner
Bergmann in MGW] XLVI 531, der aut die talmudischen Namen Hilleg und
Billeq verweist.
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lediglich eine Umschreibung der entsprechenden Koranstellen und
kommt also fiir uns nicht in Betracht, Ein dem heidnischen Dichter
Dii-l-Isba® al-‘Adwini zugeschriebenes Gedicht beginnt in der lin-
geren, nicht auf ak-Mufaddal zuriickgehenden Version mit dem Verse
(Mufaddal. ed. Lyall 387):

ji man ligalbin Sadidi-l-hammi maheziini
amsi tadakkara Raija umma Harini

vWer hilft einem Herzen, das schwere Sorgen hat, einem betriibten,
welches Raijis gedenkt, der Mutter des Harine.

Doch hat bereits L y a1l mit Recht diesen Vers fiir unecht erklirt.
Ein Ausit, Harlin b. an-Nu'min b, al-Aslat wird Agani XV 161 (vgl.
auch Lammens, Taif 198) als Blutriicher des Qais b. Abi Qais
genannt; wir hiitten hier also einen Araber als Triiger dieses Namens
noch in der vorislamischen Zeit. Da die Beziehungen der Aus zu
den Juden besonders enge waren, so ist die Wahl des Namens offenbar
auf den EinfluB der jiidischen Umgebung zuriickzufiihren. Dagegen
ist die Angabe, Musailimas eigentlicher Name sei Hiriin b. Habib
gewesen, unzuverlissig und findet sich nur vereinzelt bei spiiteren
Autoren (Dijarbakri, Hamis II 174).

HAMAN, in der zweiten mekkan, Per. S. 28, 5, 7, 38; 40, 38
als Ratgeber Fir‘auns und S. 29, 38; 25 40, neben Fir'aun und
Qarfin genannt. Muhammad hat also den Feind der Juden aus der
Zeit des Ahasveros in die der pharaonischen Verfolgung versetzt;
daB er ihn neben Hiriin nennt, hiingt vielleicht auch mit der jiidischen
Legende zusammen, die ihn neben Korah den reichsten Mann sein
EiBt (Numeri Rabbi XXII6), s. auch EI s. v. Hamin,

HUD erscheint zuerst S. 26, 124 in der zweiten mekkan, Per. als
»Bruder der *Ads, wihrend dieses Volk selbst bereits vorher dfters ge-
nannt war. Die herkémmliche Deutung, welche Hiid mit “Eber,
dem Stammvater der Hebrier gleichsetzt, beruht auf Herleitung von
arabischem hida in der Bedeutung, die es im Koran hat sdas Juden-
tum bekennen«. Aber fiir Muhammad ist Hiid selbst ebenfalls ein
Angehériger des Stammes der ‘Ad S. 7, 63, und der Name, den er
ihm gibt, ist auch sonst im Arabischen nicht génzlich unbekannt.
Bereits die Safi-Inschriften kennen einen Hud (Safi L. II Bx1), und
andere Namen wie Huwaid (ib, 225) oder Ahwad (I. Duraid 321)
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wurde, Hassin XCI 5 ist von Hiid die Rede, der aber dort nur ahu-1-
ahqifi genannt wird, nach S. 46, 2z0. Zu Hiid im Sinne von Jah@d
s. weiter unten s. v. Jahid.

WADD 5. 71, 22 unter den Gottern der Zeit des Niah genannt;
vgl. iiber thn Wellhausen, Reste® 14ff.; Nielsen, Der
sabilische Gott Ilmukah 55, wonach er auch $hrn #Monde ge-
nannt wird.

JAGUG und MAGUG werden nach S. 21, 96 in der Endzeit
aus ihren Banden befreit und wider die Vélker der Erde losgelassen,
nachdem Di-l- Qarnain sie in einen Wall eingeschlossen hatte S. 18, g3.
Magig ist unverindert der hebrdischen oder syrischen Form Migog
entnommen, Jaghg stellt eine Angleichung von Gog an Magig dar.
Da aber das Syrische neben Gog auch die Form Agdg kennt, und
gerade diese sich z. B. auch in dem syrischen Alexanderlied findet
(s. Budgein ZA VI359; Hunnius ZDMG LX 170), so kinnte
Muhammad, der den Namen ebenfalls in Verbindung mit Dii-1- Qarnain
nennt, ihn in dieser der syrischen Alexanderiiberlieferung be-
kannten Form gehort haben; die Angleichung an Magig hitte
er dann nicht ganz selbstindig vorgenommen, sondern in Anlehnung
an das syrische Vorbild. Die EinschlieBung der Vilker Gog und Magog
durch Alexander, auf welche schon Spuren der dlteren Uberlieferung
hindeuten (vgl. Kampers, Alexander der Grofe und die Idee
des Weltimperiums 74f.; Friedlaender, Die Chadirlegende 51;
Marquart, Erandahr 315f.), ist Muhammad jedenfalls aus der
syrischen Legende oder einer dieser nahestehenden Darstellung be-
kannt geworden. Das Hervorbrechen dieser Vélker in der Endzeit
ist sowohl jiidischer wie christlicher Glaube und wird auch in der
syrischen Legende erwihnt (s. Ndldeke, Beitriige zur Geschichte
des Alexanderromans 2g). In einem dem Imra'alqais (s. bereits N 51-
deke-5chwally I43 Anm. 1) zugeschnub&nen Verse XXV 4
(S. 204 Ahlw,) heiBt es:

wasadda bihaitu targa-5-3amsu saddan

li Jaghgin waMagingi-l-gibila
WUnd er errichtete dort wo die Sonne emporsteigt
wider Jaghig und Magig die Berge als Wall aufe.

Dort wird zwar der Name des Dii-l-Qarnain nicht genannt, sondern
in Vers 2 nur von einem dil rijas gesprochen, seinem Mann von Fiilles;



— 151 R

dal jedoch Di-l-(arnain gemeint ist, kann nicht bezweifelt werden,
wohl aber, daB der Vers wirklich dem Imra‘alqais angehirt.

JATRIB, S. 33, 13 (medinisch) genannt, die alte einheimische
Bezeichnung, die spiter durch al-Madina ersetzt wurde. Das dlteste
Zeugnis fiir den Namen ist Ptolemaeus VI 7, 31, wo Iedpimsex fiir
Aodpirne zu lesen ist.

JAHJA, die koranische Namensform fiir Johannes den Tiufer,
erscheint seit der zweiten mekkan. Periode. Lidzbarski, Jo-
hannesbuch IT 73 hiilt Jahja fiir einen echt arabischen Namen, worin
ihm Noldeke ZA XXX 158 f. beistimmt. In der in el-"Ola ge-
fundenen nabatdischen Inschrift des Jahres 306 n. Chr, ist freilich
Jahji nicht ganz sicher (s. Ephemeris 11T 296), aber auf einem Graffito
derselben Gegend findet sich der Name ebenfalls. Diesen Namen ver-
wendet dann Muhammad fiir das auch im Syrischen beibechaltene
Johanin, fiir welches auch bei den Mandiern Jahja {iblich ist. Mu-
hammad folgt in der Verwendung von Jahjd fiir Johannes vielleicht
dem Vorbild der christlichen Araber, In der Inschrift von Harrin vom
Jahre 568 wird lwavyys im arabischen Text mit Jhw wiedergegeben und
man kénnte sich den Ubergang so denken, dal arabischen Christen der
Name Jéhanin in einer hypokoristischen Form, wie Johii, die bei den
Juden’ verbreitet war, bekannt geworden wiire und daB sie dieses Johai
der echt arabischen Bildung Jahja angeglichen hitten. Wenn Jahji
wirklich ein echtarabischer Name ist, so IiDBt sich jedenfalls aus der
arabischen Literatur ein heidnischer Triger dieses Namens in voris-
lamischer Zeit mit Sicherheit nicht nachweisen ; denn der Riwial-A‘Sis,
der nach Agani VIII 76 Jahja b. Matti hiell, wird dort ausdriicklich als
Christ bezeichnet und triigt wie sein Vater einen christlichen Namen,
In der Genealogie der Sa‘d b, “Auf ziihlt Ibn Sa'd III a 32 einen Jahji
b. Ja'sur auf, aber Ibn Duraid 164 sowie Ibn Qutaiba 39 haben dafiir
Gani b, A'sur. Usd V ggff. erwiihnt eine Reihe von sGenossens des
Namens Jahjd, aber sie sind entweder, wie die Angaben des Usd
selbst zeigen, unsicher, oder aber bereits in islamischer Zeit geboren.
Die islamische Uberlieferung kannte jedenfalls Beispiele fiir den Ge-
brauch des Namens aus vorislamischer Zeit nicht: denn in bezug auf
Jahja b. Hallid (dessen Vater L. Ishiq und Waqidi unter den Teil-
nehmern von Badrnennen), schreibt sie dem Propheten die Worte zu: la-
usammijannahu bismin lam jusamma bihi ba'da Jahjibni Zakarija, vgl.
Ibn Sa'd V52, ein Ausspruch, der freilich als Gegenstiick zu S. 19, 8
formuliert ist. Aus islamischer Zeit wird auch der LA 5. v. *hm
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angefilhrte Vers einer Araberin stammen, die von ihrem Stamm
einer Liebesangelegenheit wegen geziichtigt worden war:

ali laita Jahji jauma ‘Aihama zfirand

wa'in pahilat minna-s-sijatu wa'allati

#0 dalB doch Jahja uns am Tage von ‘Aiham besucht hitte
wenn auch die Peitsche an uns ihren ersten und ihren zweiten
Durst geldscht hiittes,

Denn die Strafe der Ziichtigung in solchen Fillen ist ja erst eine isla-
mische Einrichtung, s. S. 24, 1 ff. Auch Jahja b. Saddad, dessen Tod
Mufaddalijat XCII 1 beklagt wird, kann, wie bereits Lyall hervor-
gehoben hat, erst um 7z H. gestorben sein. Samau’al spricht (ed.
Cheikholl 15) einmal von dem hawiri Jahja, also dem im Koran
nicht genannten Apostel Johannes; das Gedicht ist jedoch, wie N 61-
deke ZA XXVII 178 bemerkt hat, erst in islamischer Zeit entstanden.
Beachtenswert ist die hervorragende Stellung, welche Hassian XCI 2 in
seinem Glaubensbekenntnis »dem Vater des Jahjad und dem Jahjae
zuweist. Schon in vorislamischer Zeit war bei den arabischen Christen
aber auch die der syrischen niiher stehende und vollere Namensform
Juhanna verbreitet. So hieB der christliche Kinig von Aila, iber
welchen man Caetani Annali g §38; Sperber MSOS XIX 41;
Moritz, Sinaikult 44 vergleiche, Unter den Abna des Jemen wird
als Zeitgenosse des Propheten Wabr b. Juhannis genannt, der nach
anderen den Azd oder den Huzd'a angehort haben soll, s. Caetani
Annali 11 §189; Ibn Sa'd V 388; Tabari 1763, 1798, 1856. Einen
Jubannis an-nabbil, einen offenbar aus der Fremde stammenden
Sklaven der Familie des Jasar b. Malik in at-Ta'if, nennt Usd V o, und
einen anderen Juhannis, einen Sklaven des Suhaib, fiihrt Lammens
BIFAOQ XIV 206 ebenfalls nach Usd an.

AL-JASA® S. 6, 86 und 38, 48 (zweite mekkan. Per.) neben
anderen Gottesboten genannt, wobei im Gegensatz zu Iljas das
anlautende el von Elifi" als Artikel aufgefaBt wurde. Das Syrische
behiilt die hebriische Form unverindert bei, das Athiopische hat
Elsa (oder ist nach LXX Ehwsaoe El%sA zu sprechen?).

JA*QUB seit der zweiten mekkan. Per. genannt S. 19, 6, 50: 38, 45;
21, 72, aber von Muhammad anfiinglich fiir einen Sohn Ibrahims ge-
halten S. 11,74, vgl. auch 19,50; 21, 72; 29, 26 und noch 6, 84, anderer-
seits 12,38; weiteres bei Snouck Hurgronje, Verspreide Ge-
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schriften I24. Der Name ist in der hebriiischen bzw. syrischen Form
beibehalten, wie auch das Arabische ja‘qiib als Appellativum in der
Bedeutung tRebhuhne kennt (z. B. Salima b, Gandal I 2), an welches
also der biblische Name anklang. Cheikho, Christianisme 234
filhrt unter den Trigern des Namens einen Ja‘qiib b. Habbar auf,
der aber als Komponist von Versen des Ibn Qais ar-Rugaijat (s.
Agani IV 71) erst der islamischen Zeit angehort. Von den weiteren
bei Cheikho nach Usd angefiihrten sGenossen« ist durch iltere
Autoritdten lediglich Ja'qiib b. Zam'a bezeugt, der nach Wiqidi
(Wellhausen 369) nach der Belagerung von at-Ta'if den Taqafiten
Hugail hinrichtete. Da sein Vater bei Badr auf seiten der quraisitischen
Gegner des Propheten fiel (s. Caetani, Annali 2 §88 No. 15),
so wire anzunehmen, daB sein Sohn den Namen Ja‘qiib von einem
noch heidnischen Vater erhalten habe, In diesem Fall diirfte der Name
nicht als biblische Entlehnung aufgefalt werden, sondern wiirde den
zahlreichen Tierbezeichnungen zuzuzidhlen sein, welche die Araber
als Personennamen verwenden, vgl. Néldeke, Beitrige zur
semitischen Sprachwissenschaft 73 ff. und 85 {. In Ja'qiib b. az-Zam‘a
hiitten wir dann einen Triiger dieses seltenen heidnischen Namens zu
schen, wenn er nicht etwa erst nach seinem Ubertritt zum Islam
einen heidnischen Namen in den durch Muhammad sanktionierten
biblischen Namen Ja'qiib umgewandelt hitte.

JA'UQ S. 71, 23 unter den Géttern der Zeitgenossen Niihs ge-
nannt, ist von Wellhausen, Rest 2z als siidarabisch nach-
gewiesen,

JAGUT S. 71, 23 unter den Gottern der Zeitgenossen des Niih
genannt, findet sich auch in den tamudenischen Inschriften, s. Lit1 -
mann, Zur Erklirung der thamudenischen Inschriften 27, 32 ; vgl
fener Wellhausen, Reste 19ff. und Fischer ZDMG
LVIII 86g,

AL-JAHUD;, eine in medinischer Zeit vorkommende Bezeich-
nung der zeitgendssischen Juden, withrend fiir ihre alttestamentlichen
Vorfahren der Name Banii Isrd'll gebraucht wird. Al-Jah@id war in
diesem Sinn lingst vor Muhammad iiblich, und auch die Dichter
nennen sie hiiufig, z. B. Abi Mihgan (Landberg) 72; ‘Urwa
XIII 1 (weitere Belege bei Margoliouth, Relations 73). Mehr-
fach verwendet Muhammad auch in medinischer Zeit das von Jahad
denominierte hdda ssich zum Judentum bekennens, welches in der
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zweiten Form (hauwada) auch AbG Qais bei I. His. 349, 13 gebraucht.
Jahiidi findet sich im Koran nur einmal S, 3, 60, ist aber ebenfalls
schon vorkoranisch, vgl. z. B. Imra’alqais XL 7, Abfi Mihgan a. a. 0.
Zweifellos ist von dieser dem hebriischen Jehiidi bzw. aramiischen
Ihiidij entlehnten Nisbaform Jahiid erst nach Analogie der im
Arabischen hdufigen Namen der Form Jaf'ul zuriickgebildet. Zweimal
5. 2, 105, 129 verwendet Muhammad auch die Pluralform Hid
fir die Juden, die einen Singular Ahwad voraussetzen wiirde, der
aber im Sinne von Jude nicht vorkommt. Von den Juhdan al-Higiz
spricht Hassin LXXXIV 2.

JOSUF, auBer in der ihm gewidmeten Sure 1z nur zweimal
erwihnt S. 6, 84 und 40, 36, alles der dritten mekkanischen Periode
angehorige Stellen. Auffallend ist, dal in Jisuf — woneben aber
auch Jiisaf und Jasif als Aussprachen iiberliefert sind — die herkbmm-
liche Vokalisation die naheliegende, aus dem Hebriischen, Aramii-
schen und Athiopischen zu erschlieBende Form Jiisif (jufil) in die
unarabische Bildung Jisuf umwandelt. Von Jiisuf handeln auch die
unechten Verse Umaija XXXV 15ff., sowie Samau’al 38, 2ff., welch
letzteres Gedicht ebenfalls erst aus islamischer Zeit stammt. In einem
anderen unechten Gedicht bei Samau’al IT15 wird auch sMattd des Jii-
sufs genannt, worunter miglicherweise der Evangelist Matthiusgemeint
ist(s. N6ldeke ZA XXVII 178; vgl. aber unten S.164)Cheikho,
Christianisme 234 fiihrt als Triger des Namens sim Beginn des Hervor-
tretensdes Islame Jiisufb. al-Hakaman, deraberals Zeitgenosse des *Ab-
dalmalik (Agani VI 25) nichts fiir die Verbreitung des Namens in voris-
lamischer Zeit beweist. Von den Usd V 132 angefiihrien Triigern des
Namens ist der eine ein Schn des bekannten jiidischen Konvertiten
"Abdallih b, Salim, der andere Jasuf al-Fihri unsicher. Araber, die den
Namen in vorislamischer Zeit gefithrt hitten, lassen sich nicht nach-
weisen. Jasif, worin N & 1d e k e frither (s. Beitrige zur Kenntnis der
altarabischen Poesie 56) eine Entlehnung aus Josef sehen wollte, ist
eine Variante des Namens Isif, der nicht nur als Gittername (s. W el l-
hausen, Reste 77), sondern auch als Personenname und als solcher
auch gerade in Medina vorkommt, vgl. z. B. Hubaib b. Isaf (s. I. His
321), der zu den Hazrag gehiirte. Waqidi nennt ihn stets Jasaf, wozu
man den Wechsel von Usair mit Jusair vergleiche und die Aus-
fiihrungen bei Néldeke, Neue Beitrige zo02ff.

JONUS. Seine Geschichte wird bereits in der zweiten mekkan.
Per. 5. 37, 139 {f. erziihlt, wilhrend spiter nur noch kurz auf sie an-



gespielt wird, Der hebriische Jona erscheint im Syrischen als Jaunin,
wiithrend das Athiopische und ebenso das Christlich-Paliistinische ihn
nach griechischem lwvxe mit Jénds bzw. Jiinis wiedergibt. Da eine
direkte Entlehnung der griechischen Form nicht in Frage kommt, so
wird man an eine Entlehnung aus dem Athiopischen oder aber aus dem
Christlich-Palidstinischen denken. Die syrische Form hat sich im
Namen des auch den Arabern bekannten Klosters des Mar Jaunin
erhalten, wogegen ein anderes Kloster bei Mosul Dair Jiinus heiBt
(s. Jaqit II 7or und weiter Cheikh o, Christianisme 79). In der
iltesten Zeit wird der Name des Jiinus im Koran nicht genannt, son-
dern nur mit sihib al-hiit umschrieben; zu hiit im Arabischen vgl.
N&ldeke, Beitrige zur semitischen Sprachwissenschaft 87, Spiter
heilBit er auch Dii-n-niin, welch letzteres, im Arabischen wohl Lehnwort
aus dem Aramiiischen, den alten Dichtern bereits bekannt ist (s. N6 1-
deke a. a. 0. 133 Anm. 3), Muhammad aber in der Verbindung
Dii-n-nfin auch unmittelbar den aramiischen Ubersetzungen des
Buches Jona entnommen haben kinnte. Nach Cheikh o, Christia-
nisme 276 kime Jinus auch in dem Vers vor, den er nach Pseudo-
Balhi 146 anfiihrt:

walahu-r-rihibu-l-habisu tarihu
rahna Jiinusa wakina na'ima-1-bali.

DaB Jiinus nicht ins Metrum paBt, hat auch Cheikh o bemerkt
und will dafiir die nichtbelegte Form Jiina einsetzen. Allein die
richtige und einzig einen Sinn gebende Lesart findet sich bereits
bei I. His. 34g:

rahna bu'sin wakina ni'ima-l-bili

Die Stellen, an denen bei Umaija von Jiinus die Rede ist, XXXII 21
und Fragment 7, 2, sind beide unecht und die Triger des Namens,
die Cheikho, Christianisme nach Usd V 132z anfiihrt, sind den &l-
testen Autorititen unbekannt oder schlecht bezeugt; dal ein Araber
‘in vorislamischer Zeit den Namen getragen hiitte, ist nicht nachweisbar,



Anhang.

Auflerkoranische Namen jiidischer oder christlicher Hcrkunft
aus vorislamischer Zeit.

Die Dichtung der vorislamischen und der Zeit Muhammads sowie
die geschichtliche Uberlieferung iiber diese Perioden kennt eine Reihe
von biblischen oder anderen im wesentlichen bei Juden und Christen
verbreiteten Namen, die im Koran nicht vorkommen. Eine Zusam-
menstellung solcher Namen ist nicht ohne Nutzen; auch sie dient in
Verbindung mit den im vorangehenden behandelten Namen dazu,
unsere Vorstellungen iiber den Einflul zu kliren, welche die frem-
den Religionen auf arabischem Boden bis zum Anfang des siebenten
Jahrhunderts gewonnen hatten, Cheikho hat denn in seinem
,Christianisme et la littérature chrétienne en Arabie'* S, zzy7—s53
(dazu die Nachtrige 471—77) auch diesen Namen seine Aufmerk-
samkeit zugewandt. Die hier folgende Liste ist aber ganz erheblich
kiirzer als die Cheikh os; abgesehen davon, daB ich nur Namen
aufnehme, deren fremde Herkunft sicher, wahrscheinlich oder zum
'mindesten erwigenswert ist, beschriinke ich mich auf solche, welche
‘die arabisch geschriebenen Quellen verzeichnen, und schlieBe auch
von diesen alle aus, deren Triiger erst der Zeit nach dem Propheten
angehoren, Unter den angeblichen oder wirklichen Zeitgenossen des
Propheten beriicksichtige ich ferner nur diejenigen, welche die ilte-
sten uns erhaltenen Werke der Sira-Literatur nennen; finden sich
auch unter diesen bereits nicht wenige, deren Geschichtlichkeit
mehr als zweifelhaft ist — wie fremde Wirter, so fiijgen die Erziihler
auch fremde Namen manchmal dort ein,” wo sie ihren Berichten
mehr Farbe verleihen wollen — so tragen viele der nur den spiiteren
Quellen bekannten Namen den Stempel der Erfindung ganz offen-
kundig an der Stirn. Neben Angehérigen arabischer oder arabisierter
Stimme, unter welchen das Christentum oder das Judentum verbreitet
war, umfaBt die folgende Liste auch einige Nichtaraber, die in Ara-
bien heimisch geworden oder in engere Beziehungen zu arabischen
Stimmen getreten waren. Es versteht sich von selbst, daB nicht alle
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Namen von Nichtarabern Aufnahme gefunden haben, welche die
arabischen Quellen kennen; Namen wie Hiraql-Heraclius oder Dagitir
(s. Fraenkel WZKM IV 338) gehoren nicht in unseren Zusammen-
hang. Dagegen sind neben Personennamen auch einige biblische
Ortsnamen beriicksichtigt, welche die Dichter nennen.

Asja’, ein jiidischer Gelehrter aus Medina, der zu den Banii
Qainugd’ gehérte und unter Muhammads Gegnern genaunt wird,
I. His, 352, 388, 399. Der wohl erfundene Name ist aus hebr. J*a'-
jahu gebildet.

UriSalam nennt al-A'$d in einem hiufig angefiihrten Vers
(Bakri 812; Jaqlt I 4oz III 86; LA V g6 XV 218) unter den von
ihm besuchten Stidten; die Namensform steht der syrischen Urilem
am nichsten,

Batd hief der Vater eines Angehorigen des jiidischen Stam-
mes der Quraiza, az-Zabir b. Bati, 1. His. 352, welcher dem spiiter
zum Islam iibergetretenen Téabit b. Qais nach dem Kampfe bei Bu'at
das Leben gerettet hatte, dessen Angebot aber, ihn vor der Hin-
richtung durch Muhammad zu bewahren, nicht annahm, I. His.
691f., Wiqidi- Wellhausen 2:18ff. Fraenkela. a. O, stellt
zu Bitd den ‘Abdda zird 76 b, vorkommenden Namen Bité.

Bigqiim = Ilaydpwe (s. Fraenkela. a. Q.), ein griechischer
Zimmermann, dessen Schiff gestrandet war und der den Mekkanern
beim Aufbau der Ka'ba half, Azraqi 1o7.

Bahira, ein Ménch der in dem Knaben Muhammad den kiinf-
tigen Propheten erkannt haben soll, I. His. 115 usw. Sein Name ist
syrisch b°hird ,,auserwdhit”. Zur Entwicklung der Babirilegende
vel. Wensinckin EI s, v,

At-Tabit. Einer der jiidischen Gegner Muhammads, der zu
den Ban@i Qainuqi‘ gehorte, hieB nach I. His. 352, 389 Rifa'a b. Zaid b.
at-Tabit. Der Name des GroBvaters bedeutet , Lade” und miiBte,
wenn echt, als ehrender Beiname aufgefaBt werden im Sinne von hebr.
tébi = ardn ha-qédeS, s. Fraenkela. a. O. Fiir die Lade, welche
die Torarollen enthilt, findet sich neben hebr. tébd in jiidischen
Schriften auch aram, t&biit, wihrend tibit, das Muhammad auch im
Koran verwendet (s. Noldeke, Neue Beitriige 37) dthiop. tabot
niher steht. Der Name wird kaum geschichtlich, sondern nach dem
koranischen Wort zurechtgemacht sein.
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Hanna heiBt eine Tochter des ‘Abdmanif, I, Sa'd Ia 43, und
ein Medinenser Abfi Hanna (I. Sa‘'d III b 45 f., zur Schreibung des
Namens Mustabih 145) nahm an der Schlacht bei Badr teil. In diesem
Namen wollte auBer Cheikh oauch L a m m en s BIFAO XIV 205
hebr. Hanna wiedererkennen, doch kann es sich sehr wohl um einen
echt arabischen Namen handeln; die Lexikographen kennen hanna im
Sinne von ,,Gattin. Anderseits findet sich Hanna als Minnername
im Buch der Himjariten ed. Mobergz25b 11, und auch TA IX 185
verzeichnet mehrere Minner dieses Namens.

Haija nennt I. Duraid 259 den Vater des Samau’al, der also
den gleichen Namen trigt wie mehrere Amorder (gewdhnlich Hija
gesprochen). Dagegen braucht Hujaij, wie ein Angehoriger der Banil
an-Nadir heiBt, nicht jiidisch zu sein: Haj sowohl (s. I. Duraid 197)
wie auch, Hujaij (z. B. Mufaddal. XIII 1) sind auch echt arabische
Namen und Haj kommt auch in den safaitischen Inschriften vor
Safi L. I Nr. 48, 63).

Al-Haiqéar, der Ahikar des Buches Tobit und des Ahikar-
romans, wird in einem Verse des ‘Adi b. Zaid XXII 3 erwihnt, wel-
chen auch Muarrab 54; LA V 338 (filschlich Haftar) und Bulturis
Hamisa CCCXCIII anfiihren, vgl. N6ld eke, Untersuchungen zum
Achiqarroman 25.

Rimian., Die Mutter von Muhammads Gattin ‘A'i3a hiel
nach I. Sa‘'d VIII 39, Tabari I 1263 Umm Riimin, und die Banii
Rimin kennt I. Duraid 228 als Unterstamm der Tai. Der Name
Riimin konnte an sich echt arabisch sein, aber auch im Syrischen
kommt Riimand = Papavos als Eigenname vor und vielleicht ist
Riimin als ein durch das Aramiische vermittelter griechischer Name
anzusehen,

Riminis = Popavwe Ein Stiefbruder des Nu'midn von
Hira soll nach I. Atir I 479 {f. Wabara b. Riiminis al-Kalbi geheillen
haben (s. Rothstein, Die Dyna.stle der Lachmiden 108 Anm. 3;
vgl. auch Jaqit 1553, 12ff. II 379,6) und einen Riiminis b. Wabara
nennt Saif bei Tabari I 2203 als Hiuptling der Quda‘a.

Za'diri, ein Unterstamm der ‘Abd al-Ashal in Medina (I. Du-
raid 263), der Agani XIX g3 als jiidisch bezeichnet wird. Néldeke,
Beitriige zur Kenntnis der Poesie 55 hat den aramiischen Namen Z%ara
verglichen, der sowohl bei Juden wie bei Syrern vorkommt.



Sargis war der Name des Rafi* b. Abi Rafi* at-Ta'l vor seiner
Bekehrung zum Islam gewesen, wie er selbst bei I, HiS, g85 berichtet.
Einen Sargis, der im Lande der Himjar lebte, kennt das Buch der
Himjariten ed. Moberg 14 b, 24 b, und die christlichen Ver-
sionen der Bahiralegende nennen diesen Sargis. In Sargiin ist eine
aramiiische Verldeinerungsform von Sargis zu sehen, und fiir Sarhiin
b. Naunfal Agini XVI 22 — wofiir daselbst XIV g4 Zargiin steht —
ist Sarglin zu lesen; dieser Sarglin b. Naufal war ein Zechgenosse
des Nu'min von Hira. Zu syr. Sargiin s. Wright, Catalogue 712.

Sa‘ja als Name von Juden in Medina mehrfach erwihnt:
I. His. 713 Sa‘ja; 661 Ibn Sa‘ja; 687 Usaid b. Sa‘ja und Ta'laba b.
Sa%ja. Einen Sa'ja b. *Amr in Haibar nennt Balidurl 24, und Verse
von Samau'als Bruder Sa'ja werden Agini XIX 100 angefiihrt; vgl.
Noldeke, Beitriige zur Kenntnis der Poesiebgund Levi della
Vida RSO VIII 627 (zu Gumahi ed. Hell72). Auch dieser Name
stellt eine Verkiirzung von J"a‘jahu dar.

Saldm hieB der Vater des jiidischen Konvertiten ‘Abdallih
(urspriinglich al-FHusain) b. Salim, s. EI s. v.und G. F. Pijper,
Het boek der duizend vragen (Leiden 1924) 11—34. Es wird ausdriick-
lich angegeben, daB im Gegensatz zu anderen Triigern des Namens
in seinem Fall Salam (nicht Sallim) = hebr. 53l6m zu sprechen sei
(MuStabih 282, Tuhfa ed. Mann 6q).

Sallédm heiBlen 1. His, 351 mehrere der jiidischen Gegner Mu-
hammads in Medina: Sallim b. Miskam, Sallim b. ar-Rabi* und Sallim
b. Abil-Hugaiq (dieser heilt nach anderen vielmehr Salim, s. Musta-
bih z8z). Da bei den Dichiern von dem ,,Gewebe des Sallam* die
Rede ist, worunter Sulaiman der Sohn des Da'id gemeint ist (s.
oben 118), so konnte auch hier Sallim immer als Kurzformm von
Sulaimin zu erkliren sein. Vielleicht aber ist die Scheidung zwischen
Salim und Sallim in den Namen der Juden von Medina kiinstlich:
den Uberlieferern war Salim als einer der Namen Allihs anstabizg,
in den Versen bei I. His. 660,6; 661,g und 713, 12 aber ist jedenfalls
metrisch nur Salim moglich, obwohl dort einer des angeblichen Sallims
gemeint sein mul,

Sim*anb. ‘Amrb. Qurait gehirte zu denen, welche von Muliam-
mad durch ein Schreiben aufgefordert wurden, den Islam anzunehmen,
I. Sa'd I b 31.Im Usd werden auBer diesem, dessen GroBvater er aber
Hagar nennt, auch noch Sim'an b. Halid (II 356) und Aus b. Sim‘dn
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(1146) unter den Zeitgenossen Muhammads genannt. Sim*an entspricht
in seiner Bildung genau hebr, Sim'n (s. Wellhausen, Skizzen
IV 123 Anm. 3), ist aber kaum diesem entlehnt, sondern wahrscheinlich
ein echt arabischer Name. Zu sim‘ als Tiername vgl. Hommel,
SHugetiere 304, Jacob, Schanfard-Studien Ig7, IL 33 und Hess
ZDMG 69, 3881., zu anderen Personennamen, welche ,,Wolf” u. A.
bedeuten, N&ld ek e, Beitrige zur sem. Sprachwissenschaft 7o.

Samau’al. Der heriihmteste Triiger des Namens in vor-
islamischer Zeit ist der Dichter Saman’al b. *Adiji, zu dessen von
Ch eikh o herausgegebenem Diwan man die Anfsitze von Geyer,
ZA XXVI305 und Nbldeke, ZA XXVII 173 vergleiche. Unter
den Banii Quraiza war der Name verbreitet, wenn den Angaben der
Sira in diesem Punkt zu trauen ist; es werden Rifi'a b. Samauy’al
(I. Hi&. 692, Wagidi-W ellhausen 217) und Gazzil b. Saman'al
(Wagidi z:;.-} genannt. Den letzteren nennt I. HiS. 352 “Azzil b.

, wie er auch 308 einen Samwil b. Zaid kennt, eine Anssprache
des Namms, welche der hebrédischen und der syrischen nahesteht.
Einer legendiiren Samil als gelehrtesten Juden von Medina in der
Zeit des Tubba® nennt Ibn “Abb&s bei I. Sa'd I a 103. Zu tamiiden.
Sm’l s. Littmann, Zur Entzifferung 35.

Suwailim, Name eines Juden in Medina, den I. His. 895
erwihnt. Die Diminutivform kann von SElim abgeleitet werden
(vgl. “uwailim von ‘dlim, zuwaihid von z&hid) und braucht also nicht
zu éinem spezifisch jiidischen Namen zu gehbren.

Saihin. Unter den jiidischen Gegnern Muhammads nennt
1. His. 351 einen Mahmfid b. Saibfin, der zu den Bani Qainugi"
zihlte. Fraenkel a. a. O. hat darin hebr. Sihon sehen wollen.
DaB, die Geschichtlichkeit dieses SaihSn vorausgesetzt, ein Jude
dessen Namen getragen haben sollte, ist hochst unwahrscheinlich,
aber Fraenkels Annahme ist unnétig, denn Saih@n ist ein gut
arabischer Name [ng I. Duraid 199, 242), dem G. Levidella
Vida, wie er mir mitzuteilen die Giite hatte, siebenmal in Ibn al-
Kalbis Gambara begegnet ist.

Simfina, ein Christ aus der Balga soll nach Usd II 383 ein
Zeitgenosse des Propheten gewesen sein. Die arabische Form gibt
griech. Bipwv oder aram. Simdn wieder. MuStabih 276 nennt ibn
Simawaih d. i. pers. Simdje, ein Name der schlecht zur Balqa paBt.

Sammaias. I. His 212, 480 (vgl. auch I. Sa'd III a 174) wird
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erziihlt, der Mahziimif ‘Utman b, ‘Utman b. as-Sarid habe, weil er schén
wie ein christlicher Sammis gewesen sei, diesen Beinamen erhalten.
Hier ist also Sammis = syr. Samma3i ,,diaconus’, und das Verbum
fammasa verwendet fiir den Gottesdienst der Christen auch der
Dichter Abii Qais (I. His. 349) wenn er sagt:

walahu Sammasa-n-Nasird waqiamil
kulla ‘idin lirabbihim wahtifali

Wir kennen aber auch andere Triger des Namens: der GroDbvater
des Tabit b. Qais fiihrte ihm nach I. Sa'd IT a 116 u. 6.; I. Duraid 04
kennt einen Sammas b, ‘Utmin sowie einen Sammis b. La’j (ib. 156),
und einen Abii Sammis b. ‘Amr erwiihnt 1. His, g78. Wenn man
bedenkt, daB von arab. Samasa eine ganze Anzahl von Namen ge-
bildet werden (Sams, Sumais, Samis u. a.), so liegt es nahe, an-
zunehmen, daB auch Sammas eine echt arabische Bildung sein kann
und nicht in allen-angefiihrten Fiillen als christlicher Name angesehen
werden mub.

&am®ala b. al-Ahdar heiBt ein Dichter, von dem die Ha-
misa zwei Stiicke aufbewahrt hat, 282, 640; vgl. weiter Mufaddal.
231, 363; Nagd’id 236. Davon daB, wie Cheikh o will, der Name
eine Arabisierung von Jisma'él darstelle, kann keine Rede sein,
aber auch Schwally ZDMG LII 142f. geht wohl zu weit, wenn er
das arabische Verbum 3am‘ala schlechthin aus hebr, §ma‘ Jisra’el
herleitet. Ich glaube vielmehr, daB es ein urspriingliches Sam‘ala
gibt, das erst spiter, als das 5ma’ Jisrd'él bekannt geworden war,
auch fiir das Aussprechen dieser jiidischen Formel verwendet wurde.
Zu arab. $am‘ala gehért auch syr. sam‘el, das Schulthess ZA
XIX 134 ebenfalls aus der jiidischen Formel herleiten wollte.

~ Sam'iin aus hebr. Sim‘on, SYT. Sam‘iin (chne den sonst iib-
lichen — s. 0. S.81 — Wandel des § zu s), soll nach Usd IIT 4 (vgl.
daselbst I1I 260 apu) der Vater der Raihdna geheiBen haben, einer
der Gattinnen des Propheten, wihrend nach I, Sa'd VIII g2 Sam‘lin
der Name ihres UrgroBvaters gewesen wire. Er soll nach einigen zu
den Azd oder zu den Quraiza gehdrt haben, wiire also vielleicht als
Jude anzusehen. Auch ein Bischof von Hira, der den echt arabischen
Namen Gabir fiihrte, war der Sohn eines Sam‘iin, s. Agant I 24 f.

Samwil s. Samau’al.

Saliiba. Unterden jiidischen Gegnern Muhammads I. His. 351
wird auch Thn Salibi zenannt, der zwar cinen unarabischen, nicht
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aber einen jiidischen Namen triigt, denn hebr. sildb , gekreuzigt"
kann zur Erklirung nicht herangezogen werden (s. Fraenkel
a. a. 0.). Man kinnte geneigt sein, mit Fraenkel an eine Ver-
schreibung aus saliiti oder dhnlichem zu denken, wenn nicht I. Ishiag
bei Tabari I zory noch einen zweiten Ibn 5aliibd kennte, der im Sa-
wid als Vertreter der einheimischen Bevélkerung mit den Arabern
verhandelt; bei Jaqiit I 484 (vgl. auch Tabari I 2420; Baladuri 457)
heiBt derselbe mit vollem Namen Busbuhra b. Saliiba. Im Syrischen
kemmt. saldba , Kreuziger” als Bezeichnung der Juden iiberhaupt
vor.und mochte dann an einzelnen von ihnen als Beiname: haften
geblieben sein. So mag dann ein Erzihler, der typisch jiidische Namen
suchte, auch auf diesen verfallen sein.

Sihjaun findet sich bei al-A'3d in einem mehrfach ange-
fithrten Vers (Bakri 612, Jaqit IIT 438, LA XIX zo05); der Dichter
verwendet also-die syrische Form (Sehjon) des Namens Zion.

Siird, der Name des Vaters eines jiidischen Gelehrten, der
in Medina zu Muhammads Gegnern gehorte, des “Abdallah b. Siira
I. Hid. 351. Gemeint ist offenbar hebr, Siirf (,,mein Fels™ vgl. Surf'él)
eine Lesung, die um so weniger Bedenken hat, als in der iiberlieferten
Schreibung der Triger des i nicht Alif, sondern Ja. ist.

Siirija heiBt 1. His. 352 der Name des Vaters eines anderen
jiidischen Gegners Muhammads in Medina, des Kindna b. $iirija.
Schon Fraenkel a. a. O, hat ihn als hebr. Sfirijah gedeutet.

‘Adija, der Name des Vaters oder GroBvaters des Dichters
Samau’al Agani XIX g8 u. 4. entspricht hebr, "Adajih.

‘Abdarrabhmin heilen mehrere Gefihrten des Propheten,
wobel es sich aber immer — wie bel *Abdalhamid und #hnlichen
Namen — um eine vom Propheten vérgenommene Umnennung neu-
bekehrter Gliubiger handeln kinnte. Notwendig ist freilich diese
Annahme keineswegs in allen Fillen, denn Rahman als Gottesname
war nicht nur bei den Juden Babyloniens gebriduchlich und den
Syrern nicht unbekannt, sondern auch in Arabien selbst lingst vor
Muhammad bei den Christen und sonst verbreitet; vgl. meine Aus-
filhrungen in Hebrew Union College Annual IT (Cincinnati 1925)
zo1 ff.

JAbdalmasih s o. 130
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*Abdalmalik soll der Vater Ukaidirs, des christlichen Ilénigs
von Diima geheillen haben, I. His. go3, dessen Geschichtlichkeit frei-
lich Caetani, Annali g § 47 bezweifelt, Ein anderer "Abdalmalil,
auf den bereits Wellhausen, Reste® 3 hingewiesen hat, erscheint
Agani XVIII 137 pu in vorislamischer Zeit, und zwei angebliche Zeit-
genossen Muhammads gleichen Namens nennt Usd III 332. Dal
heidnische Araber sich so genannt hitten, wiire allerdings auffallend,
wihrend ,,Kénig" sowohl im biblischen wie im koranischen Sprach-
gebrauch eine hiufige Bezeichnung Gottes ist.

‘Abd Jasi® s o. 120,
Al-"Aizdar s o. 8s.

Al-Firasija soll nach Mas'adi III zoo die Mutter des al-
Mundir I von Hird geheillen haben, welche andere Quellen Hind
nennen, s, Rothstein, Die Dynastie der Lachmiden 68. J. D é-
renbourg (Mas'ndi III 450) wollte darin Edgposle sehen. Aber
nach I. His, 873 trug auch eine QuraiSitin den gleichen Namen, der
in diesem Fall jedenfalls als echt arabisch anzusehen ist,

Al-Fitjaun, der jiidische, zu den Bani Ta'laba gehirige
Kinig von Jatrib, der von Milik b. al-*Aglan getttet wurde (I. Atir
I 492f.; Wellhausen, Skizzen IV 7) und dessen Nachkommen
bei 1. His, 351, 379; 1. Duraid 259 genannt werden. Neben al-Fitjaun
wird auch al-Fitiin iiberliefert (I. Atir a. a. O., Jaqut IV 463 auch al-
Fitwin) und J. Dérenbourg wollte den Namen als jiid, paitin
= mowntne deuten, Aber schon Fraenkel a. a. O, hat Bedenken
gegen' diese Deutung ausgesprochen und méchte auf Grund der
Endung eher auf eine Diminutivbildung schliefien, deren Grund-
form freilich unbekannt bleibt. Auch mit Petjén, dem Namen eines
syrischen Heiligen (vgl. Noldeke ZDMG XXVIII gg) hat al-
Fitjaun kaum etwas zu tun.

Finhis = hebr. Pinhis, einer der jiidischen Gegner des Pro-
pheten, der zu den Banu Qainuqa’ gehorte I. His. 352z, 388, 300.

Faimijiin, nach Wahb b. Munabbih der Begriinder des Christen-
tums in Nagriin, I. His, zo u. 8., dessen Namen man frither auf Edgfrios
zuriickfihren wollte, s. Néldek e, Geschichte der Araber 148 if.,
den aber A, Mober g in ,,Studier tilegnede Frants Buhl" 148 {f. mit
der syrischen Pethionlegende in Zusammenhang bringt.
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Al-Kdahinin, eine bei Qais b, al- Hatim (s.ed. Kowalski
Index s. v.) und anderen medinensischen Dichtern (s, 1. His. 660,
713; Agni XIX o5, 18, 20; vgl. auch Lammens, Les Juifs de
la Mecque 26 {.) hiufige Bezeichnung der beiden Stimme an-Nadir
und Quraiza, welche hebr. kdhén wiedergibt; s. o. S. 148.

Lubnin in einem unechten Verse des Umaija XXXI 8
genannt, der Libanon, in einer der syrischen (Lebnin) naliestehenden
Namensform.

Marija s o. 138.

Mattid heiBt der Vater von al-A'S3s Rawi, Jahja b. Matta,
der ein Christ aus Hira war, Agani VIII 6. Matti ist das ara-
miische Original von Maddufog und wie gewdhnlich angenommen
wird (s, Dalman, Grammatik® 178), eine Kurzform ven hebr.
Mattitjahu. Wie sich zu diesem Matti das in dem safaitischen
(Littmann, Zur Entzifferung 62, Safd L. II No. 61, 140, 266)
und tamiidenischen Inschriften (s. Littmann, Zur Entzifferung
71 f.) vorkommende M tj verhiilt, ist nicht sicher; es einfach mit
der bei den aramdisch sprechenden Juden und Christen iiblichen Kurz-
form gleichzusetzen, hat seine Bedenken. Wenn der frithislamische
Dichter an-Nu‘méin b, Bair (ed. Dehli IT 11) unter den Boten Allahs
auch Ibn Mattd nennt, so ist dort Mattd nicht mit Musduios, son-
dern mit hebr. Amittai zusammenzustellen; denn wie der Zu-
sammenhang des Verses ausweist:

wabnu Mattd-lladi tadarakahu-l13-

hu min al-fammi wahwa fihi ‘amidu
ist Jinus d. i. Jond ben Amittai gemeint, vgl. anch I. Hig 281,
Sollte danach etwa auch in dem unechten Gedicht Samau’als IT 15
ed. Cheikho fiir das ritselhafte Mattd Jiisufa (s. dazu Geyer
ZAXXVIzoyf;Nbldekeibid XXVII175;Levi dellaVida
RSO VI 815 und oben S. 154) Matti Jinusa zu lesen sein, was
dann als Jlinusu Matti aufzufassen wire?

Marini. Die Banii Marind werden Agani IT 22, VIII 64 als
ein Geschlecht in Hira erwihnt (vgl. Rothstein a, a. 0. 20, 110)
und tragen den aramaisierten — vgl. anch syr, Marind — griechischen
bzw. lateinischen Namen Megivog, Marinus,

Nabtal findet sich auBer als Personen- auch als Ortsname,
s. Nagd'id al-Abtal XXXIV 1; Bakii 570; Jaqiit IV #38. Es ist
deshalb nicht wahrscheinlich, daB der zu den Banfi Laudan gerechnete
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Medinenser ‘Abdallih b. Nabtal (Wiqidi-Wellhausen 410 vgl
auch Wiiqidi-Kremer 115, 8 und zu seinem Vater Nabtal I. His.
356) einen aus hebr. Naftali arabisierten Namen getragen hitte, wie
No&ldeke, Beitrige zur Kenntnis der Poesie 56 frither annahm,

An-Nahhamb. Zaid wird I, Hii. 352 unter den jiidischen
Gegnern des Propheten genannt, und vielleicht ist sein Name aus
hebr. Menahem zu erkliren, wie die arabischen Genealogen auch in der
Stammtafel der an-Nadir einen an-Nahhdm b. Janhiim (gemeint war
wohl urspriinglich der jiidische Name Tanhfim) nennen, s. I. Sa'd
VIII 85. Freilich findet sich an-Nahhim auch als Beiname eines An-
gehbrigen der Banil *Adib. Ka'b bei I. His. 164 und wird dort vonara-
bisch nahama hergeleitet; vielleicht handelt es sich also auch bei an-
Nahhim b. Zaid um einen echt arabischen oder einen einem solchen
angepaBten Namen.

Nistéds hied nach I. His. 515, 640; Wiqidi 158, 160 ein Maula
des Umaija b. Halaf in Mekka, der auch Agani IV 42 erwiihnt wird
und also einen aus 'Avzotdsiog arabisierten Namen trug.

Al-Haigumaina vielleicht = ‘Hyoupéwy hatte einen Lahmiden
geheiratet, und ihre Nachkommen nannten sich Banii Haigumina.
Die Nachrichten iibersiehat Rothsteina.a. 0. 65, 72 zusammen-
gestellt. Einen al-Haigumian b, Malik erwdhnt I. Duraid z4o.

Jasaf s o, 154.

Jamin b. ‘Umair, ein Jude von den an-Nadir, der zum Islam
iibertrat, I. HiS. 654, Wiqidi, Wellhausen g8, 164. Die jiidische
Singerin Hind bint Jamin erwiilint Baliduri To2. Jamin ist eine Ver-
kiirzung aus hebr. Benjimin.

Juhannis s o 152

Juhanna s o. 152

Jahiida (= J*hiidd) heiBt der Vater des Wahh, eines der
jiidischen Gegner Muhammads in Medina, I. His, 352, 303 f.

Jusa® = J'hostia® nennt Waqidi-Wellhausen 273 unter
den jiidischen Teilnehmern der Kimpfe bei Haibar, und einen Jii%a'
b. Niin erwiihnt Baliduri 29 als Haupt der Juden von Fadak.



Nachirdge und Berichtigungen.

5. 11 unten: Zu 5, 68 L 176, vgl jelst Andrac, Ursprung 133.

S 28 Z. 3. Zuor Siebenzahl der manichiischen Propheten s jetzt Schaeder, ZDMG
LEXIX z17.

5. 30 unten. Auch Casanova, Mohammed et la fin do monde B2 f spricht Gber die
Andmhung einer zeitlichen Strafe,

S. 31 unten, Vgl soch Andrae, Ursprung 134F, 1547,

S. 40 Z, off. VgL Andrse ibid, 162,

S, 45 Anm. 2. Nur bel den Samaritanern beilt moach Gaster, EL IV 135 Moses
ha-gEliab.

5. 47 Z. 1. Zo padir vgl. Lammens, La Me-:qun 176 f,

S. 47 unten. Schon Sprenger II 254 bat erkannt, daB ,das Prophetentum ein in der
Familie MNeah-Abrabam erblicher Adel ist®,

S. 49 Z. 25. Bel den Manichiern st zaddigi die Bezeichnung der ,,Anserwihlten,
s. Burkitt, Manicheans 46, hat also mit koranischem siddiq nichts zu tun.

S. 52 Z, 25f. Sprepger II 401 war aul der richtigen Fahrte, aber der ibid, Anm, 1
genannte Gewdhrsmann hat tho falsch berichtet,

3. 536 ‘Zur Lesung hEdm vgl. N&ldeke-Bergstrisser I j1.

5. 54 Z. 12f. Die Lterarische Cberlicferung scheint Muslim als Eigennamen der vor
islamischen Zeit nicht zo kennen, wobkl aber Gudet sich Mogisuog mehrfach in
den griechischen Inschriften aus Syren, z B. Pobl Princeton Univ. Archasol,
Exped. to Syria (weiterhin als PPUAES zitiert), Div. IIT Section A No. 119, 440.

5. 61 Z. 26, Auch im Ginsa r 2,5 (5. Lidzbarski, Ginza 5, 24) beifit der ,,Teilhaber
an der Hemschaft* SouEfE.

5. 64 unten, Zo lach vgl, jetzt Grobhmann, Allgem, Einfihrung So,

5. 66 Anm. 1 und 2, VgL Grohmann g4f, 261

5. 70 Anm. 1. Der Vers findet sich, worauf mich Fiick snfmerksam macht, anch hei
Gumahi ed. Hell s8.

5.1 Z 8, DieSchreibung mit 1 erinnert an aram, umti.,l.Holdr.kr. -Bergstrisser4o.

S, 91 Z. 24, Zom Cbergang von wengel in ingil vgl, jetst Fischer, Islamica I 372
Anpm, 3,

S. 86 Z 10, Zu Asija vgl. Aptowitzer, Hebrew Union College Anmual Iz39if,

5. 88 Z, 14. Cheikho, Christianisme 476 verweist auf den heidnischen Urnrgrofvater
des Dichters Waddih, der nach Tibrsi zur Hamfsa 655 AbT Ahmad geheiflen
babe. Allein die rchtige Lesung ist Homd (Hamfisa 316, 5) oder Gamad
(AfEni VIz2£); =n Gamed vgl I Dumid =20,

5. B8 unten, Casanova, JA Tome CCIV 358, der offenbar WEldekes Herleltung nicht
kennt, will Idris oder ldris aus Esfpeg hedeiten, Was dic Gleichung Tdris == Henoch
anlangt, so ist es bemerkenswert, daB noch I Ishiq sie mit cinem fim3 jaz nmina
wallahn dlemu einschrinkt (I Hig 3, 12),

S.93 Anm. 4. Zu vhdid vgl anch I Hif. 25; ferner, worauf mich Fnck verweist, AbT
Dabbal, Afani VI 162; zu handaq s, anch Balideri 208, JEqit II 476.
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5. g3 unten, Neben al-aika auch laika s, Noldeke-Bergstrisser 44.

5. g7 Z, 21, Auch Labid XV 6 nennt Abl Jaksiim,

S. g9 Z. 26f, Zu Hlieg als Name des Propheten sowohl wie als christlichen Personen-
namen vgl. jetzt PPUAES Divison III, Section A, No. 728, 783, 701, 801,

S, 101 Z, 6, Eabil auch bei Labid XLI 14.

5. 105 Z. 5. Nach Ibn as-Sikkit 217 gehirt der Vers, worauf mich Filck wverweist,
dem Hiddi b, Zuhair an.

8. 115 Z. 39. Vgl jetzst auch B, Hellers Artikel Samird in EL

5, 117 Z. ofi. Zu Ealapevng, Zalapavog, Zelapavog vgl. Publ. American Archaeal,
Exped, to Syria III 124; PPUAES Division LI Section A No, 73, 412, §1g, gog
u, 4.; Pauly-Wissowa IT A 1132.

5. 118 2. 34 SulaimiEn b. al-Mubigir gehort, worauf mich Fiick anl‘makaam macht,
nach Fihrist 162 der abbasidischen Zeit an.

S, 127 unten, Casanova JA CCIV 360 will ‘Uznir aus "Uzail entstanden sein lassen
und dieses mit "Azi'2]l gleichsetzen, welchen die Agada als obersten der benz elohim
von Genesis 6, 2, 4 kennt; ich sehe keinen Grund, an der Gleichung *Uzair m= Esra
zu gweilcln.

S, 128 Z, 28. Zu Bupavyg 5. PPUAES Division III Section A p. 64, 73.

Ibid, unten, Ober das Verhiilinis von Eigeog, Eoq zu'Is3 s, die Bemerkungen in PPUAES
Div, Il Section A p. 3oB, qug,

8. 130 Anm, I. Noldeke bei Lammens, Jazid 07 michte “fgib fir sabiisch, oder
sidarabisch halten, da die Bildung (3]l im Athiopischen so nicht vorkomme,

5. 134 Anm. I. ‘Eine andere Erklirong von al-mulaffaf fi-l-bigad gibt, worauf mich
Fiick hinweist, Ibn Qutaiba s, HizGina 1LI 1426,

S. 137 unten, Zu dem Femininum Muhammada s, Nildeke GGA 1525, 5. 157-

S. 135 unten, Maopeady auch in PPUAES Div. III Section A Mo, 4o05; Mopeaity

ibid. No. 294, 328,

S, 141 Z. 20. Zu Manit vpl. jetzt Caskel, Das Schicksal in der altarab. Poesie 24f.

5. 141 Z, 29, Zu Me'aiE vgl. 5. Krauss, Hebrew Union College Annual I 2061,

5. 143. Mil&l zur Schreibung 5. Néldeke-Bergstrisser 17.

S. 145 Z. 13, VgL jetzt auch Lidzbarski, Ginza IX

S. 149 unten, Falls Hiid echt ambisch ist, so kinnte man in Owdog PPUAES, Div, 111
Section A No, 463 seine Wiedergabe sehen.

S, 151 Z. 9. Barth, Islam VI g26f. wollte fiir Jahja einfach Jubannd lesen, ein Vor-
schlag, den jetzt Casanova, JA CCIV 357 erneuert.
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