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Zur Herkunft der Gewéahrsmanner des Propheten’

Claude Gilliot

Einfithrung'

Das Thema der so genannten Informanten des Propheten stellt uns die
Frage nach einem gur'an (Lektionar) oder des qur’dn-s vor dem Koran (/-
qur'dn), oder besser gesagt vor den verschiedenen Fassungen oder Stufen
des Korans als Text. Denn wir sind mit der Zeit personlich davon iiber-
zeugt, dass der Koran teilweise die Arbeit einer Gruppe’ oder ein Gemein-
deproduke ist.” Wir werden hier nicht das gesamte Thema der Informanten
behandeln, denn das wurde schon getan,” wenn wir auch inzwischen mehr
Material gefunden haben. Was uns hier besonders interessiert, ist die Her-
kunft und die Sprache der Informanten.

Der locus classicus dieses Themas im Koran ist 16 (al-Nahl), 103:" Wa-
la-qad na'lamu annahum yaqulina innama yu'allimubu basarun. Lisinu |-

Dieser Text ist die erweiterte Fassung eines Beitrages, der am Symposium

«Historische Sondierungen und methodische Reflektionen zur Koranesegese.

Wege zur Rekonstruktion des vorkoranischen Koran», Berlin, 21.-25. Januar

2004, auf Deutsch vorgetragen wurde; eine englische Fassung desselben Bei-

trags wird in den Akten des Symposiums, 2005 erscheinen.

1 Fiir mehr Referenzen, v. Gilliot, Informateurs»; Id., «Informants».

2 V.Gilliot, Informants», S. 317b; Id., «Le Coran, fruit d’un travail collectif?»,
passim, besonders S. 222-3.

3 Gemeindeprodukt; cf. K.-H. Ohlig «Der Koran als Gemeindeprodukt»; Gil-
liot, «Une reconstruction critique du Coran», § 1 et 23.

4 Gilliot, «Informateurs», art. cit.; Id., «Informants», art. cit.

5 Ebenfalls, wenn auch mit nicht immer so vielen Einzelheiten, in den korani-

schen Kommentaren iiber Koran 25 (Furgan), 4-5: Mugqatil (b. Sulayman, gest.

150/767), Tafsir, 111, S. 226-7; Razi (Fahr al-Din, gest. 1. Sawwal 606/29. Mirz

1210), Tafsir, XXIV, S. 50: antwortet mit der «Herausforderung» (tahadds) und

den sogenannten: «Unnachahmlichkeit» (1 $az) und Uniibertrefflichkeit der

Korrektheit» (nibayar alfasaba) des Koran; Qurtubi (gest. 9. Sawwal 671/ 29.

April 1273), Tafsir, X111, S. 3-4; Ibn ‘Adil (Sirag al-Din a. Hafs “‘Umar b. “Ali b.
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ladt yulbidiina ilayhi agamiyyun wa-hida lisinun arabiyyun mubinun. In
der Ubersetzung von Friedrich Riickert: «Wir wissen wohl auch, daf§ sie sa-
gen: es lehret ihn ein Mensch. Die Zunge dessen, den sie meinen ist eine
fremde, aber dies ist rein arabische Zungen.
Der Unterschied zwischen 2 $ami und ‘a$ami nach Ta‘labi und anderen
vor ihm”® ist folgender:’
«Der Unterschied zwischen demjenigen, der kein gutes Arabisch
spricht, und dem Nichtaraber einerseits und dem Araber und dem
Nomaden anderseits ist der folgende: derjenige, der kein gutes Ara-
bisch spricht, spricht kein korrektes Arabisch, auch wenn er sich in
einem Beduinengebiet aufhilt, der Nichtaraber kommt vom Nicht-
arabertum, wenn er auch korrektes Arabisch spricht; der arabische
Nomade ist der Beduine; der Araber gehdrt zu den Arabern» (al- / €
v . . C v . . I3 . . zof o .8
farqu bayna l-agamiyyi wa-I-‘agamiyyi, wa-I- arabiyyi wa—l—d/abzyyz
anna l-aamiyya I yafsubu wa-in’ kina nazilan bi-l-badiyati, wa-I-

biyyd " al-badawiyyu, wa-I-"arabiyya mansibun ili [-arabi, wa-in lam
yakun fasiban).

‘agamiyya mansibun ild |- agamiyyi, wa-in kina fasihan, wa-l-a’ri-
Y

Man sicht sofort, dass ein Teil der riickertschen Ubersetzung vom islami-
. . . . . . . 11
schen quasi-Dogma der Reinheit des koranischen Arabisch beinflusst ist,

‘Adil al-Dimasqi al-Hanbali, scrib. 880/1475), Lubab, XIV, S. 478; 26 (Su‘ara’),
192-8: Muqatil, Tafsir, 111, S. 279-80; 41 (Fugsilat), 44: Muqatil, Tafsir, 111, S.
745, zitiert von Ta‘labi, Tafsir, VIII, S. 298; 44 (Dupan), 14: Muqatil, Tafsir,
I, S. 819; Ta'labi (Abu Ishag A. b. M., gest. Muharram 427/init., 5. Nov.
1035), Tafsir, VIIL, S. 350: ohne Namen der Gewihrsminner Mohammeds; 74
(Muddattir), 24-5: Had b. Muhakkam, Tafiir, IV, S. 436; Ta‘labi, Tafsir, X, S.
73; Qurtubi, Tafsir, XIX, S. 76-7.

6 Farrd’ (gest. 204/819), Ma‘ani, 11, S. 283, ad 26, 198: wala Samiyyn al-
mansitbu il aslibi ila I ‘agami wa-in kana fasihan; Nahhas (gest. 338), Trab, 111,
S. 192, ad 26, 198, etwas mehr entwickelt als Farra’; Tabari (gest. 310/923), Ta-
Sir, XIX, S. 113, ad 26, 198.

7 Ta'labi, Tafsir, VI, S. 44.

8 Im edierten Text, VI, S. 44: al-%rabi, leg.: al-a‘rabi.

9 Im edierten Text wa-annahu, leg.: wa-in.

10 Im edierten Text: alirabi, leg.: al-a‘rabi.

11 V. Wansbrough, 08, S. 98-9, iiber a$am7 und ‘agamz und ihre Verwertung bei

den Exegeten zugunste des Begriffs einer lingua sacra (5. 99 sqq.); of Gilliot
und Larcher, «Language and style», S. 113-5.
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denn mubin ist das aktive Partizipium des kausativen oder deklarativen
vierten Stammes af'ala, hier abina. So bedeutet mubin nicht rein (oder
klar), sondern «(die Dinge) klar machend».”” Mohammed erwidert hier,
dass, was er verkiindet, eine verstindliche (deutliche) arabische Sprache ist.
Es ist eine ganz besondere und gar nicht iiberzeugende Argumentation des
Korans (oder Mohammeds — wie man méchte). Wahrscheinlich wollte er
damit beweisen, dass seine Erzihlungen nicht eine einfache Reproduktion
dessen seien, was Fremde ihm erzihlt hatten, «sondern eine auf direkter
Offenbarung beruhende Wiederholung und Bestitigung dessen».”

Die Sprache des Informanten oder der Informanten ist nicht Arabisch
oder kein gutes Arabisch (zgami) oder eine Fremdsprache, was andeuten
kénnte, dass die Informanten keine Araber waren.

Was kann man nun iiber die Herkunft der Informanten sagen?

Eine Méglichkeit wire, dass diese Informanten Christen aramiischer Her-

kunft gewesen seien. Nach ‘Ubayd (oder ‘Abd) Allah b. Muslim al-Hadra-
_—
mi:
«Wir hatten zwei Sklaven aus ‘Ayn al-Tamr, der eine hiefl Yasar
[seine kunya war Abu Fakiha (oder Abi Fukayha)ls]m und der ande-
re Gabr. Sie fabrizierten Sibel in Mekka und lasen im Pentateuch
(al-Tawrat) und im Evangelium. Der Prophet ging manchesmal bei

ihnen voriiber, wenn sie lasen, und blieb stehen, um zuzuhéren. »"

12 V. Gilliot und P. Larcher, «Language and style of the Qur’an», S. 114b, und
den ganzen Paragraphen unter dem Titel: «The Qur’an on his own language and
style. Does the Qur’an really say it is in “a clear Arabic tongue”?», S. 113-115.

13 Fr. Buhl, Das Leben Mubammeds, S. 164.

14 Ibn a. Muslim al-Hadrami, v. Mizzi, Tahdib, XII, S. 267, Nr. 4268; Ibn Hagar,
TT, VII, S. 47-48; VI, S. 31, Nr. 50, sub ‘Al, verweist auf ‘Ubayd Allah. Der
Ausdruck «wir hatten» scheint ein Hinweis dafiir zu sein, dass dieser Tradent
der Familie von al-‘Ala’ b. ‘Abd Allah b. ‘Ammar b. al- Hadrami (gest. 21/642;
Sam‘ani, Ansab, II, S. 230), der zwei Briider hatte, ‘Amr und ‘Amir.

15 Qurtubi, Tafsir, X, S. 178, hat Nabt (oder Nabit) wa-yukna Aba Fukayha (oder
Abu Fakiha, in Zabidi, Tag, XXXVI, S. 462a).

16 [...] ist nicht in dem herausgegebenen Text, erscheint aber in der Handschrift
Ahmet III.

17 Ta'labi, Tafsir, VI, p. 43-44, ad Koran 16 (Nahl), 103; Aba -Muzaffar al-
Sam‘ani (gest. 489/1096), Tafsir, III, S. 202; -Qurtubi, Tafsir, X, S. 178; Ibn
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Bei Tabari" oder bei Wahidi:”
«Nach ‘Ubayd Allah b. Muslim al-Hadrami: wir hatten (oder sie
hatten bei Tabari) zwei christliche Sklaven (Tabari: @bdini; Wihi-
di: gulamani) aus ‘Ayn al-Tamr; der eine hieff Yasar, der andere
Gabr, und sie polierten Sibel (wa-kana sayqalayni ™). Sie lasen ein
Buch, das sie hatten, in ihrer Sprache (nach Waihidi) [oder: sie lasen
den Pentateuch (nach Tabari und Mawardi’)], und der Gesandte
Gorttes ging bei ihnen vorbei und hérte was sie lasen (nach Wahidi)
[oder der Gesandte Gottes setzte sich bei ihnen hin (nach Tabari)],
und die Heiden sagten: er lernt von ihnen (nach Wahidi) [oder: die
ungliubigen Qurayshiten sagten: er setzt sich bei ihnen hin und
lernt von ihnen (nach Tabari)].
Oder an anderer Stelle:
«Gabr, Diener/Sklave (¢ulim) des al-Fakih b. al-Mugira (b. ‘Abd
Allah al-Mahziimi).” Gabr Sklave des al-Hadrami, des Vaters von
‘Amr, ‘Amir und al-‘Al2’, den Séhnen al-Hadramis. Der Name des
al-Hadrami war ‘Abd Allah b. ‘Ammar.»”
An einer weiteren Stelle wird gesagt, dass Ibn al-Hadrami zwei junge
christliche Diener hatte: sie lasen ein Buch, das sie hatten. Dieses Buch war
in byzantinischer (bi-l-rmiyya) (hier warscheinlich Aramiisch und nicht
Griechisch?) oder in hebriischer Sprache.™
‘Ayn al-Tamr” lag 130 km siidwestlich von Karbala, diese Stadt hatte

‘Adil, Lubab, XII, S. 108; Sprenger, Leben, II, p. 388; Gilliot, «<Informateurs»,
S.91-3,§ 14.

18  Tabari, Tafsir, XIV, S. 178, Z. 21-26.

19 Wahidi (Aba l-Hasan ‘Ali b. A. al-Nisabiiri, gest. Gumada II 468/init. 11.
Januar 1076), Wasit, III, S. 84-85.

20 In der Ausgabe von Tabari: fiflayni, leg. sayqalayni.

21  Mawardi (gest. 450/1058), Nukat, III, S. 215, ubi leg. Husayn ‘an ‘Abd Alldh
oder ‘Ubayd Allah b. Muslim, non Husayn b. ‘Abd Allab b. Muslim.

22 Suhayli (gest. 581/1185), Ta‘rif, S. 173 (ubi leg. al-Fakih, non al-Fakiha; v.
Zabidi, Tag, XXXVI, S. 463a) S. 95-6. Seine Frau war Hind Bint ‘Utba b.
Rabi‘a al-Hasimiyya. Sie heiratete Aba Sufyin und wurde die Mutter
Mu‘awiyas; v. Ibshihi, al-Mustatraf, Ubersetzung von G. Rat, II, S. 172-5.

23 Suhayli, Ta‘77f S. 173/S. 96, nach dem Exegeten Abu Bakr al-Naqqas (M. b.
al-Hasan b. Ziyad al-Mawsili, gest. 351/962), in seinem koranischen Kom-
mentar, §z]’d’al—;udﬂn zitiert auch von Qurtubi, Tafsir, X, S. 177, ad 16, 103.

24  Bayhaqi (Aba Bakr, gest. 458/1066), Dala’il, 1, S. 17.

25 Saleh A. El-Ali, iz EL 1, p. 812; Le Strange, Lands, S. 65, 81.
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cine christliche Bevélkerung und cine Kirche, sowie eine jiidische Gemein-
de und eine Synagoge. ‘Ayn al-Tamr war mit Hira und Anbar,” u.s.w., ein
Teil des Kénigreichs von Gadima al-Abras.”

Wir befinden uns wahrscheinlich in einem aramiischen Kontext, denn
nach Jean Starckys Hypothese soll die archaische arabische Schrift aus dem
syrischen Zweig der aramiischen Schrift entstanden sein.

«Als Prototyp dieser arabischen Schrift sei eine syrische Kursive an-

zusetzen, die sich in der Kanzlei der Lakhmiden zu al-Hira aus dem

Estrangela entwickelt habe und sodann auch fiir die arabische Um-

gangssprache der Region verwendet worden sei. Von hier erst sei das

arabische Alphabet einerseits zur Provincia Romana und andererseits
zum Hijaz gelangt.»™
Adolph Grohmann hat zwar Bedenken gegen die von Starcky vorgetrage-
nen Argumente geltend gemacht. Trotzdem hat Gérard Troupeau in einem
im Jahre 1991 erschienenen Beitrag Starckys Hypothese angenommen.”

Die Erwihnung von Hira entspricht den Beziehungen zwischen Mekka
und Hira, die nicht nur historisch bekannt sind,” sondern auch in man-
chen exegetischen Berichten vorkommen. So in einem Bericht des Mugqatil
b. Sulayman (gest. 150/767),”" ad 31, Lugman, 6: «al-Nadr b. al-Harit
machte eine Handelsreise nach Hira; dort fand er die Geschichten von
Isfandiyar und Rustam, er kaufte sic und brachte sie den Mekkanern und
sagte: Muhammad erzihlt euch die Geschichten von ‘Ad und Tamad, in
Wirklichkeit sind sie wie die Geschichte von Rustam und Isfandiyar.»™

26 V. de Prémare, Fondations, S. 242-60, iiber Hira und Anbar.

27 Tabari, Annales, I, p. 750 / The History of al-Tabari, IV, S. 132.

28  G. Endress, «Herkunft und Entwicklung der arabischen Schrift», S. 170.

29  G. Troupeau, «Réflexions sur I'origine syriaque de I’écriture arabe»; Ch. Ro-
bin, «L’écriture arabe et I’Arabie», stellt die beiden Hypothesen dar, entschei-
det sich aber nicht fiir die erste (nabatiische Herkunft) oder die zweite (syris-
che Herkunft): «Cette écriture dérive d’une écriture araméenne de Syrie, soit le
nabatéen, soit le syriaque», S. GGa.

30. Tardieu (Michel), «L’arrivée des manichéens a al-Hira», bestitigt, S. 15-16, was
Ibn Qutayba geschrieben hatte, nimlich dass es unter den Quraysiten
Manichier gab, die (diese Religion) aus Hira iibernommen hatten: kanat al-
zandaqa fi Qurays abadabd min al-Hira; Ibn Coteibas Handbuch der Geschichte,
hrsg. Wiistenfeld, S. 299 / Ma ‘arif, hrsg. “Ukkasa, S. 621.

31 Uber ihn, 2. Gilliot, <Muqatil, grand exégete, traditionniste et théologien maudit».

32 Mugqatil, Tafsir, III, 433; Yahya b. Sallam, Tafsir, hrsg. Hammadi Sammud, a/
Gug’ al-sadis ‘asar wa-l-tamin ‘aar min Tafsir Yahya b. Sallam, S. 131: wa-fi tafstr
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Ausfiihrlicher nach Muqatil und al-Kalbi (Aba I-Nadr M. b. al-S2’ib, gest.
147/763)” bei Ta’labi: «[...] Ich erzihle ihnen die Geschichten Rustams,
Isfandiyars, der Perser (/-2 '4gim) und deren Kénige (al-akdsira). Seine Er-
zihlungen gefielen ihnen, und sie hérten nicht mehr den Vortrag des Ko-
rans an.»

Wie so oft in solchen Berichten haben wir es mit einem «renversement
de situation», einer Umkehrung der Verhiltnisse zu tun. Denn genau so
wie Musaylima, der auch ein gefihrlicher Gegner Mohammeds war, wird
sein Widersacher al-Nadr verspottet. Al-Nadr b. al-Harit hatte warschein-
lich gesagt, er habe die Straflegenden (hier nur ‘Ad und Tamid!) schon in
Hira gehért oder sogar gelesen, denn anderswo wird gesagt, dass er in Hira
«mit Christen und Juden verkehrte. »”° Nadr war wahrscheinlich in bibli-
schen und anderen Legenden bewandert. A. Sprenger schrieb: «Wire er
dem Mohammad nicht durch seine Kenntnisse gefihrlich gewesen, hitte er
ihn gewiss niche hinrichten lassen. Mohammed fiirchtete nichts mehr als
Talent, daher liess er Leute von Kopf meuchelmorden, wenn sie nicht sorg-
filtig ihre Meinung verbargen.»™

Ob al-Nadr b. al-Harit dazu beigetragen hat, Mohammed zu «enlar-
ven» ist eine andere Sache, etwa wie bei Baladuri: Al-Nadr sagte: «Diejeni-
gen, die ihm helfen, das vorzutragen, was in seinem Buch steckt (innama

yuinubu ‘ald ma ya'si bibi fi kitdbihi), sind Gabr, der Diener (Sulam) des

al-Kalbi annabd nazalat fi -Nadr b. al-Harit min bani ‘Abd al-Dar wa-kana ra-
ﬁz’yﬂ li-abadit al-$abiliyya wa-as‘ariba; iibernommen von Had b. Mu-

/ Sulan r,
hakkam, Tafsr, 111, S. 33243,

33  Uber ihn, . van Ess, TG, I, S. 298-301; iiber die Ahnlickeiten seiner Exegese
mit der von Mugqatil, o. Gilliot, «La théologie musulmane en Asie Centrale et
au Khorasan», S. 133.

34 Ta'labi, Tafsir, VII, S. 310, ad 31, 6; iibernommen von Bagawi, Tafsir, 11, S.
489; Wahidi, Wasit, 111, S. 19; f. Sprenger, Leben, 11, S. 393.

35 Baladuri, Ansab al-asraf, 1, S. 139-42; Gilliot, «Informateurs», S. 98, § 25. Oder:
yamurru  bi-l-Yabidi wa-l-Nasird fa-yarabum yarka‘ina wayasgudina wa-
yaqra’ina I-Tawrita wa-Llngila, fa-$a’a ili Makkata fa-wagada rasala Llahi y-
usalli wayaqra’u 1-Qur'ana, fa-qila -Nadru: ‘Gad sami‘na law nasa’u la-qulna
mitla badi” (Koran 8 Anfal, 31); Bagawi, Tafsir, II, S. 245, iibernommen mit
Zusitzen von Ta‘labi, Tafsir, IV, S. 350.

36  A. Sprenger, «Ueber eine Handschrift», S. 455 (das Ganze, S. 450-56); ¢f. Gilliot,
«Poéte ou prophéte?», S. 382-88: gegen die Prephreten (das Ganze, S. 332-96).

1Chber
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al-Aswad b. al-Muttalib, und ‘Addas, der Diener des Sayba b. Rabi‘a, und
es wird gesagt, der Diener des ‘Utba b. Rabi‘a, und andere.»”

Wir kennen wenigstens zwei Fassungen des Ibn Ishaq (gest. 150/767)
iiber die Gewihrsminner Mohammeds. Bej Ibn Hisam (Ibn Higam, Abu
M. “Abd al-Malik, gest. 218/833) wird erzihlt, dass Mohammed «oft bei
Merwa vor der Bude (mabi‘z) eines jungen Christen saf}, welcher Djebr
hiess, und Sklave der Benu-l-Hadrami war, so dass man sagte, Djebr lehre
Mohammed vieles von dem was er offenbart.»™*

Oder in der Fassung des Tabari durch seine Tradentenkette: M. b.
Humayd / Salama / Ibn Ishaq: «Der Gesandte Gottes safl oft, nach dem
was mir iiberliefert wurde, am Hiigel Marwa bei cinem jungen christlichen
Diener, dessen Name Gabr war; er war ein Sklave der bani al-Hadrami,
und die Leute sagten: bei Gott, vieles, was Muhammad unterrichtet,
kommt nur von Gabr dem Christen, dem Diener der bani al-Hadrami.»

Es gibt noch eine dritte Fassung, die aber nicht von Ibn Ishiq kommit,
sondern vom beriihmten Koranleser iranischer Herkunft, der auch ein qass
war, ‘Abd Allah b. Katir:” «Die Leute sagten: ein Christ unterrichtet Mu-
hammad am Hiigel Marwa; er ist ein Byzantiner (rimi),” dessen Namen
Gabr ist. Er besaR Schriften (kana sapiba kutubin), er war ein Sklave des
Ibn al-Hadrami.»"

Oder nach Mugahid b. Gabr (0b. 104/ 722): «Ein Sklave des Ibn al-Ha-
drami, ein Byzantiner (#m7) und der Besitzer eines Buches.»* '

Eine andere Herkunft, die auch mit der aramiischer Sprache zu tun

37  Baladuri, Ansab al-asraf, 1, S. 140-1, Nr. 291; Gilliot, Informateurs», S. 99,
§ 26, in fine.

38 Sz‘m (Wiistenfeld), S. 260/1, S. 393; Sprenger, Leben, 11, S. 388. Hier in der
Ubersetzung von Gustav Weil, Das Leben Mohammed’s, S. 194; Gilliot, In-
formateurs», S. 91, § 13.

39 Aba Ma'bad al-Dari al-Kinini al-Makki, geb. 48 in Makka, ob. post 122/740;
Dahabi, Siyar, V, S. 318-22; GdQ, 111, S. 166, schreibt: «al-Dari (d.h. der Speze-
reihindler)»; die meisten Quellen sagen aber er sei ein mawl der banu al-Dar,
u.s.w., und er sei ein ‘aftir (Spezereihindler) gewesen. Sam‘ini, Ansab, 11, S.
443, nach 7lal al-gira’at des Abu Nasr Mansur b. M. al-Mugqri’ al-Traqi: «a/-
dari bi-lugat abl Makka al-‘attir».

40 Ram kann bedeuten: die Griechen des Niederen Reiches oder von Asien. Aber
wahrscheinlich auch Aramier oder Christen aramdischer Sprache im byzanti-
nischen Reich.

41  Tabari, Tafiir, XIV, S. 178, Z. 15-18.

42 Hud b. Muhakkam, 7T4fii, 11, S. 389.
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hitte, wire Ninive, zum Beispiel in einer Rezension, die auf ‘Urwa b. al-
Zubayr zuriickgeht: Ibn Lahi‘a (gest. 174/790) / Aba l-Aswad (Yatim ‘Ut-
wa, M. b. “Ar., gest. 131/748, oder spiter) / ‘Urwa b. al-Zubayr (0b. ca.
94/712),” [oder vielleicht mit der Tradentenkette (?): Masa b. ‘Uqgba (gest.
141/758) [ al-Zuhri (gest. 124/742)]: Nachdem Mohammed sich mit Ha-
diga iiber seine erste Offenbarung unterhalten hatte, ging sie zu «einem
Diener des ‘Utba b. Rabi‘a b. ‘Abd Sams, der ein Christ aus Ninive war,
dessen Name ‘Addas war.» Nachdem sie ihm die Lage erklirt hatte, soll
‘Addas gesagt haben, Gabriel ist «der Betraute (@min) zwischen Gott und
dem Propheten, und er ist der Genosse des Moses und Jesus.»"

Dieser ‘Addas wird auch in einem anderen apologetischen Bericht ge-
nannt. Als er zu Mohammed sagt, dass er von Ninive stamme,. erwidert
ihm Mohammed: «Von der Stadt des frommen Mannes Jonas des Sohnes
Amittais (Yanus b. Matta)...»”

43 Bayhaqi, Dala’i] 11, S. 145, wo die Tradentenkette dem Berichte folgt; ». G.
Schoeler, Charakter und Authentie, S. 81, nach Bayhaqi, dessen iszad, nach
Schoeler, von Suyati, Hasa’is, 1, S. 93, falsch verstanden wurde. Denn Suyuti
hat: Masa b. ‘Uqba (gest. 141/758) / al-Zuhri (gest. 124/742), nach al-Bayhagqi
und Abi Nu‘aym al-Isfahani (gest. 430/1038). Das Problem aber ist, dass wir
den Text Abi Nu‘ayms nicht gefunden haben. Er ist nicht in seinem Dali’l
al-nubuwwa, und war wahrscheinlich in seinem Ma ‘rifat alsababa. Deswegen
sind wir nicht ganz sicher, dass Schoeler recht hat. Bayhaqi, Dala’il, 11, S. 145,
schreibt: wa-gad dakara Ibn Labi‘a ‘an Abi -Aswad ‘an ‘Urwa b. al-Zubayr badi-
hi Lqissatu bi-nabwi hida wa-zada fihd. Dies kénnet man auch so verstehen:
‘Urwa b. al-Zubayr hat ungefihr denselben Bericht erstattet (wie Misi b. ‘Ug-
ba?), hat aber hinzugefiigt (?). Der feste Tradent in diesem Bericht scheint al-
Zuhri zu sein, v. Bayhaqi, Dala’il, 11, S. 143, Z. 1. V. trotzdem, Gilliot, «In-
formateurs», S. 102, Anm. 120, nach Dahabi, leg. S. 129, non 149.

44 Bayhaqi, Dala’il 11, S. 143; Gilliot, «Informateurs», S. 101, § 29; ¢ Suyuti,
Hasa's 1, S. 93; M. Bagsi$ Abu Malik (gesammelt von), al-Magizi I-Misa ITbn
‘Uqba, S. 64 (nur nach Ibn Hagar, Isaba, 1V, S. 467, deswegen ohne Tradenten-
kette; alte Edition, II, S. 467); Sprenger, Leben, I1, S. 389, nach Ibn Hagar, Isiba.

45  Mit einer Tradentenkette, die auf ‘Urwa b. al-Zubayr (0&. ca. 94/712) zuriick-
geht: Ibn Lahi‘a (gest. 174) / Aba l-Aswad (Yatim ‘Urwa, M. b. “Ar., gest. 131/
748 oder spiter / ‘Urwa, in Abta Ni‘aym al-Isfahani, Dala’il al-nubuwwa, S.
296; Gilliot, «Informateurs», S. 104-5, § 32, und Anm. 133. Fiir diese Traden-
tenkette, 9. G. Schoeler, Charakter und Authentie, S. 81.
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Anderswo wird gesagt, dass Mohammed von Leuten aus Babylon unter-
richtet worden sel, ® oder es sei ihm von ihnen iiberliefert worden (yarwihi
an abli Babil).”

Eine weitere Moglichkeit wire die judische Herkunft.

Nach Mugqatil b. Sulaymin gab es” «einen jungen Diener (gulim) des
‘Amir b. al-Hadrami al-Qurasi, der ein Jude war und die «byzantinische
Sprache» (rimiyya oder besser: eine Sprache Byzanz’) sprach, dessen Name
Yasar Abli Fakiha (oder Abai Fukayha) war; als die Ungliubigen von Mek-
ka sahen, dal der Prophet mit ihm sprach, sagten sie, Yasir Abn Fakiha
unterrichtet ihn.» Muqatil interpretiert 2 $ami ad Koran 16, 103: wimi

ya'ni Aba Fakiha (oder Fukayha)».

Oder ohne Namen nach Mugahid iiber 25 (Furqan), 4-5: «das ist
nichts als ein Schwindel, den er ausgeheckt hat und bei dem ihm andere
Leute geholfen haben [...] Und sie sagen: Geschichten (oder wahrschein-
lich Schriften), der Alten (amtzr al-awwalin),” die er sich aufgeschrieben
hat»; Mugahid sagt dazu: Juden.”

Eine andere Méglichkeit wire die persische Herkunft.

Nach Ibn ‘Abbas: «Sie meinten Sklaven der Araber, die Perser waren»
(asirii ild ‘abid kani li-UArab min al-Furs).”'

46 Qurtubi, Tafsir, XIX, S. 77: gila: arida annabu talaqannabu min abli Babil.
Auch nach al-Suddi (Abit M. Isma‘il b. a. Karima al-Kafi, gest. 128/745; GAS,
I, 32:3): Yasar ein Sklave der banii al-Hadrami, der mit dem Prophet saf (S.
76); weiter (S. 77): wa-gila ‘an Musaylima. In Ibn “‘Adil, Lubab, XIX, S. 515:
Sayyar (sic, leg. Yasar) ein Sklave der bani al-Hadrami, oder von jemandem,
der vor ihm behauptete, er sei ein Prophet.

47 Ta'labi, Tafsir, X, S. 73, ad 74, 24-5, mit Yasar und Gabr, auch Musaylima, der
Herr der Yamama (5ahib al-Yamama).

48 Muqatil, Tafsir, 11, S. 487, Z. 8-18; Gilliot, «Informateurs», S. 90-1, § 12. Zu
unseren Referenzen ist die folgende hinzuzufiigen: Aba |-Muzaffar al-
Sam‘ani, Tafsir, V, S. 56-7 (ad 41, 44).

49  V.infra § 27.

50  Tabari, Tafsir, XVIIL, S. 181, Z. 20-22; Ta‘labi, Tafsir, VII, S. 123; Ta‘labi fiigt
hinzu: wa-gila: Yasar wa-‘Addas mawla Huwaytib b. ‘Abd al-“Uzza. Nach Mu-
gahid auch: asari ila qawmin min al-Yabidi; Ibn ‘Atiyya, Mubarrir, IV, S 200,
ad 25, 4. Mugahid, Tafiir: Adam / Warqa’ / Ibn a. Nagih / Mugahid, hat aber:
Yahidun tagiilubu (ad 25, 4).

51 Ibn ‘Atiyya, Muparrir, IV, S 200, ad 25, 4. In Abu Hayyan (Atir al-Din M. b.
Yasuf b. “Alf al-Andalusi al-Nifzi, gest. 18 Safar 745/1. Juli 1344), Bapr, VI, p.
481, nach Ibn ‘Abbas: persiche Sklaven der Araber: Abii Fakiha, mawli der
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Neues iiber den Fall des so genannten

‘Ubayd b. al-Hidr al-Habasi — des Wahrsagers

Oder: Ein Fehler in manchen Handschriften, der durch die
meisten edierten Texte weitergetragen worden ist!

Eine andere Méglichkeit erwihnt A. Sprenger nach al-Hasan al-Basri (gest.
110/726): «Hasan (Bagry) nennt den Abessynier ‘Obayd al-Chidhr, wel-
cher ein Kahin war.»™ Diese Lesung findet man wieder in den modernen
unkritischen Ausgaben von Bagawis Kommentar: wa-gdla 1-Hasan: huwa
‘Ubayd b. al-Hidr al-Haba3i, der Wahrsager (@/-k@hin).” In dem schlecht
edierten Kommentar Ta'labis, liest man: qale al-Hasan b. ‘Ubayd b. al-
Hidr: Al-Habasi al-kahin™, ubi leg.: qila al- Has{ Ubayd b. al-Hidr al-Ha-
bast al-kihin.

In Qurtubis Kommentar heifit es, dass Leute gesagt hitten, Moham-
med sei von (wa-qila ‘an) ‘Adi (leg. ‘abd) al-Hadrami, dem Wahrsager, un-
terwiesen worden.”

Unserer Meinung nach stellt all dies noch nicht die richtige Lesung dar.
Denn Hud b. Muhakkam (viv. sec. dimid. 111./X. Jahrh.), dessen Kommen-
tar eine ibaditische Zusammenfassung des Kommentars des Basriers Yahya
b. Sallam (gest. 204/819) ist, der die Exegese des Hasan al-Basri sehr gut
kannte, gibt folgende Interpretation von Hasan al-Basri: wa-fi qawli [-Ha-
sani: huwa ‘abdun li-bni [-Hadramiyyi, wa-kina kihinan fi l-gahiliyyari.”*
So auch Ibn a. I-Zamanin (gest. 399/1008), dessen Kommentar ebenfalls
eine Zusammenfassung des Kommentars von Yahya b. Sallam ist: yu alli-
mubu abdun li-bani I-Hadramiyyi, wa-kina kibinan, fi tafsiri I-Hasani.”

In dem Kommentar des Yahya b. Sallim selbst (a4 16, 103) findet man
Folgendes: wa-fi qawli [-Hasani: huwa ‘abdun li-bni I-Hadramiyyi, wa-kina

beiden al-Hadrami oder der bani al-Hadrami, Gabr, Yasar, und andere; Gil-
liot, Informateurs», S. 91, Anm. 52.

52  Sprenger, Leben, 11, S. 389, nach Bagawi, Tafsir, ad 25, 4.

53  Bagawi, Tafsir, 111, S. 361, ad Koran 25, 4.

54 Ta‘labi, Tafsir, VIL, S. 123, ad 25, 4, ubi leg. im edierten Text: gdla I-Hasan:
‘Ubayd b. al-Hidr al-Habasi al-kibin, non: qala I-Hasan b. ‘Ubayd b. al-Hidr: al-
Habast al-kahin. Leider so iibernommen von Gilliot, «Informants», EQ, II,
S. 513b.

55  Qurtubi, Tafsir, XIX, S. 77, ad 74 (Muddattir), 24-5.

56 Hud b. Muhakkam, Tafsir, I1, S. 389.

57 Ibn a. 1-Zamanin (Aba ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Abd Allah b. ‘Isa al-Murri
al-Andalusi al-Ibiri, gest. Rabi‘ I 399/irit. 1008), Tafsir, IV, S. 200, ad 44, 14.
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kahinan fi I-§abiliyyati (er war ein Sklave des Ibn al-Hadrami, ein Wahrsa-
ger vor dem Islam);”™ und ferner (ad 25, 4): wa-qala I-Hasanu: ya‘nina
abdan li-bni I-Hadramiyyi,” hier wohlbemerkt ohne «al-Habasi».

Andere mogliche Gewihrsminner

Von anderen méglichen Gewihrsminnern méchten wir hier lediglich Wa-
raga b. Nawfal und Hadiga nennen. Zunichst zu Waraqa b. Nawfal, auf
den wir schon friiher unter dem Topos: «Heilig! heiligh eingegangen sind.”

Nach Talha b. ‘Amr” heific es: «Mir kam zu Ohren (balagani), daf
Hadiga viel mit Hayr™ (leg. prob. Gabr) verkehrte, und die Quraysiten sag-
ten: siche, ein Sklave der banu al-Hadrami unterrichtet die Hadiga, und
Hadiga unterrichtet Muhammad, und Gott offenbarte diesen Vers (d.h.
16, 103).,"

Zayd b. Tabxt, der Sekretir Mohammeds, besonders beziiglich seiner
Offenbarungen;™ er war wahrscheinlich ein Jude (so nach mehreren Aussa-
gen des Ibn Mas‘ad, wonach es u.a. heifft: «Zayd b. Tabit war noch ein
Jude mit seinen beiden Schlifenlocken»), oder er hatte wenigstens die jiidi-

58  al-Basir al-Mhinini, Tabqiq al-guz’ al-talit ‘asar wa-lguz’ al-sabi® ‘asar min Tafstr
Yahya b. Sallam, S. 19.

59  al-Baiir al-Mhinini, op. cit., S. 94. Der Herausgeber von Ibn ‘Adil, Lubab, XIV,
S. 478 (ad 25, 4) hat gewihlt: wa-gala I-Hasan: ‘Ubayd b. al-Hasr (sic!) al-Habast
al-kahin, und schreibt in dem apparatus criticus: ka-dd bi-l-Bagawiyyi, schreibt
jedoch weiter, dass man in der Handschrift von Ibn ‘Adil folgendes liest: al-
Hadrami. Er hat die falsche Wahl getroffen.

60  Gilliot, «Informateurs», S. 99-104, § 27-30; zusammengefasst in Id., «Le Co-
ran, fruit d’un travail collectif?», S. 188-90. Jetzt auch Schoeler, op. cit., passim.
Uber Waraqa selbst, v. Sprenger, Leben, 1, S. 124-34.

61 Er ist wahrscheinlich Talha b. ‘Amr b. ‘Utman al-Hadrami al-Makki, gest.
152/769, der, vom Standpunkt der islamischen Tradenten-Kritik, einen
schlechten Ruf besitzt; Dahabi, Mizan, 11, S. 340-2, Nr. 4008; Mizzi, Tuhdib,
IX, S. 2612, Nr. 2962; Ibn Hagar, TT, V, S. 23-4.

62 So in der Handschrift Ahmet III und im edierten Text von Ta‘labis Kommen-
tar.

63 Ta'labi, Tafsir, VI, S. 43, ad 16, 103. Leg. Talha b. ‘Amr, non Talha b. ‘Umar
wie im edierten Text.

64 GdQ 11, S. 54.

S——
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sche Schule von Yatrib besucht,” wo er wahrscheinlich Aramiisch oder He-
briisch, oder die aramiische Schrift, oder beides gelernt hatte.

In einer beriithmten Traditionsaussage mit verschiedenen Fassungen oder
Varianten, soll Mohammed dem Zayd b. Tabit gesagt haben: «Ich will den
Juden nicht meine Korrespondenz anvertauen, lerne daher Hebriisch»
(nach einer anderen Lesart: Syrisch)66 oder «die Schrift der Juden (kitib Ya-
biid)». Wir haben es wieder mit einem «renversement de situation», einer
Umkehrung der Verhiltnisse zu tun, denn Zayd b. Tabit konnte schon
Aramiisch oder Hebriisch.

Wir sind nicht der erste, der dies ungefihr so formulierte — bis auf un-
sere eigene Interpretation von der Umkehrung der Verhiltnisse. Denn der
beriihmte Mu'‘tazilite und Theologe Abu 1-Qasim al-Balhi al-Ka‘bi (gest.
319/931)% hatte sich schon dariiber ausgelassen, und zwar in seinem Buch
iiber die Kritik der Traditionen und der Tradenten. Er fiihrt zuerst folgen-
de Tradition des Kufiers al-Sa‘bi® an: Qays” / Zakariyya / al-Sa‘bi, und
Sayban”' und Qays / Gabir”, und Firas” / al-Sa‘bi: «Die Quraysiten konn-
ten schreiben, die Helfer (ansar) aber nicht, deswegen befahl der Gesandte
Gottes denjenigen, die keine Herden (oder Besitzungen, man kina li mala
lahu) hatten, zehn Muslime die Schrift zu lehren, dazu gehéree Zayd b.

65 M. Lecker, «Zayd b. Thibit, ‘a Jew with two sidelocks™ Judaism and literacy in
Pre-Islamic Medina (Yathrib)», JNES, 56 (1997), p. 259-73; jetzt auch in Jews
and Arabs in Pre- and Early Islamic Arabia, Aldershot, Ashgate, Variorum (CS
639), 1999, no IIL.

66 V. Gilliot, «<Le Coran, fruit d’un travail collectif?», § 9, mit verschiedenen
Versionen; Id., «Langue et Coran: une lecture syro-araméenne du Coran», S.
390-1; of. Sprenger, Leben, 1, S. 130-1.

67 Abu -Qasim ‘Abd Allah b. A. b. Mahmud al-Balhi (al-Ka'bi, fiir die anti-
Mu‘taziliten); GAS, I, 622-3; van Ess, TG, passim (. index, IV, S. 1068).

68 Abi ‘Amr ‘Amir b. Sarahil al-Kufi, gest. 103/721 (oder 105, 106, 107, etc.; GAS,
I, S. 277; Mizzi, Tahdib, X, p. 349-57, Nr. 3026; Dahabi, Siyar, 1V, S. 294-318.

69 Abia Muhammad Qays b. al-Rabi‘ al-Asadi al-Kufi, gest. 165/781: Mizzi,
Tahdib, XV, S. 306-12, Nr. 5489.

70 Abu Yahya Zakariyya b. a. Za’ida Halid b. Maymaun b. Fayriaz al-Hamdani al-
Wadi‘T al-Kafi, gest. 147/764 oder 148; Mizzi, Tabdib, VI, S. 309-11, Nr. 1975.

71  Aba Mu‘awiya Sayban b. ‘Abd al-Rahmin al-Tamimi al-Basri al-Mu’addib, der
in Kufa lebte, gest. 168/784 oder 169; Mizzi, Tahdib, VIII, S. 415-8, Nr. 2768.

72 Aba ‘Abd Allah (oder Aba Yazid) Gabir b. Yazid b. al-Harit al-Gu‘fi al-Kafi,
gest. 128/745; Mizzi, Tahdib, 111, S. 304-9, Nr. 863.

73 Aba Yahya Firas b. Yahya al-lHamdani al-Hariqi al-Kafi al-Muktatib, gest.
129/746; Ibn Hagar, TT, VIII, p. 259.
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Tabit». Al-Balhi fithre weiter: «Ich fragte Leute, die Wissen von der Sira
hatten, Ibn a. I-Zinad,” M. b. Salih” und ‘Abd Allah b. Ga’far.’ Sie ver-
neinten es mir entschieden und sagten: Wie hitten sie ihn die Schrift ge-
lehrt, denn Zayd b. Tabit hatte sie gelernt, bevor der Gesandte Gottes nach
Medina kam. Als der Islam aufkam, gab es in Mekka etwa zehn Leute, die
schreiben konnten, und als der Islam nach Medina kam, gab es zwanzig
Minner, die schreiben konnten, unter ihnen Zayd b. Tabit, der Arabisch
und Hebriisch schreiben konnte, wie auch Sa‘d b. ‘Ubada,” al-Mundir b.
‘Amr,” Rafi‘ b. Malik” und Soundso und Soundso.»"

74 Er kann nicht ‘Abd al-Rahman b. a. [-Zinad b. ‘Abd Allah b. Dakwin, der
174/790 in Bagdad gestorben ist, sein; Ibn Makala, Jkmal, IV, p- 200-1; Mizzi,
Tahdib, X1, p. 182-6, Nr. 3779; Ibn Hagar, TT, VI, p. 170-3. Der Ibn a. I-Zinad,
den al-Ka'bi gefragt hat, kénnte ein Sohn des ‘Abd al-Rahman b. a. -Zinad
sein, denn wir wisen, dass Aba 1-Zinad (der Vater ‘Abd al-Rahman), der aus
Medina stammte, im Bereich der Traditionen gut angesehen war, so waren
auch sein Sohn und sein Enkel; Mizzi, T24dib, X1, p. 184. Dazu kommt noch,
dass ‘Abd al-Rahman, der al-Waqidi unter seine Zuhérern zihlte (er is eine
der Autorititen des Waqidi in den Aznalen von Tabari), in einer der Traden-
tenketten, die den Bericht einfiihrt, in dem Mohammed Zayd b. Tabit be-
fiehlt, die Schrift der Juden zu lernen; Baladuri, Futih al-buldin, S. 664. ‘Abd
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Wir wiirden sogar weitergehen. Denn wenn gesagt wird, gass Zayd b.
Tabit siebzehn oder zehn Suren des Korans rezitieren konnte,” bevor Mo-
l_lammad nach Yatrib kam, so stellt sich die Frage: was waren das fiir Suren?
Wire das nicht wieder eine Umkehrung der Verhiltnisse? Sira ist nimlich
ebenso wie guran™ nicht arabischer, sondern aramiiische'r Herkunft. Man
kann sich vorstellen, dass der junge Zayd Abschnitte Ji"ldISCh.Cr Schriften
auswendig konnte, die dem Mohammed gefielen und die er sich dann zu

5 84
eigen machte.

Erinnerungen an Schriften von Ge‘whhrsmannf:r.n
im Koran selbst, sowie in der exegetlschen Tradition

Unter den Zeichen, die wir dafiir im Koran selbst finden, seien hier die
asatir al-awwalin erwihnt,” die man gewdhnlich «die Mirchen/Geschich-
ten./ Fabeln der Alten» iibersetzt. Dieser Ausdruck kommt neunmal .im Ko-
ran vor. Aloys Sprenger hatte schon gesehen, dass die Wurzells-!'r im .KO‘
ran «schreiben» bedeutet,” er dachte aber, dass Mohammed einen Melste.r
hatte, der ein Buch mit einem solchen Titel zur Verfiigung hatte, was \ler
jedoch, beziiglich des Titels, nicht annehmen. S-f-r stammt warscheinlich

N . 7
vom Aramiischen ab und bedeutet hier etwas Schriftliches.” Nach Ibn

al-Rahman b. a. - Zinad hatte einen Bruder, Aba 1-Qasim Ibn a. -Zinad, der il-
ter als er war; Mizzi, Tahdib, XXI, p. 458-9, Nr. 8167.
75 Abi ‘Abd Allah oder Aba Ga‘far b. al-Nattih Aba 1-Tayyah Muhammad b.
i Salih b. Mihran al-Qurasi al-Basri (mawli der bana Ha$im), gest. 252/866; | palimpseste», § 7; 1d., «<Une reconstruction critique du Coran», § 22.
‘ Mizzi, Tabdib, XV1, p. 364-5, Nr. 5884: er war ein beriihmter Tradent der his- ! 81 Ibn ‘Asikir, 7D, XIX, p. 302, no 4453; 1D, XIX, p. 302, no 4454; Ibn Hanba},
| ‘ Musnad, V, p. 186/XVL, p. 41, no 21510; Ibn Sa‘d, 7abagat, 11, 358-9; Dahabi,
‘ Siyar, 11, 428; Sprenger, Mopammad, 111, p. XXXIX, n. 1; c%e Prémare, «Les LG
‘ sagt, er sei der erste gewesen, der Traditionen dariiber in einem Buch gesammelt tes musulmans dans leur environnement», p. 393-94; Gilliot, «Le Coran, fruit
hat (awwal man sannafa fi abbariba kitaban); Bagdadi, 7B, V, p- 357-8. . d’un travail collectif?», S. 196, § 9. o )
‘ 76  Nicht identifiziert. 82  Qur'an: stammt vom Syrischen geryan: Lektionar, e. eln Buch,.das aus einer
77 V. Baladuri, Futith al-buldan, S. 663, nach Waqidi. - Sa‘d b. ‘Ubada b. Dulaym T Auswahl von Texten der Heiligen Schrift besteht; o. Jelffegy,9ForeAzgn vr;f;bzlda[m
al-Ansari al-Hazragi al-Sa‘idi war Syndicus (zagib) der bana Sa‘ida; er wurde ‘ 43 7,_8 S. 233-4; J. Muehleisen-Arnold, The Kffﬂn and the le;(e, ; g, 79nm. (lectio,
zum Standartentriger der Helfer (ansar); Bayhaqi, Dala’il, 11, S. 448; Ibn al- G liber lectionis); Luxenberg, Die syro-armdische Lesz.nt des on;n, -S 99 Hebb /? / 80*
Atir, Usd, 11, S. 256-8, Nr. 2012. ; WS% Fraenkel, Fremdworter, S. 279=3; Jeffery, Foreign wocabulary, S. M £DDO; J7+ C
78  Baladuri, ébid., al-Mundir b. “Amr b. Hunays al-Ansari al-Hazragi al-Sa‘idi Fremduwdrter, S. 252=5. i 29?- lﬁ

torischen Traditionen iiber die Kimpfe und die Minner des Frithislams
(rawiya li-lsiyar). Er schrieb einen K. al-Dawla, von dem al-Hatib al-Bagdadi

wurde auch zum Syndicus der bana Sa‘ida; Bayhaqi, Dalz’il, 11, S. 448; Ibn al- 84 Gilliot, «Le Coran, fruit d’un travail collectif?», § 10.
‘ Atir, Usd, V, S. 269-70, Nr. 5107. 85 V.supra §17. o
H 79  Baladuri, ibid., Rafi* b. Malik b. al-‘Aglan al-Ansari al-Hazragi war Syndicus 86  Sprenger, Leben, 11, S. 390, und der Exkurs «Asatyr alawwalyn, d. h. die Mir-
‘HH der banit Zurayq (Zurayq b. ‘Amir); Ibn al-Atir, Usd, II, S. 197-8, Nr 1598. chen der Alten», S. 390-7. en Vocabulary (Arami
H 80  Balhi / Ka'bi, Qabal al-apbar, 1, S. 202; Gilliot, «Le Coran, fruit d’un travail 87  Fraenkel, Fremdwirter (Aramiisch), S. 250; Jeffery, Foreign Vocabulary (Arama

isch und Akkadisch), S. 169-70.

collectif?», S. 198-9, § 12; Id., «L’embarras d’un exégéte musulman face 3 un
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‘Abbas kime ustitra vom Himyarischen und bedeutete cine Schrift oder ein
Buch (4itib)." Oder ma satara l-awwaliina fi kutubibhim.” Es wurde auch
manchmal als asagi al-Hira verstanden (so al-Suddi).”

Das kulturelle Gedschtnis behilt noch manche Hinweise oder Spuren
einer Erinnerung an die Zeit, da Mohammed und/oder diejenigen, die ihm
bei der Verarbeitung des Korans behilflich waren, unterwiesen wurden.
Dies wrifft auf eine Sure zu, die Christoph Luxenberg” vor kurzem behan-
delt hat, eine Sure, die fiir mich kaum einen Sinn hat: Al-Kawtar (108).
Der Theologe und Exeget al-Maturidi”® driicke ganz deutlich seine Verle-
genheit iiber das erste Wort dieser Sure aus. Er erwihnt wohl die fabelhaf-
ten Berichte iiber den so genannten Fluss des Paradieses, den Gott seinem
Gesandten gegeben habe. Er sagt aber: «Dem Schenken eines Flusses liegt
nichts Spezielles (tasis), keine besondere Ehre (tasrif) oder Gabe ( atiyya)
zugrunde, denn Gott har seiner Gemeinde mehr als das versprochen, wie es
in den Traditionsausspriichen vorkommt, die vom Propheten iiberliefert
worden sind: Die Leute des Paradieses haben, was kein Auge gesehen, kein
Ohr gehért hat und keinem Menschen in den Sinn (galb) kommt (wa-la
batara ‘ala qalbi basar).»” Offenbar zicht al-Mairturidi die erste von ihm er-
wihnte Interpretation vor: Al-hayr al-katir. Er erwihnt noch eine sonst er-
wogene Méglichkeit: Etwas, das Gott seinem Gesandrten gegeben hat und
wovon wir nichts wissen.” Aber am Ende seiner Auslegung bemerkt er
noch: «Man hat gesagt al-kawtar sei ein Wort, das aus den alten Biichern
entnommen worden ist (harf ubida min al-kutub al-mutaqaddima).» In die-

88  Suyuti, ligan, cap. 37, hrsg. Sprenger et al,, S. 311, Z: 11-15 / hrsg. M. Abu |-
Fadl Ibrahim, II, S. 108; oder nach Guwaybirin seinem Tafsir ‘an Tbn Abbas,
ad 17, 58 (al-kitab al-mastiir); Sprenger, Leben, II, S. 295; Ibn Katir, Tafsir, 111,
S. 588 (ad 8, Anfal, 31): «d.h. [i.e. asatir)] Plural von ustira, d. h. ihre Schriften
(kutububum), aus welchen (Muhammad) iibernimmt (iqtabasaha)».

89  Wahidi, Wasi, 11, S. 455, ud 8, 31.

90  Ibn a. Hatim al-Razi (Aba M. ‘Abd al-Rahman, gest. Muharram 327/init. 29.
Oktober 938), Tafiir, V, S. 1689; Tabari, Tafiir, hrsg. Sakir, XIIL, S. 504, Nr.
15978; Ta'labi, Tafsir, IV, S. 350, ad 8, 31.

91  Luxenberg, Die syro-aramiische Lesart des Koran, S. 271-76.

92 Abu Mansar M. b. M. b. Mahmid al-Samarqandi al-Hanafi, gest. 333/944;
2. R. Rudolph, ALMaturid:.

93 Maturidi, Ayat wasuwar min Ta'wilit alQuran, S. 434; v. Cl Gilliot,
«L’embarras d’un exégéte musulman face 3 un palimpseste», § 8 «La piste du
palimpseste et I'embarras d’al- Maturidi».

94  Maturidi, op. cit, S. 74.
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sem Kontext kénnen damit nur jiidische oder christliche Biicher gemeint
sein.

Als ich dies gelesen hatte, dachte ich mir, es sei hoffnunglos, eine iltere
Autoritit fiir diese letzte Auslegung zu suchen. Aber mit der Tugend der
Beharrlichkeit” suchte ich weiter und fand sie auch in Ta‘labi’s Kommen-
tar.” Diese iltere Auroritit ist Ibn Kaysan Abu Bakr al-Asamm,” ein Au-
Benseiter unter den Mu‘taziliten, der a/-kawtar so interpretiert hat: huwa
kalimatun mina [-nubuwwati 1-3li wa-ma‘naha al-itir, so im herausgegebe-
nen Text;” in der Handschrift Ahmet IIT aber: Auwa kalimatun mina -
kutub al-ala ma‘niha al-itar” Qurtubi erwihnt zwar die Auslegung des
Ibn Kaysan, il aber den Satz vor al-itar weg, und schreibt bloR a/-ztar."™
Die Auslegung a/-itar erscheint in einem anderen Kontext, 2d 74, Mud-
dattir, 24: «Und er sagte: das ist nichts als Zauberei, die iiberliefert ist
(«magie apprise» oder «magie d’emprunt», Ja-qédla: inna hada illa sibrun
yu lar).

Hier aber hiitte a/-itar mit der Erlesenheit (Wahl, Vorzug) eines Pro-
pheten, wie im Alten Testament, zu tun (?). Bemerkenwert ist doch, dass
itar, wie kawtar, einen Reim auf 2’ hat, wie die so genannte Sure a/-Kaw-
tar selbst!

95  So Luxenberg, Die syro-aramdische Lesart des Koran, S. 275, fiir seine aramiische
Riickiibersetzung von kawtar.

96 Das entkriftet die Aussage Birkelands in The Lord guideth, S. 137, iiber die
Entwicklung der koranischen Exegese, denn man findet vieles nicht nur bei
Tabari, Zamah3ari, Razi, u.s.w., sondern auch bei Qurtubi, Ta‘labi, Wahidi,
Maturidi, u.s.w.; o. W. Saleh, The Formation of the classical tafsir tradition, S. 15,
Anm. 26.

97  “Abd al-Rahman b. Kaysan, gest. 200/816 oder 201/817. So bei Ibn al-Nadim,
Fibrist, hrsg. Tagaddud, S. 214 / Ubersetzung Dodge, I, p- 414-5, und nich.t ca.
190/805, wie in W. Saleh, op. cit., S. 246, Nr. 12 (nach GAS, 1, S. 614). Uber
ihn, seine Ontologie und seinen Kommentar, o. van Ess, TG, II, S. 396-417; V,
S.193-211.

98 Ta'labi, Tafsir, X, S. 310, Z. 8-9.

99  Gilliot, «L’embarras d’un exégéte musulman face 4 un palimpseste», § 8. Wa-
lid Saleh, op. cit., 119-24, hat Ta‘labis Exegese von Sura 108 studiert, hat aber

" die besondere Auslegung des Ibn Kaysin (al-Asamm) nicht bemerkt.

100. Qurtubi, Tafsir, XX, S. 217, Z. 18, achte Auslegung bei Qurtubi; Gilliot, «L’em-
barras d’un exégéte musulman face a un palimpseste», § 4. Auch in neuren
Kommentaren, z. B. §awkfmi, Tafsir, V, S. 502: wa-gala Ibn Kaysan: huwa l-itar.




164 CLAUDE GILLIOT

Wir kénnten hier noch andere Koranstellen erwihnen, die Christoph
Luxenberg in — zum Teil noch nicht veréffentlichen — Beitrigen oder Arti-
keln behandelt hat,”" z. B. sein «Noel dans le Coran»'” iiber die Sure 97
(al-Qadyr), die in seiner Ubersetzung so lautet:

«1. Nous I'avons fait descendre (enfant Jésus) dans la Nuit de la Destinée

(de I'éroile de la Nativité).

[Wir haben ihn (=/esus) in der Nacht der Schicksalsbestimmung (des

Geburtssterns) herabkommen lassen.

2. Qu’en sais-tu ce qu’est la Nuit de la Destinée?

[Was weiflt du, was die Nacht der Schicksalsbestimmung ist?]

3. La Nuit (Poffice nocturne) de la Destinée (de I’étoile de la Nativité) est
plus bénéfique que mille Vigiles.

[Die Nacht (= die Nokturn) der Schicksalsbestimmung ist gnadenrei-

cher als tausend Vigilien.]

4. Les Anges, (accompagnés de) 'Esprit, (y) font descendre, avec la permis-
sion de leur Seigneur, toutes sortes d’ hymnes.

[Die Engel, vom Geiste (begleitet), bringen darin mit Erlaubnis ihres

Herrn allerlei Hymnen herab.]

5. Paix est-elle (cette nuit avec ces hymnes) jusqu’a la pointe de I'aube».

[Friede ist sie bis zum Anbruch der Morgendimmerung,.]

Wie jeder weif$, hatte schon Richard Bell bemerkt, dass das Wort salam
(Vers 5) in dem Kontext dieser Sure etwas anderes bedeutet als sonst «sa-
lam in the Qur’an is usually a greeting. The idea of the night being “peace”
recalls descriptions of the Eve of the Nativity.»'

Am Ende desselben Beitrag erklirt Luxenberg noch die Unterschiede
zwischen seiner Methode und der Methode Liilings.

Hier sei noch Luxenberg’s Behandlung des so genannten «Verses des
Schleiers» (Koran 24, 31) erwihnt, die in seiner Ubersetzung lautet: «Qu’-
elles s’attachent leur ceinture autour de la taille.»'™

101 Wir danken Herrn Luxenberg herzlichst, der uns diese Beitrige mitgeteilt und
uns erlaubt hat, sie zu erwihnen, bzw. zu zitieren.

102 Fiir die Mélanges en hommage au Pére Antoine Moussali, Leuven, Peeters, die in
den kommenden Monaten erscheinen. Deutsche Ubersetzung aus: Chr. Lu-
xenberg, «Weihnachten im Koran» in: Chr. Burgmer, Streit um den Koran, Ber-
lin 2005. S 35ff.

103 Richard Bell (translated by), The Qur'an, I-1I, Edinburgh, 1937, 1939, II, p.
669; 1d., Commentary, 11, S. 564 (hier nach diesem Kommentar zitiert).

104 Ch. Luxenberg, «Le voile islamique», in Cités (Paris, PUF), Mirz 2004.

|
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Die Informanten und «das Evangelium Mohammeds»'”

Wenn der Koran das Neue Testament zitiert, erwihnt er das Ingi/, als ob es
ein einziges Evangelium gibe. Das Thema der Verfilschung der Schriften,
und ganz besonders des Neuen Testaments oder des Evangeliums in der
islamischen Tradition erinnert an gewisse Kritiken von paganer Seite am
Friihchristentum: von Celsius (scrib. ca 178), von Porphyros, vom Kaiser
Julian (reg. 361-3), und von anderen, so wie von den Manichdern. Tatian
(ca. 120-173) und Markion (ca. 85-160) haben auf diese Kritiken reagiert,
indem sie versucht haben, einen einzigen evangelischen Text darzustellen.
So wurde das Diatesseron von Tatian die einzige Ubersetzung der Evange-
lien ins Syrische bis zum Anfang des 4. Jahrhunderts. Dariiber hinaus blieb
es jahrhundertelang der einzige Evangelientext, der in der Liturgie benutzt
wurde." An einigen Stellen des Korans findet man Ahnlichkeiten mit dem
Diatesseron: das Gleichnis des Simanns (Koran 48, 29);'” iiber die Kind-
heit Marii, Johannes und Jesu (Koran 3, 35-48; 19, 3-36);'" iiber die
Kreuzigung Jesu (Koran 4, 157)."”

Die Beziehung zwischen Parakletos und ahmad (Koran 61, 6) findet bei
Van Reeth eine mégliche Lésung. In seinem Kommentar des Diatesseron
identifiziert der Heilige Ephrem mehrmals den Parakletos mit Jesus. In die-
sem Fall ist der Koran wieder nah am Diatesseron und am Manichidismus,
in denen der Parakletos eine prophetische Funktion erhilt.” Die Iden-
tifizierung des Mohammed mit dem Parakletos wird explizit von der isla-

105 Wir stiitzen uns hier auf der sehr wichtigen Beitrag von J. Van Reeth,
«L’Evangile du Prophéte». Ein weiterer Artikel desselben Autors wird in Ara-
bica 2005 erscheinen: «Le vignoble du paradis. La thése de Luxenberg et les
sources du Coran».

106 Van Reeth, art. cit, S. 158-9.

107 Van Reeth, art. cit, S. 161-2, verglichen mit dem Text des Diatesseron in Mit-
telniederlindisch von Liittich: C. C. De Bruin, Diatesseron Leodiense — Het
Luikse Diatesseron, Leiden, 1970, der im XIII. Jh. aus einer verlorenen lateini-
schen Fassung iibersetzt worden ist; ¢f. aber ohne Referenz zum Diatesseron,
Ahrens, «Christliches im Koran», S. 165; Speyer, Die biblischen Erzihlungen, S.
457.

108 Van Reeth, art. cit, S. 162-6; ¢f. H. Riisanen, Das koranische Jesusbild, S. 23-37;
Id., Marcion, Mubammad and the Mahatma, 8791, aber ohne Referenz zum
Diatesseron.

109 Van Reeth, art. cit, S. 167-9; of. Riisinen, Das koranische Jesusbild, S. 65-7.

110 Van Reeth, art. cit., S. 169-72.
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mischen Tradition diskutiert, z. B. bei Ibn Ishaq, ' der das syrische Wort
ménabbeméind (entsprechend zu gd’im im Arabischen; von nebem, auf-
erstehen) benutzt: Mohammed ist der Prophet des Weltendes.” Moham-
med soll sich fiinf Namen gegeben haben, und zwar in diese Richtung:
«Ich habe mehrere Namen: ich bin mubammad. Ich bin abmad. Ich bin der
Tilger (al-mahi); denn durch mich tilgt Gott den Unglauben. Ich bin der
Sammler (2l-basir); denn zu meinen Fiilen werden die Menschen gesam-
melt. Ich bin der Letzte (der Propheten; a/-dgib). » " Man kann sich sogar
fragen, ob der Name «Muhammad», der wahrscheinlich nicht sein ur-
spriinglicher Name war, " nicht von einer Art «mimétisme concurrentiel»,
des Wettbewerbs mit dem Parakletos kommt, der als «letzter Prophet» be-
griffen ist.

Das Thema der Informanten ist, im Zusammenhang mit dem Diatesse-
ron, mit Mani und den Manichiern, die alle die Einheit der evangelischen
Botschaft hervorheben wollten, fiir uns ein Hinweis darauf, dass ein syri-
sches Lektionar (geryan), oder Teile davon, in Mekka bekannt war.

111 Ibn Ishaq, Stra, S. 150 / Ibn Hisam, Sire, 1, S. 233 / Guillaume, The Life of
Mubammad, S. 104.

112 Van Reeth, art. cit, S. 173.

113 Buhari, Sabib, 65, Tafiir, 61 (ad 61 Saff; 6), hrsg. Krehl, III, 352 / Les traditions
prophétiques, 111, S. 472; Zabidi, Tz, 111, S. 400a: nach Abu ‘Ubayd: der Letzte
Prophet. Hier iibersetzt nach O. Pautz, Mubammeds Lebre von der Offenbarung,
S. 126, Anm. 2. Cf. Ibn Sa‘d, Tabagar, 1, S. 105; Riisinen, Das koranische Jesus-
bild, S. 52-6; N6ldeke, 1, S. 9, Anm. 1.

114 Die Idee, dass «<Muhammad» nicht so hie, stammt von unseren Kollegen
und Freund, Herrn Professor Dr. Abdallah Cheikh Moussa von der Sorbon-
ne. Seit mehr als zehn Jahren hatten wir dariiber diskutiert. Denn die Art und
Weise, in der Ibn Habib, Mupabbar, S. 130 (auch Ibn Sa‘d, Tﬂlmqat I, S. 169;
Qadi ‘Tyad, Sifa’, cap. 13, 1, S. 445-7; Sprenger, Mo}mmmadi‘s 155-62) fast
hoffnungslos versucht, einige Triger des Namens «Muhammad» vor dem Is-
lam zu finden, ist wahrscheinlich ein Hinweis darauf, dass er nicht so hie,
oder sogar, dass er einen theophoren Namen hatte. Dazu kommt noch, dass
iiberliefert wurde, dass sein Vater «‘Abd Allah» hief! An beiden Namen kann
man zweifeln. Edward Jabra Jurji, «PreIslamic use of the name Muhammad>»,
MW, 26 (1936), S. 389-91, bleibt im Bereich der Philologie und spricht von:

«a noun-verb concept».

AT
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Zusammenfassung

Viele koranische Berichte klangen nicht immer so neu in den Ohren man-
cher Qurays, wie es der Koran, dieser «am stirksten selbstreferentielle heili-
ge Text der Religionsgeschichte»,'"” selbst bezeugt (25, Furgan, 4-5). Dies
zeigt sich schon im Stil, denn die Reimprosa, aus der er besteht, fillt auf,
sobald man die Endungen des 7746 weglisst — denn so wurde er wahr-
scheinlich urspriinglich ausgesprochen. Deswegen wurden Leute wie Mu-
saylima und andere schon in der fritheren islamischen Tradition verspottet.
Deswegen bekimpften Mohammed und seine Gefihrten manche Dich-

r."* Die Wahrsager und die Dichter konnten Ahnliches tun: «(Ja) wir
haben (es) gehort. Wenn wir wollten, wiirden wir etwas sagen, was dem
gleich isv> (8, Anfal, 31)." Der selbstreferentielle Charakter des Korans re-
flektiert nicht nur einen Prozess der Kommunikation, wie ihn Angelika
Neuwirth mit Recht oft betont hat,"* sondern auch den Umstand, dass die
Qurays sich am Anfang von seiner Sprache und seinem Stil so gar nicht be-
eindruckt zeigten. Dies waren sie wohl erst, als Mohammed so stark wurde,
dass er quasi die Oberherrschaft iiber die Stimme erlangte.”

Was uns aber hier besonders interessiert, ist der Inhalt dieser Berichte
bzw. die Aussagen des Korans. Die Arabische Halbinsel war keine zerra de-
serta et incognita, denn sie lebte in Beziehung mit ihrer Umwelt, und ganz
besonders mit der aramiischen, jiidischen und christlichen Umwelt (Sy-
rien, Hira, Anbar, u.s.w.). Vieles, was die islamische Tradition iiber die
Gewihrsminner Mohammeds iiberliefert hat, ist nicht unbedingt histo-
risch, denn die so gennanten «Anlisse der Offenbarungen»'™ («Veranlas-
sung der Offenbarungen»' ™) (asbab al-nuzil) enhalten auch apologetische
Ziige — und dies trifft ganz besonders auf das Thema der Gewihrsminner

115 S. Wild, Mensch, Prophet und Gott im Koran, S. 33. Dieser Aspekt wurde oft
von Angelika Neuwirth hervorgehoben, zuletzt in: «Qur'an and history»,
S. 3: «the striking extent of self-referentiality».

116 V. Gilliot, «Poéte ou prophéte?».

117 Radscheit, Die koranische Herausforderung, S. 14-23, und S. 35-60 (Pseudopro-
phetie).

118 A. Neuwirth, «Qur’an and history», art. cit., S. 3.

119 H. Reckendorf, Mohammed und die Seinen, S. 40-41, 55: seine Bemerkungen
iiber den Krieg als «Einschiichterungsmittel» und «Lockmittel».

120 So iibersetzt in Goldziher, Richtungen, S. 305.

121 So iibersetzt in Noldeke/Schwally, GdQ, 11, S. 182.
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Mohammeds zu. Denn fast all diese Leute werden Muslime und bestitigen
vom islamischen Standpunkt her die Wahrheit der mohammedanischen
Offenbarung. Die direkte Umgebung Mohammeds hat auch dazu beige-
tragen: Hadiga, Waraga b. Nawfal, und dann der Jude Zayd b. Tabit.

Wenn wir aber das Buch von Christoph Luxenberg™ mit dem ver-
kniipfen, was oben vorgetragen wurde, hitten wir gute Griinde fiir die An-
nahme, dass die «piste araméenne», die aramiische Spur, eine der mogli-
chen, auch schriftlichen Spuren ist, die zu dem einen Lektionar (geryin)
fiihrt, das vor dem arabisch-islamischen Lektionar (#/-qurin) — oder besser
— vor den verschiedenen Stufen dieses Lektionars existierte.

Luxenbergs Buch steht in der Tradition der variae lectiones des Korans,
wenn wir zwischen drei Arten der Variation unterscheiden: (1) «die kleine
Variation», d. h. verschiedene Lesungen desselben konsonantischen Duc-
tus, (2) «die grofle Variation», d. h. Unterschiede im ductus, z. B. in den so
genannten nicht-‘Utmanischen Codices, (3) «die sehr grofle Variation,
eine arabisch-aramiische Transformation des ducrus.'” Vor Luxenberg
hatte G. Liiling™ mit seiner Theorie der Hymnologie etwas davon gespiirt
(auch Tor Andrae,” und andere vor ihm, wie Aloys Sprenger, Wilhelm

122 Die Besprechung (v. infra sub Luxenberg, eine Liste von Besprechungen) von
Luxenbergs Buch, die in einer Zeitschrift (Band V/1, 2003, S. 92-97), die von
den filiis Fortunati (bant Su‘dd) wahrscheinlich sehr geschitzt (oder sogar
mehr) wird, sollte man am besten totschweigen. Sie enthilt unter anderem (S.
97) Anmerkungen, die manche Leute fiir «durchaus rassistisch» halten wiirden.
Andererseits, dass ein unverantwortliches Gerede iiber die Identitit Luxenbergs
von einem Kollegen oder von einer Kollegin gerade in Beirut gehalten wurde,
ist wenigstens iiberraschend. Auf Franzosisch sagt man: «Qui veut noyer son
chien I’accuse de la rage» («<Wenn man jemanden hingen will, findet man auch
einen Strick»)! Liilings Buch wurde totgeschwiegen, wiinschen denn solche Leu-
te, dass Luxenberg einfach von den neuen «Helfern / Ansar» gemeuchelt wird?
Maéchten sie damit dem Mohammed nacheifern, der Dichter, bzw. Dichte-
rinnen, hinrichten lieR (@miran bi-darbi ‘unuqibi; v. Gilliot, «Poéte ou
prophéte?», art. cit., S. 383, Anm. 306), um ihre eigenen besonderen Thesen
iiber die Sprache und die Geschichte des Korans zu retten?

123 V. Gilliot und Larcher, «Language and style of the Qur’4n», art. cit, S. 131b;
Gilliot, «L’embarras d’un exégéte musulman face & un palimpseste», § 9.

124 Liiling, Uber den Ur-Qur'an; jetzt ins Englische iibersetzt, erweitert und neu
ediert: 1d., A Challenge to Islam for Reformation.

125 Tor Andrae, Der Ursprung des Islams und das Christentum, S. 149 sqq. / Les
origines de Uislam et le christianisme, S. 9 sqq.
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Rudolph,™ usw.), wenn er auch in seiner Methode uns persénlich nicht
ganz iiberzeugt hat. Leider wurde sein Buch fast totgeschwiegen, ganz be-
sonders in Deutschland, vielleicht nicht nur weil seine Methode und seine
Theorie der Hymnologie nicht immer iiberzeugt haben, sondern wahr-
scheinlich auch wegen des Néldekeschen, dann Spitalerschen Dogmas von
der «klassischen Sprache» des Korans, das so sehr vom «imaginaire», der
islamischen Einbildung beziiglich der Koransprache beeinflusst wurde.
Unsere orientalistischen Vorfahren liefen sich nicht so leicht von diesem
Dogma beeindrucken, Friedrich Leberecht Fleischer (1801-88) etwa
schrieb:
«Der ausschliesslich philologische und religiése Standpunkt der
arabischen Lexicographen ist nicht der unsrige [...]. Die Frage ist
fiir uns nicht: was ist das reinste, correcteste und schonste, sondern
was ist iiberhaupt Arabisch?»'”

Damals wachte weder am Rhein, noch an der Spree oder anderen Ufern
die neo-romantische Schule des Orientalismus mit ihrem Motto «Gott ist
schon!» — wenigstens nicht auf dem Gebiet der Koranforschung.

126 W. Rudolph, Die Abhiingigkeit des Qorans von Judentum und Christentum.

127 F. L. Fleischer, «Ueber arabische Lexicographie», S. 5 / Id., Kleinere Schriften,
III, S. 156; ¢f Gilliot und Larcher, «Language and style of the Qur’in», S.
121b-122a.
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