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Oralité et écriture dans la genése,
la transmission et la fixation du Coran

Claude GILLIOT
Aix Marseille Université
IREMAM UMR 7310, 13094, Aix-en-Provence, France

Introduction

1. Dés lors qu’il est question d’oral et d’écrit dans la période préislamique ou dans
celle des débuts de I’islam, le chercheur est dans I’embarras, car il est pris entre deux
feux.

D’une part, les sources musulmanes veulent convaincre de ce que Mahomet aurait
été « illettré » (ummi '), et ce afin de mieux établir 1’origine purement divine du Coran
et son inimitabilité (i 'gaz).

Mais d’autre part, la liste de ceux des Arabes qui auraient su écrire a I’époque de
Mahomet tend a s’ accroitre avec le temps 2. La raison de cela est également religieuse ;
car plus le nombre de ceux qui auraient su écrire est grand, plus authentique et plus stire
paraitra la transmission du Coran et des traditions prophétiques, alors méme que la
transmission orale ne 1’est pas moins, dans la mesure ou elle est, dans la représentation
musulmane, censée étre le fait d’hommes dignes de confiance. La situation idéale
pour les théologiens-juristes musulmans est la transmission dite « récurrente » ou
« répétée » (mutawdtir, ou parfois mustafid , « répandue »). Ils veulent dire par la une

1 Voir Claude Gilliot, « Die Schreib- und/Lesekundigkeit in Mekka und Yathrib/Medina zur Zeit
Mohammeds » [La connaissance de 1’écriture et/ou de la lecture a La Mecque et a Yathrib/Médine a
I’époque de Mahomet], in Grof3 (Markus)/Ohlig (Karl-Heinz) (Hrsg.), Schlaglichter. Die beiden ersten
islamischen Jahrhunderte, Berlin, Hans Schiler, 2008, p. 295-303.

2 Voir C. Gilliot, art. cit., p. 304-309. Il ne sera pas question ici de ’origine de 1’écriture arabe, ce dont
nous avons traité ailleurs : C. Gilliot, « Une reconstruction critique du Coran ou comment en finir avec
les merveilles de la lampe d’Aladin ? », M. Kropp, ed., in Results of contemporary research on the
Qur’an. The question of a historico-critical text, Beyrouth, Orient Institut/Wiirzburg, Ergon Verlag,
2007 p. 66-76.
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information (habar), c’est-a-dire un récit relaté, ou hadit « rapporté par un nombre
d’individus tel que I’expérience empéche d’admettre qu’il y aurait entre eux une
collusion dans le mensonge (takiinu I- ‘adatu qad ahalat tawatu ahum ‘ala I-kadibi) ;
leur accord sur ce hadit ne peut donc étre le résultat d’une entente intentionnelle 3 ».

Le chercheur qui veut honorer (dans le sens de prendre au sérieux) les sources
musulmanes, sans renoncer a I’esprit critique, en tentant de faire son métier d’historien,
se trouve en présence de théses théologiques : origine réputée purement divine du
Coran, soi-disant supériorit¢ de la langue arabe, et plus encore précellence de la
langue et du style du Coran *, ainsi que les qualités éminentes « accordée par Dieu »
a son prophete (outre la générosité et la bravoure, une force violente, Siddat al-bats,
la fréquence de la conjonction katrat al-gima", i. e. potentia ad conjuctionem sive
coeundi facultas apostoli Dei) °, notamment, pour ce qui nous occupe, sa précellence
en arabe °, afin qu’il puisse étre le réceptacle fidele de la « parole de Dieu » (kalam
Allah), considérée les ipsissima verba Dei (donc une « révélation » « psittacique »)
que Dieu a fait « descendre » sur lui. Nous avons qualifié ailleurs cette représentation
théologique appliquée a la prophétie de « psittacisme prophétique », « dans lequel tous
les prophetes, tels des “perroquets de Dieu”, délivrent le méme message, “confirmé” »
par le « monoprophétisme » de Mahomet 7 »

Pourtant, a force de fréquenter ces sources, y compris le Coran, on constate que la
tradition musulmane laisse transparaitre au moins les éléments d’une autre histoire du
Coran, du prophete et des débuts de I’islam, tant les contradictions y abondent.

3 Ibn Hagar al-‘Asqalani, Nuhbat al-fikar, avec le commentaire : Nuzhat al-nazar, éd. W. Nassau Lees,
‘Abd al-Haqq et Gholam Qadir, Calcutta, 1862, p. 3/Nuzhat al-nazar. Sarh Nuhbat al-fikar, annoté par
Ishaq ‘Azuz, Ismailiyya, Maktabat Manarat al-‘ulama’, 1409/1989, p. 19 (texte un peu différent) ; cf.
William Margais (traduit et annoté par), Le Taqrib de en-Nawawt, Paris, Imprimerie Nationale, 1902,
p- 201, n. 1 (in cap. 30) ; Edward Elbridge Salisbury, « Contributions from original sources to our
knowledge of the science of Muslim tradition », JAOS, VII (1862), p. 100 (60-142) ; Suyuti, Tadrib
al-rawi, 1-11, éd. ‘Abd al-Wahhab "Abd al-Latif, Le Caire, 1399/19792, 11, p. 176-180 (in cap. 30).
Les quatre conditions de validité pour la méthodologie du droit en sont développées par Gazali, al-
Mustasfa min ‘ilm al-usil, 1-11, Boulac, al-Matba‘a al-amiriyya, 1333/1904, 1, p. 134. Dans le domaine
des variantes coraniques, cf. C. Gilliot, Exégese, langue et théologie en islam. L’ exégése coranique de
Tabari, Paris, Vrin, 1990, p. 141-142.

4 C. Gilliot et Pierre Larcher, « Language and style of the Qur’an », [EQ] Encyclopaedia of the Qur’an,
1-VI, Leyde, Brill, 2001-6, III (2003), p. 109-135.

5 Ibn Sa‘'d, Biographien, 11/2, p. 96, et tout ce chapitre intitulé . Dikr ma u tiva rasil Allah min al-
quwwa ‘ala I-gima * (Coeundi facultas apostoli Dei), p. 96-97/Tabagat, 1, p. 374 : « Gabriel m’apporta
une marmite, j’en mangeai, et la puissance a la conjonction de quarante hommes me fut donnée » ;
Tabarani, al-Mu ‘gam al-awsat, V11, p. 49, n° 6816.

6  C.Gilliot et P. Larcher, art. cit., p. 119-121.

7 C. Gilliot , « Rétrospectives et perspectives. De quelques sources possibles du Coran. 1. Les sources
du Coran et les emprunts aux traditions religieuses antérieures dans la recherche (xix¢ et début du xx©
siécles) », in Bert Stef Van den Branden, Jean-Jacques Pérennés (dir.), Perspectives on Islamic culture.
Essays in honour of Emilio G. Platti, Louvain-Paris, Peeters (Les Cahiers du MIDEO, 6), p. 41.
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Problemes concernant l'oral et |’écrit dans la période
antéislamique et a l’époque de Mahomet

Le prophéte « illettré » ?8
2. On ne peut tirer avec certitude du Coran I’idée que Mahomet aurait été illettré.
Ainsi en Q 7 (4 raf), 157 : alladina yattabi ‘una I-rasila I-nabiyya l-ummiyya lladr
yagidinahu maktitban ‘indahum fi I-tawrati wa l-ingili. Ce que L. Marracci a traduit
(verset 158, dans sa numérotation) : qui sequentur Legatum, Prophetam idiotam
(« ceux qui suivent I’Envoy¢, le Prophéte ignorant ») °. R. Blachére : « et qui suivent
I’Apdtre, le Prophete des Gentils qu’ils trouvent annoncé chez eux dans la Thora et
dans I’Evangile ». D. Masson : « le Prophéte des infidéles » ; mais sa traduction a été
modifiée par la censure musulmane libanaise dans le texte bilingue en : « le prophéte
qui ne sait ni lire ni écrire ». Si Hamza Boubakeur propose : « le prophete illettré » ;
J. Berque : « le Prophéte maternel » ; alors qu’en Q 3, 20, il a traduit a/-ummiyyin par
« les gentils ». Ce que nous traduisons : « Dis a ceux auquels le Livre a été donné et
aux gentils/paiens (al-ummiyyin) ». En effet, dans ces deux passages, ummi signifie
respectivement « gentil/paien » (adjectif singulier) et gentils/paiens (nom pluriel).
Nous nous rangeons a 1’avis de J. Horovitz (1874-1931) pour ce qui est de ummi :
« Si Mahomet se désigne comme al-nabi al-ummt, ¢’est qu’il voulait se présenter aux
juifs comme ’un des n°bi’eé ummaot ha- ‘6lam [prophétes des nations du monde], et
ceux-ci ne niaient pas qu’il y en et '°... ». C’est dire qu’en Q 7, 157, al-nabt [-ummi
signifie : mpopntne é0vikdg, propheta gentium, « prophéte des gentils », « prophéte
des paiens », i. e. un prophéte non juif.

3. Cela dit, ailleurs nous avons pu relever dans la tradition musulmane six indices,
et il y en a probablement plus, qui donneraient a penser que Mahomet connaissait au
moins des éléments de 1’écriture arabe !'. Nous en produisons ici un seul. Lors de la
signature de la convention de Hudaybiyya, selon 1'une des versions d’une tradition
transmise par le Compagnon al-Bara’ b. ‘Azib al-AwsT al-Ansari qui figure chez

8  C. Gilliot, « Die Schreib- und/oder Lesekundigkeit », art. cit., p. 295-304.

9  Luigi Marracci (1612-1700, Ludovicus Marracius), Alcorani Textus Universus, Ex correctioribus
Arabum exemplaribus summa fide, atque pulcherrimis characteribus descriptus, Eademque fide, ac
pari diligentia ex Arabico idiomate in Latinum translatus ; Appositis unicuique capiti notis, atque
refutatione / Auctore Ludovico Marraccio E” Congregatione Clericorum Regularium Matris Dei His
omnibus praemissus est Prodromus Totum priorem Tomum implens, auctore Ludovico Marraccio,
Patavii, ex typographia Seminarii, Patavii (Padoue), ex typographia Seminarii, 1698, p. 281.

10 Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen, Berlin et Leipzig, Walter de Gruyter, 1926, p. 52-53 :
« Wenn sich Muhammad als an-nabi al-ummi bezeichtnet, so wollte er sich damit den Juden als einen
von den n°bi’é ummaot ha- ‘olam vorstellen. Dafs es solche gab, leugneten sie nicht... »

11 C. Gilliot, « Die Schreib- und/oder Lesekundigkeit », art. cit., p. 296-303.
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Buhari, Mahomet y écrivit son nom : Muhammad b. ‘Abd Allah 2. Selon d’autres
versions de cette méme tradition, ce fut ‘Al ou un autre copiste qui 1’écrivit 2.

Le juriste malikite et théologien as‘arite Abi al-Walid Sulayman b. Halaf al-Bagt
(m. 19 ragab 474/23 décembre 1081) argua de ladite version concernant la tréve de
Hudaybiyya pour déclarer que Dieu opéra un miracle en Mahomet a cette occasion
et le prophéte qoreichite fut rendu capable d’écrire **. Un certain nombre de savants,
dont le maitre al-Bagt a La Mecque, le malikite as arite Ab@i Darr al-Haraw1 (‘Abd b.
A.b. M. al-Hurasani, m. 5 dii al-qa“da 434/16 juin 1043) *° et Abt 1-Fath al-Nisabar
appuyerent ce point de vue. Mais cela déclencha une sorte de proces en Espagne, a
Denia, ca. 439 ou apres, dans lequel al-Bagt fut accusé d’impiété et méme déclaré
« hérétique » (zindiq).

4. Pour les chiites, en général, Mahomet avait toutes les qualités nécessaires a son
état prophétique, ce pour quoi il savait écrire. Al-Sayh al-Mufid (m. 413/1032) a
méme composé un traité a ce sujet, De la connaissance de [’écriture par le Prophéte
(Mas’ala fi ma ‘rifat al-nabt bi-al-kitaba) . Pour lui, « Dieu a fait que son prophéte

12 Buhari, Sahih, 53, Sulh, 6 (éd. Krehl, I1, p. 167, 1. 7sq.), n° 2699, in Ibn Hagar, Fath, V, p. 303-4/trad.
O. Houdas et W. Margais, 11, p. 235-236.

13 Buhari, Sahih, 64, Magazi, 43 (éd. Krehl, 111, p. 133, L. 8sg.), n° 4251, in Ibn Hagar, Fath, VII, p. 499/
trad. O. Houdas et W. Margais, III, p. 171-172.

14 Qadi ‘lyad, Tartib, VIII, p. 122-124 ; Dahabi, Siyar, XVIII, p. 540 ; Ibn Hagar, Fath, VI, p. 503-
504 ; Qastallani, Mawahib, 1, p. 498-499 ; Zurqani, Sarh al-Mawdahib, 111, 201-204 ; Aloys Sprenger,
Das Leben und die Lehre des Mohammad, nach bisher grossenteils unbenutzer Quellen, I-I11, Berlin,
Nicolaische Verlagsbuchhandlung, 1869* (I’introd. est datée de septembre 1861), I1, p. 398-399 ; Bagi,
Tahqiq al-madhab, yatliha agwibat al-'ulama’ bayna mu’ayyid wa-mu arid hawla da‘wa kitabat al-
Rasil li-smihi yawm sulh al-Hudaybiyya, éd. Abii ‘Ar. b. ‘Aqil al-ZahirT, Riyad, ‘Alam al-kutub,
1403/1983, 380 p ; Qurtubi, Tafsir, X111, p. 351-353, ad 29 ( ‘Ankabiit), 48 ; ‘Utaymin (M. b. Salih),
Izalat al-sitar ‘an al-gawab al-mubtar li-hidayat al-muhtar, s. 1., 1402/1982, p. 97-98, n° 45 : Satibi
(a. Ish. Ibr. b. Miisa), al-Muwafaqat fi usiil al-sart ‘a, texte annoté par ‘Al. Daraz, II, p. 69-71/éd. Abu
‘Ubayda Mashiir b. H. Al Salman, II, p. 109-111.

15 Ibn ‘Asakir, Tabyin kadib al-muftart, p. 254-255 ; Dhahabi, Siyar, XVII, p. 554-562.

16 Il s’agit vraisemblablement d’al-Hakim al-Qadi a. 1-Fath Sahl b. Ahmad b. ‘Al al-Argiyani al-
NisabiirT al-Safi‘T, m. 1 muharram 499/13 sept. 1105, a Ban, dans la région de Nichapour ; Sarifini,
al-Muntahab min al-Siyaq li-Ta'rth Nisabur, éd. M.A. ‘Abd al-*Aziz, Beyrouth, Dar al-Kutub al-
‘ilmiyya, 1989, p. 247-248, n° 787 ; Sam‘ani, Ansab, éd. ‘Al. ‘U. al-Barudi, I-V, Beyrouth, 1408/1988,
L, p. 112-113 ; Subki, Tabaqat al-safi iyya al-kubra, 1-X, éd. Mahmud M. al-Tinahi et ‘Abd al-Fattah
al-Hulw, Le Caire, ‘Tsa al-Babi al-Halabi, 1964-1976, IV, p. 391-392, n® 415 (notice copiée de
Sam ‘ani) ; Kahh = Kahhala (‘U. Rida), Mu ‘gam al-mu allifin, 1-XV en 8, Beyrouth, al-Mutanna/Dar
Ihya’ at-turat al-‘arabi, s. d. (réimpr. de 1’éd. Damas, 1957-1961), IV, p. 283b. Il fut, entre autres, ¢leve
du Qadi Husayn (i. e. b. M. b. Ahmad Abt “Ali al-Marwarradi, ou al-Marriidi, m. 23 muharram 462/11
nov. 1069 ; Subki, Tabagat, op. cit., IV, p. 356-365, n° 393), puis d’al-Guwayni Imam al-Haramayn
(25 rabi' 1I 478/20 aolt 1085), a Nichapour. Il séjourna quelque temps au Hedjaz, a 1’occasion de
pelerinage. Lorsqu’il en rentra, il abandonna la disputatio (mundzara) pratiquée par les théologiens-
juristes « rationalistes », les « divergences » (al-hilaf) et la judicature, et ce a I’instigation du soufi
al-Hasan al-Simnani, se consacrant a 1’écriture et au soufisme. Un recueil de ses fatwas était encore
connu a I’époque de Dahabi ; Dahabi, Ta rih al-islam wa tabaqat al-masahir wa al-a ‘lam, 1-XVII, éd.
Bassar ‘Awwad Ma ‘riif, Beyrouth, Dar al-Garb al-islami, 2003, X, p. 814.

17 Martin J. McDermott, , The theology of al-Shaikh al-Mufid (d. 413/1022), Beyrouth, Dar el-Machreq
(Recherches, Nouvelle série, t. 10, Persian studies series ; 9), 1978, n° 130, p. 37.
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rassemblat en lui toutes les qualités de la perfection (ga ‘ala nabiyyahu gami ‘an li-hisali
I-kamali kulliha) et toutes les dispositions que requicrent les vertus (hilal al-manaqib
bi-asriha) ». « En lui sont regroupés [toutes les caractéristiques de] la supériorité
(al-fadl), et I’écriture est I’'un des éléments de la supériorité surabondante (fadila) : qui
la possede est supérieur (fadala) ; celui qui en est privé est incomplet (naqasa) ** ».
Chez les Arabes, I’on disait d’un homme qu’il était accompli/parfait (kamil, pl.
kamala) s’il savait écrire, compter, nager, tirer a I’arc (al-ramy) ¥°. Pour beaucoup
de chiites, Mahomet sut seulement écrire aprés avoir regu I’annonce de sa mission
prophétique %°.

L’homme « accompli/parfait » dans |’antéislam

5. Vers la fin de son rapport concernant le degré « d’alphabétisation » chez les Arabes
awsites et khazrajites de Yathrib, I’historiographe Waqidi (m. dhti I-higga 207/inc. 17
avril 823) ajoute une remarque importante ! :

Ceux d’entre eux qui étaient accomplis/parfaits (a/-kamala minhum) — est accompli/
parfait celui qui joint a la maitrise de I’écriture, celle du tir a I’arc et de la natation
(wa l-kamalu man yagma‘u ila I-kitabi I-ramya wa I-‘awma) — [donc ceux qui étaient
parfaits] étaient Rafi' b. Malik (5)?2, Sa'd b. ‘Ubada (1), Usayyid b. Hudayr (6), ‘Abd
Allah b. Ubayy (11) et Aws b. Hawli (10). Quant a ceux des gens de Yathrib qui avaient
la maitrise de ces trois choses a I’époque de I'ignorance, ¢’étaient Suwayd b. al-Samit
(12) et Hudayr al-Kata’ib (13).

On peut étre surpris de voir figurer ici la natation, ce pour quoi H. Lammens déclare
ironiquement qu’elle : « devait étre d’une réalisation difficile dans ’aride steppe
arabique 2 ». Sans écarter a priori la possibilité que des Arabes de 1’Arabie centrale
eussent appris a nager, on peut supposer qu’il y a 1a un emprunt a un topos du Talmud
babylonien %%, lui-méme empruntant a la tradition grecque. En effet, le divin Platon,
citant un proverbe, ne considere-t-il pas que « ignorer la natation et les lettres (i. e. ne

18  Mufid, Awa il al-magqalat, p. 135 (135-137) ; ¢f. M. J. McDermott, op.cit., p. 102.

19 Michael Lecker, « Zayd b. Thabit, ‘a Jew with two sidelocks’ : Judaism and literacy in Pre-Islamic
Medina (Yathrib) », JNES, 56 (1997), p. 259-273 ; réimpr. in Jews and Arabs in Pre- and Early Islamic
Arabia, Aldershot, Ashgate, Variorum (CS639), 1999, n° 111, p. 265 et n. 1.

20 Mufid, Awa'il al-magalat, 224-5, les remarques de Fadl Allah al-AnsarT al-Zangani ; ¢f. de ‘Abd al-
Rahman b. Haggag : Abii ‘Abd Allah (i. e., Ga'far al-Sadig, le sixiéme Imam) disait : « Le Prophéte
savait lire et écrire », et « il savait lire, mais non écrire » ; Maglisi, Bihar al-anwar, XV1, 134 ; Saffar
al-Qummi, Basa'ir al-daragat, 5°¢ part., cap. 4, p. 225-227/Beyrouth, 2010, p. 263-264 ; c¢f. Qummi
(Abu al-H. “A. b. Ibr.), Tafsir, 11, p. 366, 1. 13-14 ; Ibn Babawayh al-gayb al-Sadtq, Ma ‘ani I-atar,
p. 53-54, n° 6 ; Bahrani, Burhan, IV, p. 333,1. 5-6,°9, ad 62 (Gum ‘a), 2 ; Huwayzi Tafsir Nar al-
tagalayn, V, p. 322 ; sur cet ouvrage et ses sources, ¢f- Kanturi, Kasf al-hugub wa l-astar ‘an asma
al-kutub wa l-asfar, p. 591-592, n° 3334 ; Gawad ‘Ali, al-Mufassal, VIIL, p. 98 (v. références, infra
n. 143).

21 In Baladuri (Ahmad b. Yahya, viv. III/IX. s.), Liber Expugnationis, p. 473, 1. 1. 3-7/Futith, p. 664, 1. 2-5.

22 Les chiffres entre parenthéses correspondent aux numéros de la liste de Wagqidi, § 10 infia.

23 Henri Lammens, Le Berceau de I’Islam. L ’Arabie occidentale a la veille de |’'Hégire, 1, Le climat — Les
Bédouins, Romae, sumptibus Pontifici instituti biblici (Scripta Pontificii instituti biblici), 1914, p. 244.

24  Talmud de Bayblone, Kiddushin, 29b.
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savoir ni lire ni écrire) (urte velv pnte ypappata) 2 » est une ineptie ? La mention de
la natation figure dans quelques traditions attribuées a Mahomet, dont celle-ci :

‘Ubayd (b. Ishaq b. al-Rabi") al-‘Attar (al-Dabbi al-KiifT, appelé ‘Ubayd al-Mutallagat)/
Qays (b. al-Rabi" al-Asadi)/‘an Layt/‘an Mugahid/‘an Ibn ‘Umar

Apprenez la natation et le tir a I’arc a vos fils, et (apprenez) aux femmes a filer (“allimi
awladakumu [ou abna’akumu) [-sibahata wa l-ramya, wa I-mar’ata l-magzal)*

Chacun chez soi, et les moutons seront bien gardés !

6. C’est justement a propos de I’Awsite Suwayd b. al-Samit qu’il est dit qu’on
I’appelait le Parfait dans ’antéislam 7. En effet, on qualifiait de parfait chez les
Arabes un homme qui était « poéte et brave, savait écrire, nager et était habile dans
le tir a I’arc (ida kana $a ‘iran, suga ‘an, katiban, sabihan, ramiyan) *® », et Suwayd
était I’'un d’eux. Ou encore, recevait I’épithéte de parfait, celui qui « joignait au talent
de la poésie la bravoure dans les combats, la libéralité, la connaissance de I’écriture,
I’habileté a nager et a tirer de I’arc % ».

Le ‘Absite (Gatafan) al-Rabi‘ b. Ziyad, chef de son clan, et poéte a ses heures
avait regu, lui aussi, I’épithéte de « parfait 3° ». Il séjournait parfois a Hira, fréquentant
la cour de Nu‘man b. al-Mundir (m. 602 de notre ére chrétienne) 3. Aprés I’islam
certains continuérent a la recevoir durant un certain temps, par exemple le Sulamite
ASras b. ‘Abd Allah, nommé gouverneur du Khorasan en 109/727 ¥, De méme, selon
M. b. ‘Umar, i. e. al-Waqidi : M. b. “Abd al-Rahman b. a. al-Zinad (m. 174/inc. 28
mai 790) 3 avait

les qualités (hasla, pl. hisal) dont on ne peut se passer. Parmi ces qualités, celles
qui font que des hommes sont (des hommes) parfaits/accomplis (al-kamala), a savoir
(la maitrise dans) la récitation/lecture du Coran et de la sunna, I’arabe, la métrique,
le calcul, I’enregistrement des écrits (lettres, documents, actes ou autres) dans les

25 Platon, Les Lois, 111, 689.

26 Bayhaqf, Su ‘ab al-iman, V1, p. 401, n° 8664 ; Abii al-Layt al-Samarqandi, Bustan al- ‘arifin, Le Caire,
1311/1894, cap. 117, p. 168, 1. 1-13 (p. 435). Cette tradition de Mahomet est jugée suspecte par les
traditionistes a cause de ‘Ubayd al-‘Attar dont le hadit est « rejetable » ; Ibn ‘Adi, al-Kamil fi al-
du‘afa’, V11, p. 52-53 ; Dahabi, Mizan, 111, p. 18, n° 5411.

27 Cf.infra § 10, n° 12 de la liste.

28 Abu al-Farag al-Isfahani, K. al-Agant, 11, 169-70/111, p. 25.

29  Armand Pierre Caussin de Perceval (1795-1871), Essai sur [’histoire des Arabes avant I’islamisme,
pendant I’époque de Mahomet, et jusqu’a la réduction de toutes les tribus sous la loi musulmane, I-111,
Paris, Firmin Didot, 1847-48, 11, p. 424 ; Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, 1, Halle a.S,
Niemeyer, 1888-1890 ; réimpr. Hildesheim, G. Olms, 2004, p. 45, n. 5.

30 Agani, XVI, p. 21/XVIL p. 180.
31 Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftttums, 1-1X, Leyde, Brill, 1967-1984 [GAS], 11, p. 185.
32 Anonyme, Fragmenta historicorum Arabicorum et quidem Pars tertia operis Kitabo ‘l-oyun wa

‘I-hadaik fi akhbari ‘l-hakaik; et Pars sexta operis Tadjaribo ‘l-omami, auctore Ibn Maskowaih, quae
cum indicibus et glossario, edidit M. J. de Goeje, Lugduni Batavorum, Brill, 1871, p. 89, antepenult.

33 Hatib Bagdadi, 7B, II, p. 305-331 (notice sur lui, p. 305-308, n° 788) ; cf. infra § 17.
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répertoires, registres et les roles (wad ‘u al-kutubi f1 I-barawati [baradat en TB] wa
[-sigillati) wa adkar [wa ddikar, en TB : la mise en mémoire des droits3*] al-hugiiqi)>.

On constate qu’avec I’établissement de 1’islam, la colonisation et la spoliation de terres
conquises, des savoirs ont disparu de la liste (la natation, le tir a I’arc), mais d’autres
se sont ajoutés concernant le Coran et la sunna, mais aussi la tenue de registres pour
régir et contréler un empire.

Selon une tradition attribuée a Mahomet * : [...] Baqiyya (b. al-Walid b. Sa‘ld

al-Himyari al-Kala 1 al-Himsi, m. 297/inc. 30 sept. 909) *7/‘Tsa b. Ibrahim (b. Tahman
al-Hasimi) %/ ‘an al-Zuhri3’/‘an Abi Salama, client de Abu Rafi'/‘an Abi Rafi’
(Aslam) 0 :

34

35
36

37

38
39

40

Je dis a ’Envoy¢ de Dieu : Les fils ont-il un droit sur nous, tout comme nous avons un
droit sur eux ? Il répondit : Le droit que les fils ont sur leur pére consiste en ce qu’il

Cf. Coran 54, Qamar, 15, 17, etc. : fa-hal min mudakkir ; Zabidi, Tag, XII, p. 308. Certains voient a la
base : idtikar devenant iddikar ; cf. Tabari, Tafsir, XXVII, p. 96, 1. 1-3, ad Coran 54 (Qamar),15.

Ibn Saad, Biographien, V, p. 309/Ibn Sa‘d, Tabagat, V, p. 417 ; TB, 11, p. 306, 1. 3-6.

Bayhaqi (458/1066), Su ‘ab al-iman, cap. 60 (Fi Hugiiq al-awlad wa I-ahlin), V1, p. 401, n° 8665 ;
Suyiti, al-Durr al-mantir fi t-tafsir al-ma ‘tir, I-V1, Le Caire, 1314/1896 ; réimpr. Beyrouth, (M. Amin
Damg) Dar al-Taqafa, s. d., I, p. 194, ad Coran 8,60, qui déclare que cette tradition est rapportée par
Ibn a. al-Dunya (m. 281/894), K. al-Ramy et par Bayhaqt.

Dabhabi, Siyar, VIII, p. 518-534. 1l est considéré un « réceptacle de science », i. e. un transmetteur
prolixe de hadit. Cependant, continue Dahabi (p. 519) : « Toutefois, il a terni cela (kaddara) en
rapportant beaucoup de traditions de transmetteurs faibles et vulgaires (‘awamm, i. e. de ceux qui ne
font pas partie de 1’¢élite reconnue) et en se faisant le porte-parole de tous ceux qui trainent et roulent »
(wa [bi-] [-hamli ‘amman dabba wa daraga).

11 est considéré faible par la critique musulmane du hadit ; Dahabi, Mizan, 111, p. 308-309, n° 6546.

Ibn Sihab al-Zuhri Abi Bakr M. b. Muslim b. ‘Ubayd Allah, m. 124/742 ; M. Lecker, in EP, X1, p. 610-
611.

Abu Rafi* Aslam. Il avait été client d’al-*Abbas qui le donna a Mahomet, lequel I’affranchit lorsqu’il
apprit qu’al-"Abbas s’était soumis. Il lui prédit qu’il vivrait dans 1’indigence aprés sa mort. Il mourut
peu aprés 1’assassinat de Utman ; Ibn Sa‘d (230/845), Tabagat, IV, p. 73-5 ; Tabarl (m. 310/923),
Annales, 1, p. 1778-9/The History of al-Tabart, 1X, trad. Ismail K. Poonawala, Albany, 1990, p. 143 ;
Id., Annales, 1, p. 1329-31/History, V1I, trad. M.V. McDonald, Albany, 1987, p. 68-69 ; Abti Nu‘aym
(m. 430/1038), Hilyat al-awliya’, 1, p. 183-184, n° 33 ; Ibn al-'Adim (m. 660/1262), Bugyat al-talab

fi ta’rth Halab, 1-X1, éd. Suhayl Zakkar, Damas, Matabi® Dar al-Ba't, 1988, X, p. 4446-4449. Nous

n’entrons pas dans les détails concernant I’identification de Abt Rafi* (Aba Rafi® Aslam ou Ibrahim,
ou autres noms, al-Qibti, ou un autre, parfois Nuwayfi‘) que discute Ibn Hagar, Isaba, IV, p. 67-68, n°
391 et 396. 11 a été placé par les chiites parmi leurs autorités : il participa aux batailles du Chameau, de
Siffin et de Nahrawan, du coté de “Alf, qui le nomma responsable du Trésor a Coufa ! Cf Nagast (m.
450/1058), Rigal al-Nagast, 1-11, éd. M. Gawad al-Na'ini, Beyrouth, Dar al-Adwa’, 1408/1988, 1, p.
61-67,n° 1.
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leur enseigne I’écriture, la natation (al-sibaha) et le tir a l'arc (al-ramy)*, et qu’il lui
accorde ce qui est bon (yua’ddiyahu tayyiban) **.

La méme tradition avec des variantes est rapportée par Abii Nu‘aym al-Isfahani, mais
a Pintérieur d’un récit plus développé qui commence par une question de Mahomet
a Abt Rafi' ® : « Comment en sera-t-il de toi, Abt Rafi' lorsque tu seras dans 1’indi-
gence ? » (kayfa bika ya Aba Rafi‘in ida ftaqarta). 11 déclara qu’il avait quatre mille
dirhams qu’il vouait a Dieu (i. e. pour I’aumoéne et pour la guerre). Mahomet lui dit
d’en donner une partie et d’en conserver ’autre, qu’il utiliserait pour son fils (ou ses
fils), ce sur quoi Abii Rafi* demanda si les enfants avaient des droits sur leur pere,
et reliqua ut supra. Le tout est suivi d’un passage dans lequel Abu Salim, client de
Mahomet, le décrit mendiant aprés la mort de ce dernier.

Ou encore, selon une tradition de Abii Hurayra, mais jugée faible :

Le droit que le fils a sur le pére, c’est que ce dernier lui donne un beau nom (an yuhsina
smahu, i. e. un nom conforme aux réquisits du droit musulman), lui enseigne le Livre
(al-kitab, entendu comme le Coran. Mais al-kitab peut signifier aussi I’écriture, cf. la
tradition qui suit) et le marie lorsqu’il a atteint I’age (ida adraka)*.

Plusieurs variantes de cette tradition, transmises par d’autres que Absi Hurayra, sont
connues, dont : « Le droit que le fils a sur le pére c’est que ce dernier lui donne un
beau nom, lui enseigne 1’écriture (al-kitaba) et le marie lorsqu’il a atteint 1’age (ida
balaga) * ».

Ceux qui auraient su écrire ou/et lire a I’époque de Mahomet #

7. Selon al-Waqidi (m. 207/823 ), avec la chaine de garants suivante : Halid b. Ilyas
(ou Iyas, a. al-Haytam al-‘Adawi al-Madani) “/Aba Bakr b. ‘Abd Allah b. a. Gahm
(Subayr al-Qurasi) al-'Adawi ¥ :

41  Chez al-Hakim al-Tirmidi (adhuc viv. 318/930), Nawadir al-usil fi ma ‘rifat ahadit al-rasil, 1-11, éd.
Ahmad ‘Abd al-Rahim al-Sayih et al-Sayyid al-GumayH, Le Caire, Dar al-Rayyan, 1408/1988, II,
p. 140 : al-rimaya ; Suyiti, al-Gami‘ al-sagir, 1-11, Beyrouth, Dar al-Fikr, 1401/1981, I, p. 578, n°
3742 ; Zabidi (al-Murtada), Hikmat al-israq ila kitab al-afaq (Fadilat al-hatt wa l-qalam wa ma ga’a
fthima min al-atar), éd. ‘Abd al-Salam Haran, Nawadir al-mahtitat, Le Caire, 1393/1973% 11, p. 66 ;
Ibn Hamza al-Husayni (Burhan al-Din Ibr. b. M. b. M. Kamal al-Din b. A. b. al-Husayn al-Dimasqt
al-Hanafi, m. 1120/inc. 23 mars 1708), al-Bayan wa I-ta rif fi asbab wurid al-hadit al-Sarif, 1-111, éd.
Husayn ‘Abd al-Magid Hasim, Sidon/Beyrouth, 1973-1975; réimpr. Le Caire Maktabat al-Taqafa al-
diniyya, 1419/1999, 11, p. 279.

42 .Apud Hakim al-Tirmidi, SuyUti : wa an la yarzuqahu illa tayyiban.

43 Abl Nu'aym al-Isfahani, Hilyat al-awliya’, 1, p. 184, 1. 14-185, 1. 5, mais au lieu de Zuhri/Abt Salama,
client de Abti Rafi‘, on a : Zuhri/Salim, client de Abti Rafi* ; Ibn al-'Adim, Bugyat al-talab, X, p. 4447 ;
al-MuttaqT al-Hindi (m. 975/1567), Kanz al- ‘ummal, XV1, p. 444, n° 45345.

44 Daylami (Abdi Suga' Sirawayh b. Sahradar b. Strawayh b. Fanahusruh al-Hamadani, m. 509/1115),
al-Firdaws bi-Ma tir al-hitab, 1-V1, éd. al-Sa‘1d Basytini Zaglil, Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya,
1406/1986, 11, p. 131, n° 2670 ; Suyiti, al-Gami ‘ al-sagir, 1, p. 578, n° 3743.

45 Qurtubi, Tafsir, XVIII, p. 195, 1. 9-10, ad Coran 66, 6.

46  C. Gilliot, « Die Schreib- und/oder Lesekundigkeit », art. cit., p. 304-307.

47  In Baladuri, Liber Expugnationis, p. 372-373/Futith al-buldan, éd. al-Tabba“, p. 660-661.
48 TT, 111, p. 80-81 ; Fasawi, al-Ma rifa wa al-ta rip, 111, p. 44

49 Mizzi, Tahdib, XXI1, 73-74,n° 7831 ; 7T, XII, p. 120.
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Lorsque Iislam vint, il y avait parmi les Qoreichites dix-sept hommes qui tous
écrivaient : (1) ‘Umar b. al-Hattab, (2) ‘Ali b. a. Talib, (3) ‘Utman b. ‘Affan, (4), Aba
‘Ubayda b. al-Garrah, (5) Talha b. ‘Ubayd Allah al-Taymi, (6) Yazid b. a. Sufyan, (7)
Abii Hudayfa b. ‘Utba b. Rabi‘a, (8) Hatib b. ‘Amr al-‘AmirT, (9) Abii Salama b. ‘Abd
al-Asad al-Mahziimi, (10) Aban b. Sa‘id b. al-‘As b. Umayya, (11) Halid b. Sa‘id, son
frére, (12) ‘Abd Allah b. Sa‘d b. a. Sarh al-‘Amiri, (13) Huwaytib b. ‘Abd al-"Uzza al-
‘Amiri, (14) Abi Sufyan b. Harb b. Umayya, (15) Mu'awiya b. a. Sufyan, (16) Guhaym
b. al-Salt b. Mahrama b. al-Muttalib b. ‘Abd Manaf, (17) al-‘Ala’ b. al-Hadrami,
confédéré (min hulafa’) des Qoreichites (‘Abd Allah b. ‘Abbad ou ‘Ibad)*°.

8. Quelques sources produisent aussi les noms de femmes qui auraient su écrire > : (1)
d’aprés ‘Abd al-Razzaq/Ma‘mar/al-Zuhri/al-Sifa’ bint ‘Abd Allah al-‘Adawiyya > ;
selon Wagqidi 3, avec ses chaines de garants : (2) Hafsa bint ‘Umar b. al-Hattab
al-‘Adawiyya, 1’épouse de Mahomet **, (3) Umm Kultim bint ‘Ugba b. Mu‘Tt, (4)
‘A’i%a bint Sa‘d, (5) Karima bint al-Miqdad, (6) ‘A’i$a dit-on, lisait le Coran dans le
texte (al-mushaf), mais ne savait pas écrire, (7) Umm Salama (Hind bint Abi Umayya,
des Mahztm, également 1’une des épouses de Mahomet) savait lire, mais non écrire.

Nous pourrions encore trouver d’autres noms de femmes qui auraient su lire
ou écrire. Dans son abrégé des Annales de Tabari, Bal‘am1 (d. 363/974) écrit que
la premiére épouse de Mahomet, Hadiga : « qui avait lu les anciens écrits et qui
connaissait les histoires des prophétes, avait aussi appris a connaitre le nom de
Gabriel » *°. Cette tradition n’a pas été retrouvée ailleurs. Certes elle se trouve dans
un contexte apologétique, mais on peut penser que cette commergante avait quelques
connaissances en écriture, lecture et calcul. Elle était d’ailleurs la cousine de Waraqa
b. Nawfal qui « avait lu beaucoup de livres, connaissait I’évangile et savait que le
temps était venu ou un prophéte devait paraitre ».

50 Ibn al-Afir, Usd, IV, 77, n° 3745.

51 In Baladuri, Liber Expugnationis, p. 372/Futiih, p. 661 ; cf. ‘Abd al-Razzaq, Musannaf, X1, p. 16, n°
19768, un peu différent, Sifa’ n’est pas nommée.

52 D’une tradition attribuée a Mahomet, certaines déduisent que Hafsa avait appris a écrire ; Mizzl,
Tahdib, XXI1, 355-356, n° 8458. 1l s’agit de la célebre tradition concernant « I’incantation contre
les apostumes » (ruqyat al-namla). Mahomet déclarant a Sifa’ (Guérison ! Son nom a ’origine était
Layla) : « Enseigne a Hafsa I’incantation contre les apostumes, comme tu lui a enseigné 1’écriture ! ».
Certains commentateurs entendent cela de maniére ironique ; Ibn al-Atir, al-Nihaya fi gartb al-hadit,
V, p. 120 : Hafsa aurait colporté des secrets domestiques concernant Mahomet (une « calomnie », ou
des « propos mensongers », numla, namima, qatt), et il souhaitait qu’elle fit guérie de cette tare. On
sait qu’il voulut la répudier lorsqu’elle se flit entretenue avec ‘A’iSa de la goujaterie de son mari, lequel
avait « honoré » Marie la Copte dans son appartement a elle, Hafsa ! La figure et « I’histoire » de
Mariya al-Qibtiyya sont truffées de traits l1égendaires et mythiques, ce qui ne nous retiendra pas ici ;
¢f. Christian Cannuyer, « Mariya, la concubine copte de Muhammad. Réalité ou mythe ? », in Michéle
Broze, Ch. Cannuyer et Florence Doyen (éd.), Interprétation. mythes, croyances et images au risque de
la réalité. Roland Tefnin (1945-2006) (45 Journées Orientalistes), Bruxelles, Société Belge d’études
orientales (Acta Orientalia Belgica), 2008, p. 252-264.

53 In Baladuri, Liber Expugnationis, p. 372/Futith, p. 661-662.
54 L. Veccia Vaglieri, in EP, 111, p. 66-68 ; Ibn al-Atir, Usd al-gaba, VI, p. 65-67, n° 6845.

55  Tabari (i. e. Bal‘am1), Muhammad, sceau des prophétes, 67 ; cf. A. Sprenger, Leben, op.cit., 1, 151-2.
Le cousin de Hadiga, Waraqa b. Nawfal, lisait, nous dit-on, les livres sacrés des anciens ; ¢f. C. Gilliot,
« Reconstruction » art. cit., p. 60-62 ; A. Sprenger, Leben, op.cit., 1, p. 124-134.
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9. Le méme Wagqidi *, pour Yatrib, déclare :

L’écriture de I’arabe était peu répandue chez les Aws et les Hazrag. Cependant quelques
juifs enseignerent a écrire en arabe. Ils 'enseignérent a des enfants a Médine, dans
lancien temps (f7 [-zamani l-awwali, i. e. 1’époque préislamique), et lorsque vint
I’islam, il y avait parmi les Aws et les Hazrag plusieurs hommes qui écrivaient.

10. Puis Waqidi produit une liste de noms que nous complétons ci-apres, parfois par
des ajouts dans la chaine de chaque nom, et par quelques commentaires : (1) Sa‘d
‘Ubada b. Dulaym *’, chef du clan des Sa‘ida (Hazrag) de Médine :

Il écrivait I’arabe, alors que I’écriture était peu répandue parmi les Arabes (wa kanati
I-kitabatu f7 I-Arabi galilan (sic !). 11 savait nager et était habile au tir a I’arc. A
I’époque de I’ignorance, 1’on disait de qui savait cela qu’il était [un homme] accompli/
parfait (al-kamil).

A la mort de Mahomet, les Auxiliaires songérent a le « couronner » %, (2) Al-Mundir
b. ‘Amr b. Hunays du clan des Sa‘ida *. (3) Ubayy b. Ka‘'b b. Qays Abi al-Mundir
des banti Hudayla, clan des Naggar (Hazrag), qui devint secrétaire de Mahomet et qui
fut appelé « le seigneur des lecteurs/récitateurs (du Coran, sayyid al-qurra’) © ». (4)
Zayd b. Tabit, des Naggar (Hazrag) écrivait I’arabe et 1’hébreu (ou/et le syriaque) ®.
(5) Rafi* b. Malik du clan des Zurayq (Hazrag) ®2. (6) Usayd b. Hudayr b. Simak
du clan des ‘Abd al-Ashal (Aws) ® qui était le fils de Hudayr al-Kata’ib, lequel
conduisit les Aws a la bataille de Bu‘at au cours de laquelle il fut tué *. (7) Ma'n
b. ‘Adi b. al-Gadd b. al-‘Aglan ¢ du clan de Bali (dont I’ethnique est : al-Balawi),

un client (mawla) des ‘Amr b. Awf (Awf), ¢’était le frére du Compagnon ‘Asim b.

56  In Baladuri, Liber Expugnationis, p. 473/Futith al-buldan, éd. al-Tabba“, 663-664 ; cf. . Goldziher,
Muhammedanische Studien, op. cit., 1, p. 110.

57 W. Montgomery Watt, in EP?, VIIL, p. 717-8 ; Werner Caskel, Gamharat an-Nasab. Das genealogische
Werk des Hisam ibn Muhammad al-Kalbi, I-11, Bd.1, Enleitung von Werner Caskel, die Tafeln von
Gert Strenziok, Leiden, Brill, 1966, XX11+334 p., II, Erlauterung zu den Tafeln von Werner Caskel.
Das Register, begonnen von Gert Strenziok, vollendet von Werner Caskel, 1966, II, p. 497a ; I,
tableau 187 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 613-7 : H. Lammens, Le Berceau de I'Islam, op. cit., p. 245 ;
Qalqasandt, Subh al-a $a ff sind ‘at al-insa’, I-XIV, éd. M. Husayn Sams al-Din, Beyrouth, Dar al-
Kutub al-‘ilmiyya, 1407/1987, 111, 15, donne, lui : Said b. Zurara ! Ce dernier nom n’a pas d’existence
connue dans les sources ; peut-étre faut-il lire Sa‘d b. Zurara b. ‘Udas, du clan des Naggar (Ibn Sa‘d,
Tabagat, 111, p. 608, dans la notice sur son frére As‘ad) ; cf. M. Lecker, « Zayd b. Thabit », art. cit.,
p. 269.

58 Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 613, 1. 12-14.

59  W. Caskel, II, p. 428b ; I, tableau 187 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 555-556.

60 W. Caskel, II, p. 564b ; I, tableau 186 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 498-502 ; Rippin (Andrew), in EP%, X,
p. 824.

61 W. Caskel, II, p. 603b ; I, tableau 186 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 11, p. 358-362 ; M. Lecker, in EP, X1, p.
515-516.

62 W. Caskel, II, p. 483b ; I, tableau 192 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 621-622.
63 W. Caskel, II, p. 175b ; I, tableau 179 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 603-607.
64 M. Lecker, « Zayd b. Thabit », art. cit., p. 268, n. 5.

65 W. Caskel, II, p. 397b ; I, tableau 329 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 465.
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‘Adi (m. 45, a I’4ge de 115 ans, dit-on)  ; tous deux auraient combattu a Badr ¢
et a d’autres batailles du coté de Mahomet. (8) Basir b. Sa‘d b. Ta‘laba du clan des
Harit (Hazrag) ¢, (9) Sa‘d b. al-Rabi' b. ‘Amr des Harith (Hazrag) ¢. (10) Aws b.
Hawli 7° des Aws (Hazrag). (11) ‘Abd Allah b. Ubayy (b. Saliil, mére de Ubayy)
« al-Munafiq » (m. 9/631), chef de Ba‘l-Hubla (Salim) ; ¢’était 'un des dirigeants de
Yatrib 7. (12) Suwayd b. al-Samit b. Halid des Aws. Il mourut au combat contre les
Hazrag avant 1’hégire, probablement avant la bataille de Bu‘at, ca. six ans avant la
fuite de Mahomet a Yathrib ; il avait exercé ses talents de poete lors des guerres entre
les Aws et les Hazrag. Dans une tradition, il est présenté venu au pélerinage a La
Mecque. Mahomet I’invite a embrasser 1’islam. Il déclare a ce dernier :

Peut-étre que ce que tu as est semblable a ce que j’ai. ’Envoyé de Dieu lui demanda :
« Quas-tu avec toi ? ». Il lui répondit : « Le rouleau de Loqman [magallat Lugman ;
magalla est un mot emprunté a ’hébreu n2an ou au syriaque ~da », d’un verbe qui
signifie enrouler], c’est-a-dire la Sagesse de Logman ». L’Envoyé de Dieu lui dit :
« Montre-le moi”? ! ». Envoyé de Dieu lui dit : « Ceci est une bonne parole (kalamun
hasanun), mais ce que j’ai est meilleur (afdal) que cela, c’est un qur'an que Dieu a fait
descendre sur moi et qui est guidance et lumiére... ». Mahomet lui récita du Coran et
I'invita a embrasser I'islam. Suwayd dit alors : « C’est une bonne parole ». Puis il s’en
fut, retournant a Yathrib”.

D’aprés Ibn Ishag/'Asim b. ‘Umar b. Qatada al-Ansari al-Zafari’* (un Awsite,
m. 119/inc. 8 janvier 737, 120, 126, ou 129) 7, lequel tenait cela de cheikhs de
son peuple : « [...] Suwayd était appelé par son peuple le Parfait, et ce a cause de
son endurance (/i-galadihi), de sa poésie, de sa noblesse (Saraf) et de son lignage
(nasab) ™ », suivent de ses vers de poésie 7. (13) Hudayr (b. Simak) al-Kata’ib (« des
Phalanges »), également mort avant I’islam 7%, Les deux derniers (12 et 13) moururent

66 Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 466.

67 Sam'ani, Ansab, 1, p. 395.

68 W. Caskel, II, p. 225a ; I, tableau 188 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 531-532.
69 W. Caskel, II, p. 496a ; I, tableau 188 ; Ibn Sa‘d, Tabagat, 111, p. 522-524.

70 W. Caskel, II, p. 215a, 1. 5-7 ; 1, tableau 189. Son aptitude a écrire a été déduite par les savants
musulmans du fait que dans le récit sur le trait¢ de Hudaybiyya Mahomet I’invite a écrire ; Waqidi, K.
al-Magazi, 11, p. 610, 1. 12-3 ; M. Lecker, « Zayd b. Thabit », art. cit., p. 268.

71 Karl Vilhem Zetterstéen, in EP, 1, p. 54-55 ; W. Caskel, II, p. 119b, 1. 5-7 ; 1, tableau 189.

72 W. Caskel, II, p. 521b, 1. 5-7 ; 1, tableau 177 ; Ibn Hazm, Gamharat ansab al-‘Arab, p. 337-8 ;
M. Lecker, « Zayd b. Thabit », art. cit., p. 266.

73 Ibn Ishaq, Sira, éd. Wiistenfeld, p. 285/Ibn Hisam, Sira, éd. Mustafa al-Saqqa et al., 1, p. 427 ; trad.
Alfred Guillaume, The Life of Muhammad, Lahore, Pakistan Branch of the Oxford University Press,
1955" ; réimpr. Karachi, 19783, Life, p. 196-197 /trad. Badawi, Muhammad, 1, p. 340-341. La traduction
est de nous ; cf. A. Sprenger, Leben, op.cit., I, p. 94-95 ; 11, p. 522 ; Dimitri Gutas, « Classical Arabic
wisdom literature. Nature and scope », JAOS, 101 (1981), p. 56-57.

74  De Ka'b (i. e. Zafar) b. al-Hazrag [...] b. Malik b. al-Aws.
75 W. Caskel, II, p. 203b, I, tableau 181 ; Mizzi, Tahdib, IX, p. 321-322, n° 3004.
76  Bayhaqi, Dala’il, 11, p. 419, a : li-sinnihi ( ?) wa galadihi wa Si ‘rihi.

77 Ibn Ishaq, Stra, éd. Wiistenfeld, p. 284/Ibn Hisam, Sira, éd. Mustafa al-Saqqa et al., I, p. 425-6 ; trad.
Guillaume, Life, p. 196/trad. Badawi, Muhammad, 1, p. 339 ; Tabari, Annales, 1, p. 1207/The History
of al-Tabart, V1, p. 122.

78  W. Caskel, II, p. 329a ; I, tableau 179 ; dans la notice consacrée a son fils par Ibn Sa‘d.
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avant I’hégire 7. Dans sa liste, Qalqasandi ® ajoute d’aprés Wagqidi : (14) Abd ‘Abs b.
Gabr du clan des Harit (Aws) 2.

11. M. Lecker a comparé la liste de Waqidi avec les notices correspondantes de son
secrétaire Ibn Sa‘d (m. 230/845) %2, 1l y a détecté des différences qui, pour notre
sujet, en disent long sur certains remaniements idéologiques. Les plus importantes se
manifestent en ce qu’Ibn Sa‘d passe sous silence le fait que Zayd b. Tabit, savait déja
lire avant que Mahomet ne prit refuge ou n’émigrat, comme il plaira, a Yathrib. Zayd,
en effet, avait étudié¢ a I’école juive de cette ville. D’autre part, Ibn Sa‘d, pour des
raisons évidentes, ne consacre pas de notice a ‘Abd Allah b. Ubayy « al-Munafiq »,
lequel avait failli devenir roi de Yathrib avant que Mahomet n’y mit les pieds #.

Les secrétaires de Mahomet

12. A cela, il faudrait ajouter les différentes listes de ceux qui auraient été secrétaires
(katib, pl. kuttab) de Mahomet ®, que ce soient les secrétaires « de la révélation »
(kuttab al-wahy) ou de sa correspondance. D’aprés Ya'qubi (ob. post 292/905) % : (1)
‘Al b. a. Talib, (2) ‘Utman b. ‘Affan, (3) ‘Amr b. al-‘As b. Umayya, (4) Mu‘awiya
b. a. Sufyan, (5) Surahbil b. Hasana, (6) ‘Abd Allah b. Sa‘d b. a. Sarh, (7) al-Mugira
b. Su‘ba, (8) Mu‘ad b. Gabal, (9) Zayd b. Tabit, (10) Hanzala b. al-Rabi‘, (11)
Ubayy b. Ka‘b, (12) Guhaym (ou al-Guhaym) % b. al-Salt b. Mahrama b. al-Muttalib
al-Muttalibi, (13) al-Husayn (b. Numayr) (al-Ansari) al-Numayr ¥

79 M. Lecker, « Zayd b. Thabit », art. cit., p. 266.

80  Du moins, d’apres Futith al-buldan, 663-664.

81  Aprés correction : « Abil ‘Abs b. Katir », leg. Abi ‘Abs b. Gabr.
82 M. Lecker, « Zayd b. Thabit », art. cit., 267-268.

83  W.M. Watt, in EP, 1, 54-5.

84 C. Gilliot, « Die Schreib- und/oder Lesekundigkeit », art. cit., p. 307-309 ; ¢f. quelques références in
GdQ [Th. Noldeke, et al., Geschichte des Qorans, I-I11, deuxiéme éd., Leipzig, 1909-38], I, p. 46, n. 5.
Selon certaines sources, il aurait eu vingt-six secrétaire ou scribes ; Halabi, al-Sira al-Halabiyya, 111,
422 ; Saliht, Subul al-huda, X1, 375-394 : trente-quatre noms. D’apres al-‘Iraqi, dan sa Sira, ils étaient
quarante-deux, Halabi, ibid. ; cf. Gustav Weil, Mohammed der Prophet, sein Leben und seine Lehre,
Stuttgart, Metzler, 1843, p. 350, n. 552. Ibn Sayyid al-Nas, ‘Uyiin al-atar, 11, p. 315-6 : longue liste ;
Paul Casanova (1861-1926), Mohammed et la fin du monde, Etude critique sur lislam promitif, 1-11/1-
2, Paris, Paul Geuthner, 1911, 1913, 1924, p. 96-98 : produit quarante noms, en regroupant cinq listes
(Ibn Sa‘d, TabarT, Nawaw1, Halabi, Diyarbakri) ; GdQ, I p. 15, en a compté quarante-quatre.

85  Ya'qubi Historiae Ibn-Wadhih, 11, 87. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-'Aziz al-Baghdadi, K. al-Kuttab wa sifat
al-dawat wa l-qalam wa tasrifiha, de Abt 1-Qasim ‘Abd Allah b. ‘Abd al-'Aziz al-Bagdadi al-Katib al-
Nahwi al-Darir al-Bagdadi mu ‘addib [awlad] al-Muhtadi bi-Llah) « Le Livre des secrétaires de ‘Abd
Allah al-Bagdadi », BEO, XIV (1952-1954), p. 115-158, éd. Dominique Sourdel, p. 138, produit onze
noms. On remarquera que Halifa b. Hayyat (m. 240/864), Ta rih, 99, ne produit que quatre noms : 9,
4,10 et 6.

86  Tag, XXXI, 432b, donne les deux possibilités. Il se soumit a Mahomet (aslama) 1’année de Hunayn
ou lors de la conquéte de La Mecque ; Ibn al-Afir, Usd, I, 369, n. 828.

87  Ibn Qutayba, Ma ‘arif, 343 : il faisait partie de « hypocrites » (mundafiqiin) ; Maqrizi, Imta‘ al-asma’,
11, 76 ; Ibn Hagar, al-Isaba, 1, 339, n. 1746.
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13. D’aprés TabarT (m. 310/923) % : (1) ‘Al b. a. Talib, (2) Halid b. Sa‘1d, (3) Aban
b. Sa‘id, (4) al-"Ala b. al-Hadrami, (5) Ubayy b. Ka‘b (duquel on prétend qu’il fut le
premier a écrire pour Mahomet), (6) Zayd b. Tabit (lorsque Ubayy était absent), (7)
‘Abd Allah b. Sa‘d b. a. Sarh (il écrivait habituellement pour Mahomet, puis il devint
renégat, et finalement retourna a sa soumissssion a Mahomet et a son Dieu) ¥, (8)
Mu‘awiya b. a. Sufyan, (9) Hanzala al-Usayyidi *°.

14. Pour sa part, Ibn ‘Asakir (m. 11 ragab 571/25 janvier 1176) *! a consigné vingt-
quatre noms de secrétaires de Mahomet qu’il donne selon I’ordre alphabétique arabe
avec une notice pour chacun d’entre eux. Ils sont repris par plusieurs autres sources
avec des différences minimes, mais avec des notices abrégées *2. Voici donc la
liste d’Tbn ‘Asakir : (1) Aban b. Sa‘id b. al-‘As al-Umawi, (2) Ubayy b. Ka‘b Abii
al-Mundir al-Ansari, (3) Arqam b. Ab1 al-Arqam al-Mahztmi, (4) Tabit b. Qays b.
Sammas al-Ansari, (5) Hanzala b. al-Rabi‘ al-Tamimi al-Usayyidi, (6) Halid b. Sa‘id
b. al-‘As al-Umawi, (7) Halid b. al-Walid Abii Sulayman al-Mahziimi, (8) al-Zubayr
b. al-‘Awwam Abu ‘Abd Allah al-Asadi al-Qurasi, (9) Zayd b. Tabit Aba Sa‘id
al-AnsarT al-Hazragi, (10) Sigill al-Katib %, (11) Sa‘d b. a. Sarh, (12) ‘Abd Allah b.
‘Utman Abt Bakr al-Siddiq al-Qurast al-Tamimi, (13) ‘Abd Allah b. Ab1 al-Arqam
al-Mahzimi, (14) ‘Abd Allah b. Sa‘d b. a. Sarh al-QurasT al-‘Amiri, (15) ‘Abd Allah
b. Zayd b. ‘Abd Rabbih al-Ansari al-Hazragi, (16) ‘Amir b. Fuhayra mawla de Abii
Bakr al-Siddiq, (17) ‘Umar b. al-Hattab Abai Hafs al-Qurasht al-Hazragi ‘Adawi,
(18) ‘Utman b. ‘Affan b. a. al-‘As Abii ‘Amr al-Umawi, (19) ‘Ali b. a. Talib Abi
al-Hasan al-Hasimi, (20) al-‘Ala b. al-Hadrami (‘Abd Allah b. ‘Abbad ou ‘Ibad) **,

88  Tabarl, Annales, 1, 1782/History, 1X, trad. .K. Poonawala, Albany, 1990, 147-8.

89  A. Sprenger, Leben, op. cit., 11,407, n. 1.

90  Maqrizi, Imta‘, 1X, 334, donne dix noms ; Ibn ‘Abd Rabbih, ‘Igd, IV, 250-251 : dix noms.

91  Ibn ‘Asakir (Tiqat al-Din Abl al-Qasim ‘Ali), Ta rih madinat Dimasq, al-Sira al-nabawiyya, éd.
Nagat Gazzawi, Damas, al-Magma*, 11, 1991, 328-352. Dans son ouvrage souvent polémique a 1’égard
du judaisme et du christianisme M. Mustafa al-A ‘zami ou al-Azami, The History of the Qur anic text.
From revelation to compilation. A comparative study with the Old and the New Testaments, Leicester,
UK Islamic Academy, 2003, p. 68, produit quelque soixante-cinq secrétaires de Mahomet ! Il avait
écrit auparavant Kuttab al-nabt, Damas, 1394/1974 ; Beyrouth, al-Maktab al-islam1, 1398/1978?2, 122
p. ; Riyad, 1401/19813, ouvrage apologétique s’il en est.

92 Ibn Katfir (‘'Imad al-Din Abt al-Fida’ Isma‘il, m. 774/1313), al-Bidaya wa [-nihaya, 1-X1V, Beyrouth/
Riyad, Maktabat al-Ma ‘arif/Maktabat al-Nasr, 1978 (1966"), V, 339-350 ; Ibn Hadida (Gamal al-Din
Abt ‘Abd Allah M. [ou ‘Abd Allah] b. ‘Alf b. ‘Abd al-Rahman b. Hasan [ou ‘Afik] al-Ansari al-
Magqdist al-Misri, m. $a‘ban 783/inc. 21 oct. 1381), al-Misbah al-mudi’ fi kuttab al-nabt al-ummi wa
rusulihi ila mulitk al-ard min ‘arabi wa ‘agam, I-11, éd. M. ‘Azim al-Din, Beyrouth, ‘Alam I-kutub,
1985, 1, p. 27-28.

93 D’apres Ibn ‘Abbas (ad Coran 21, 104), le nom d’un scribe ! Tabari, Tafsir, XVII, 100. Ibn Taymiyya
et Mizz1 tiennent cette tradition pour forgée. 7B, VIII (sub Hamdan b. Sa‘id al-Bagdadi), 175, n. 4289 :
L’Envoyé de Dieu avait un scribe dont le nom était Siggil, et Dieu révéla (Koran 21,104) ; Dahabi,
Mizan, 1, 602, n. 2286. Ta'labi, Kasf, VI (ad Coran 21,104), d’aprés Ibn al-Gawza'/ Tkrima/Ibn ‘Abbas.
Ta'labi déclare que cette tradition n’est pas « forte » ; en effet, poursuit-il, les scribes de Mahomet sont
tous connus, et il en a lui-méme donné la liste dans son Rabi * al-mudakkirin.

94  Ibn al-Afir, Usd, 1V, 77, n. 3745.
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(21) al-‘Ala’ b. ‘Ugba, (22) Muhammad b. Maslama al-Ansari *°, (23) Mu‘awiya b. a.
Sufyan al-Qurasi al-Umawi, (24) al-Mugira b. Su‘ba Abii ‘Isa al-Taqafi .

Muhammad Mustafa al-A‘zami (né en 1930) produit une liste de cinquante-huit
noms de secrétaires de Mahomet a Médine (soixante-cing, selon lui !), mais sans
identifier une partie d’entre eux ?’.

Ibn Habib al-Bagdadi (m. 245/860), de son coté, a dressé une liste de vingt-six
commis de chancellerie a I’époque des premiers califes, soit au service de ces derniers,
soit au service des gouverneurs de villes ou de provinces %.

Un cas exemplaire : un éléve de |’école juive de Yathtrib,
Zayd b. Tabit

15. 11 est une célebre tradition attribuée a Mahomet, comportant plusieurs versions
et variantes, dans laquelle il ordonne a celui qu’il vient de choisir comme secrétaire,
notamment des révélations qu’il délivre, d’apprendre 1’araméen, ou le syriaque, ou
I’hébreu :

[...] ‘Abd al-Rahman b. a. al-Zinad */son pére/Hariga b. Zayd/Zayd :

Je fus conduit auprés du Prophéte lors de son arrivée a Médine (utiya bi I-nabiyya
maqgdamahu I-Madinati). 1ls dirent : 6 Envoyé de Dieu, c’est un jeune homme des
bani al-Naggar [il aurait eu onze ans lors de I’arrivée de Mahomet a Yathrib 1°°], de ce
qui t’a été révélé, il sait par ceeur (gad qara’a) dix-sept sourates (ou dix, selon d’autres
versions). Je récitai donc a I’Envoyé de Dieu et cela lui plut. L'Envoyé de Dieu dit : O
Zayd, apprends pour moi I’écriture des juifs, car, par Dieu, je ne fais pas confiance a
un juif en ce que j’écris (fa-inni ma amanu yahiida ‘ald kitabi). Zayd dit : je ’appris,
et en moins d’un demi mois, je la maitrisais. J’écrivais donc pour I’Envoyé de Dieu s’il
leur écrivait, et s’ils écrivaient, je lisais .

[...] ‘Al. b. Wahb/ ‘an (‘Abd al-Rahman) Ibn a. 1-Zinad °%/son pére/Hariga b. Zayd/
Zayd :

Le Prophéte m’a ordonné d’apprendre 1’écriture des juifs (kitab Yahud). Zayd dit :
Jécrivais donc pour lui et je lisais s’ils lui écrivaient 1%.

[...] ‘an al-A‘'ma8/ 1 ‘an Tabit b. ‘Ubayd/‘an Zayd :

Nel

5 Ibn ‘Abd al-Barr, Ist ‘ab, 111, 1377, n. 2344.

96  Nawawl (m. 676/1277), Liber concinnitatis nominum..., 66 (arabe), 67 (latin)/Tahdib al-asmd’ wa
I-lugat, 1, 29, est emprunté, a part quelques exceptions, a la liste qui se trouve chez Ibn ‘Asakir.

97 M. M. al-Azami, The History of the Qur anic text, op. cit., p. 68.
98  Ibn Habib, Muhabbar, 378-379.

99  Cf infia § 17.

100 Dahabi, Siyar, 11, p. 428.

101 Ibn ‘Asakir, 7D, XIX, p. 302, n° 4453 7D, XIX, p. 302, n° 4454 ; Baladuri, Futith al-buldan, p. 664 ;
Ibn Hanbal, Musnad, V, p. 186/XVI, p. 40-41, n° 21510; Ibn Sa‘d, Tabagat, 11, 358-359 ; Dahabr,
Siyar, 11, 428-9 ; A. Sprenger, Leben, op.cit., 111, p. XXXIX, n. 1; de Prémare, « Les textes musulmans
dans leur environnement », p. 393-394.

102 Cf infra § 17.
103 Hakim al-Nisaburi, Mustadrak, 1, p. 75; Ibn ‘Asakir, TD, XIX, p. 301-302, n° 4452.

104 Al-A‘ma$§ Aba Muhammad Sulayman b. Mihran al-Asadi al-Kahili al-Kafi, mawla originaire du
Tabaristan, m. rabi’ I 148/inc. 27 avril 765 ; Mizzi, Tahdib al-kamal, VIII, p. 106-114, n° 2553.
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L’Envoyé de Dieu dit : il me vient des écrits (kutub), et je ne veux pas que tout un
chacun les lise, peux-tu apprendre I’écriture de I’hébreu, ou bien il dit du syriaque. Je
dis : oui, et je Pappris en dix-sept jours 1.

[...] ‘4n al-A‘ma$/ ‘an Zayd :

le Prophete me dit : Sais-tu le syriaque, car il me vient des écrits ? Je dis : non. Il me
dit : apprends-le, et je I’appris en dix-sept jours 1.

16. En fait, dans ces traditions attribués & Mahomet, on a opéré un renversement
de situation, dans la mesure o, si I’on en croit la tradition musulmane elle-méme,
Zayd b. Tabit avait fréquenté 1’école juive de Yathrib avant que Mahomet ne s’y
enfuit. Bien plus, il y avait appris de 1’hébreu ou de I’araméen, langue dans laquelle
on commentait le texte hébreu de la Bible. Cette hypothése d’un renversement de
situation nous parait renforcée par le célebre théologien mu'tazilite, exégete du
Coran, Abt al-Qasim al-BalhT (al-Ka ‘b1, m. 319/inc. 24 janv. 931) qui prend position,
dans son ouvrage critique sur les traditions et le traditionnistes, sur une information
introduite par plusieurs chaines de garants coufiennes : (1) du Coufien al-Sa ‘b1 (‘Amir
b. Sarahil al-Kafi, m. 103/721) 17 : Qays %/Zakariyya’ /al-Sa‘bi, (2) de Sayban 110
et de Qays/tous deux de Gabir ', (3) de Firas '%/al-Sa‘bi :

Les Qoreichites écrivaient, mais les Auxiliaires n’écrivaient pas, I’Envoyé de Dieu
ordonna donc a ceux [des Qoreichites qui avaient été faits prisonniers a la bataille
de Badr]| qui n’¢taient pas fortunés (man kana la mala lahu) [i. e. qui n’avaient pas de
quoi payer la rangon] d’apprendre I’écriture a dix musulmans [auxiliaires] '3, parmi
lesquels Zayd b. Tabit.

105 Ibn Sa‘d, Tabagat, 11, 358 ; Tahawi, Muskil al-atar [éd. incompléte], 11, p. 421-422/Sarh muskil al-atar
[l ne s’agit pas d’un commentaire de Muskil al-atar, mais de I’édition compléte du méme ouvrage], V,
p. 280-282, n° 2038-39 ; TD, XIX, p. 303, n° 4457 et 4458-9 (mais avec Tabit b. ‘Ubayd avant Zayd) ;
p. 304, n° 4460.

106 TD, XIX, p. 303, n° 4456.
107 GAS, 1, p. 277 ; Mizzi, Tahdib, 1X, p. 349-357, n° 3026 ; Dahabi, Siyar, IV, p. 294-318.
108 Abu M. Qays b. al-Rabi" al-Asadt al-Kuff, m. 165/781 : Mizzi, Tahdib, XV, 306-12, n. 5489.

109 Abu Yahya Zakariyya’ b. a. Za'ida Halid b. Maymiin b. Fayriiz al-Hamdani al-Wadi‘1 al-Kuff,
m. 147/764 oder 148 ; Mizzi, Tahdib, V1,309-311, n. 1975.

110 Abid Mu‘awiya Sayban b. ‘Abd al-Rahman al-Tamimi al-Basii al-Mu’addib, qui vivait & Coufa,
m. 168/784 oder 169 ; Mizzi, Tahdib,V1lI, 415-418, n. 2768.

111 Abi ‘Al (ou Abi Yazid) Gabir b. Yazid b. al-Harit al-Gu'fi al-Kafi, m. 128/745 ; Mizzi, Tahdib,III,
304-309, n. 863.

112 Abu Yahya Firas b. Yahya al-Hamdani al-Hariqt al-Kuaff al-Muktatib, m. 129/746 ; Ibn Hagar, 77,
VIII, 259.

113 Cf. Ibn Sa‘d, Tabagat, éd. Sachau, 1/2, p. 14, 1. 12/éd. de Beyrouth, II, p. 22, 1. 4-6, d’apres al-
Sa‘bi : « La rangon pour les prisonniers [qoreichites] de Badr était de quatre mille dirhams ou un peu
moins [dans la troisieéme tradition : quarante okkes (#Zgiyya) ; une okke devait contenir 40 dirhems ou
drachmes] : a ceux qui n’avaient rien, I’on ordonna qu’ils enseignassent 1’écriture aux jeunes gens
des Auxiliaires » ; H. Lammens, La Mecque a la veille de [’hégire, Beyrouth, Imprimerie catholique,
1924, p. 327 (231 de I’éd. originelle), n. 5. Ou encore selon le méme al-Sa‘bi : « L’Envoyé de Dieu fit
soixante-dix captifs lors de la bataille de Badr. Les gens de La Mecque savaient écrire, mais ceux de
Médine ne le savaient pas. A ceux [des prisonniers] qui n’avaient pas de quoi payer la rangon, on leur
donna ? [a chacun] dix jeunes gens [de Médine] pour qu’ils leur enseignassent [I’écriture], et s’ils s’en
montraient capables (fa-ida hadaqit), ¢’était 1a leur rangon» ; Ibn Sa‘d, Tabagat, éd. Sachau, /2, p. 14/
¢éd. de Beyrouth, II, p. 22, 1. 7-10.
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Et Ka‘bi de poursuivre :

17.

Jinterrogeai donc a ce sujet des gens versés dans la science de la vie (maniére de
vivre, sira) [du Prophéte], entre autres Ibn Abi al-Zinad ", Muhammad b. Salih (m.
252/866)1 et ‘Abd Allah b. Ga‘far', qui récusérent cela fermement, disant : comment
aurait-on apppris I’écriture a Zayd qui I’avait apprise, avant que I’Envoyé de Dieu ne
vint (& Médine) ? En effet, il y avait plus de gens sachant écrire (kuttab) a Médine
qu’a La Mecque. En fait, lorsque vint I'islam a La Mecque, il s’y trouvait déja une
dizaine " de gens sachant écrire, et lorsque ce fut le tour de Médine, il s’en trouvait
déja vingt, parmi lesquels Zayd b. Tabit, lequel écrivait I’arabe et I’hébreu ; étaient
également du nombre Sa‘'d b. ‘Ubada'®, al-Mundir b. ‘Amr?, Rafi* b. Malik!?, etc. 1%

Excursus sur la famille « Abu al-Zinad »

(a) Abu al-Zinad est Abn ‘Abd al-Rahman ‘Abd Allah b. Dakwan al-Qurast al-Madan1
(al-faqih, al-hafiz, al-mufit, m. 17 ramadan 130/10 mai 749, ou 131) 1%, C’était un
client de la famille du calife ‘Utman
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Cf. infra, § 17, notre excursus sur la famille d’Ibn a. al-Zinad.

Abi ‘Abd Allah ou Abi Gafar b. al-Nattah Abi I-Tayyah Muhammad b. Salih b. Mihran al-Qurasi al-
Basri (mawla des bant Hasim); Mizzi, Tahdib, X V1, p. 364-365, n° 5884 : ¢’était un grand transmetteur
de traditions historiographiques sur les batailles et les personnages du début de I’islam (rawiya li-I-
siyar). 11 écrivit un K. al-Dawla au sujet duquel al-Hatib al-Bagdadi déclare qu’il fut le premier a
collecter dans un livre des traditions dans ce domaine (awwal man sannafa fi ahbariha kitaban) ;
Bagdadi, 7B, V, p. 357-358.

11 pourrait s agir d’Tbn al-Ward : Abii Muhammad ‘Abd Allzh b. Ga‘far b. M. b. al-Ward b. Zangawayh
al-Bagdadi al-MisrT (m. 8 ramadan 351/10 octobre 962) qui était un transmetteur de la Sira (rawi al-
sira, celle d’Ibn Hisam) pour laquelle il recut un certificat d’audition d’al-Barq ; Dahabi, Siyar, XVI,
p- 39 ; 1d., Ta rih al-islam, I-X VI, éd. Bassar ‘Awwad Ma‘raf, VIII, p. 32-33 (ou on lit qu’il transmit
de : “Abd al-Rahim b. ‘Abd Allah al-Barqi, ce qui est juste). Pour Abl Sa‘id ‘Abd al-Rahim b. ‘Abd
Allah b. ‘Abd al-Rahim al-Barqi (m. dii al-qa‘da 286/inc. 8 novembre 899), cf. Dahabi, Siyar, XIII,
p- 48-8 : ubi leg. ‘Abd al-Rahim b. ‘Abd Allah Abt Sa‘id, non ‘Abd al-Rahim b. Sa‘id. ; 1d., al- ‘Ibar

ST habar man gabar, 1-1V, éd. Abt Hagir M. al-Sa‘ld Basytini Zaglal, Beyrouth, Dar al-Kutub al-

‘ilmiyya, 1405/1985, 1, p. 412.

Dix-sept selon Baladur, ce que paraissent accepter Siegmund Fraenkel, Die aramdischen Fremdworter
im Arabischen, Leyde, Brill, 1886, p. 244, et Georg Jacob, Altarabisches Beduinenleben, Nach den
Quellen geschildert, Studien in arabischen Dichtern, Heft 111, 1897% (Das Leben der vorislamischen
Beduinen, 1895"), réimpr. Hildeshein, Georg Olms, 1967, p. 163. H. Lammens, La Mecque, p. 123,
en revanche, pense qu’ils étaient plus nombreux, faisant valoir (ibid. n. 5) que selon Ibn Ishaq, Sira,
p- 97, les dix fils de “Abd al-Muttalib savaient écrire. H. Lammens avait été précédé par A. Sprenger,
Mohammed und der Koran, Eine psychologische Studie, Hambourg, Verlagsanstalt und Druckerei A.-
G., (vormals J.F. Richter), (Sammlung gemeinverstandlicher wissenschaftlicher Vortrége, Neue Folge.
Vierte Serie, Heft 84/85), 1889, p. 4, pour qui la plupart des Mecquois ou Qoreichites savaient lire et
écrire. Il s’était montré moins affirmatif auparavant, parlant non de la connaissance de I’écriture arabe,
mais de celle d’un « alphabet de bédouin » ou des lettres arabes ; A. Sprenger, Leben, op. cit., 1, p. 130.
Baladuri, Futith al-buldan, p. 663, d’aprés Wagqidi. Sa‘d b. ‘Ubada b. Dulaym al-Ansari al-Hazragi al-
Sa‘idi, était syndic (nagib) des banti Sa‘ida ; il devint porte-étendard des auxiliaires; Bayhaqi, Dala'il,
1L, p. 448 ; Ibn al-Atir, Usd, 11, p. 256-258, n° 2012.

Baladuri, ibid. Al-Mundir b. ‘Amr b. Hunays al-Ansari al-Hazrag1 al-Sa‘idi était également syndic des
bant Sa‘ida ; Bayhaqi, Dala il, 11, p. 448 ; Tbn al-Atir, Usd, V, p. 269-270, n° 5107.

Baladuri, ibid. Rafi' b. Malik b. al-*Aglan al-AnsarT al-Hazragi était syndic des banti Zurayq (Zurayq
b. ‘Amir); Ibn al-Afir, Usd, 1, p. 197-198, n° 1598.

Ka'bi, Qabil al-ahbar, 1, p. 202.
Dahabi, Siyar, V, p. 445-451.
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(b) Son fils, Abii M. ‘Abd al-Rahman b. a. al-Zinad (i. e. ‘Abd Allah) b. Dakwan (m.
174/790, a Bagdad) . 1l compta au nombre des auditeurs de Waqidi, mais celui-ci
suivit également de ses lecons. Il apparait comme ’une des autorités de Waqidi dans
les Annales de Tabart. Il figure dans 1’une des chaines de garants introduisant 1’une
des versions de la scéne au cours de laquelle Mahomet ordonne a Zayd b. Tabit
d’apprendre « I’écriture des juifs » 124,
(c) Son autre fils, Abt al-Qasim Ibn a. al-Zinad, qui était plus jeune que son frére ‘Abd
al-Rahman '».
(d) al-Qasim Ibn a. al-Zinad %, probablement le fils du précédent.
(e) Son petit-fils (fils de b) : Abii ‘Abd Allah al-Madant Muhammad b. ‘Abd al-Rahman
b. a. al-Zinad (m. 174, a Bagdad, vingt et un jours aprés son pére ; il avait dix-sept ans
de moins que ce dernier) '%’. Il avait accompagné son pére, qu’il suivait comme son
ombre et de qui il guettait le moindre signe, a Bagdad.

Les trois (i. e. a, b, €), nous dit-on, étaient des plus considérés (aksab) a Médine 28,
Des poétes de la période antéislamique ou des débuts de |’islam
écrivaient-ils de leurs poémes ou de leurs vers ?

18. Le poéte étant souvent considéré comme le chantre de sa tribu, la question se
pose de savoir si, faisant partie de la catégorie des « hommes partaits/accomplis »,
il possédait les rudiments de I’écriture, recourant dans certains cas a une écriture
primitive pour coucher par écrit ne serait-ce qu’un canevas de ses poémes ou des
parties de ceux-ci. Cette interrogation est pour partie liée au débat sur 1’authenticité
de la poésie arabe ancienne, appelée parfois « archaique » '¥°. Les premiers a soulever
le probléme de I’authenticité de la poésie arabe ancienne furent Theodor Noldeke
(1836-1930) 13° et Wilhelm Ahlwardt (1828-1909) 3!, Tous deux étaient persuadés
que cette poésie nous est parvenue déformée ou méme contrefaite, mais qu’il est
possible, grace a la méthode philologique, d’en restituer plus ou moins 1’original.
Pour Ahlwardt :

123 1B, X, p. 228-230, n° 5359 ; Ibn Makila, lkmal, 1V, p. 200-201. ; Mizzi, Tahdib, X1, p. 182-186,
n° 3779 ; Dahabi, Siyar, VIII, p. 167-170 ; Ibn Hagar, 7T, VI, p. 70-173.

124 Cf. C. Gilliot, « Reconstruction », art. cit., p. 62.

125 TB, X1V, p. 398-9 ; Mizzi, Tahdib, XXI, p. 458-459, n°. 8167.

126 Ibn Makadla, lkmal, IV, p. 201, 1. 4-5.

127 Ibn Sa‘d, V,p.417-8 ; TB, 11, p. 305-308, n°® 788.

128 Mizzi, X1, p. 184, 1. 1-2.

129 Régis Blacheére, Histoire de la littérature arabe. Des origines a la fin du xv* si¢cle de J.-C., I-111, Paris,
Adrien-Maisonneuve, 1952-1966, I, p. 83. On trouvera un résumé des débats sur cette question in GAS,
IL, p. 14-22 ; ¢f- GAS, 1, p. 53sq. ; Ewald Wagner, Grundziige der klassischen arabischen Dichtung,
I-1I, Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1987-88, I, p. 12-19. Badawi (‘Abd al-Rahman,
1917-2002), Dirasat al-mustasrigin hawla sihhat al-$i‘r al-gahili, targamaha ‘an al-almaniyya wa
l-ingliziyya wa I-firansiyya, Beyrouth, Dar al-‘ilm li-I-malayin, 1979, 327 p.

130 Theodor Noldeke, Beitrdge zur Kenntnis der Poesie der alten Araber, Hannover, Ruempler, 1864,
XXIV+224 p. ; réimpr. Hildesheim, Olms, 1967, p. I, XXIV [p. [-XXIV, trad. Badawi, p. 17-40].

Wilhelm Ahlwardt, Bemerkungen iiber die Aechtheit der alten arabischen Gedichte, Greifswald,
1872, VII+166 p. [P. 1-34, trad. Badawr, p. 41-87].

13
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Il est indéniable, de ce point de vue, qu'une grande incertitude régne, ce qui se
comprend tres bien, si 'on consideére généralement que 1’écriture n’était certainement
pas encore utilisée en ces époques-1a pour des poémes assez longs ; mais aussi si I'on
tient compte du temps qui sépare celui des poétes de celui ou leurs ceuvres furent
collectées et consignées par écrit, a savoir quelque cent cinquante ans et plus ; en
outre, la transmission se faisait de bouche a bouche et était exposée a des erreurs non
intentionnelles et a des falsifications voulues'*.

Et Ahlwardt d’insister, tout comme Noldeke, sur le role des rawi-s, avant de déclarer :
« N’elit été leur transmission orale, la poésie de I’époque ancienne sans écriture
n’aurait plus eu aucun écho, a I’exception peut-étre de quelques restes demeurés dans
la bouche du peuple » 33. Noldeke pensait, semble-t-il, que la mise par écrit de la
littérature arabe n’avait commencé que vers la fin du 1/vi® siecle « [et I’on peut dire
que] mainte ode ne fut saisie par I’ouie d’un savant, d’un transmetteur quelque peu
patenté, ou d’un bédouin quelconque, et mise par écrit, que longtemps apres la fin de
I’époque en question ** ». Il pensait cependant que la méthode philologique permettait
peut-étre, dans quelques cas « d’établir I’ordre originel des parties [du poeme], de
repérer ce qui est faux et d’en restituer en gros la forme ancienne », particuliérement
1a ou I’on disposait de plusieurs recensions du méme poéme *°.

19. L’embarras bien compréhensible des chercheurs, dés lors qu’il s’agit de I'usage
possible de I’écriture pour consigner la poésie antérieurement a la fin du /v siécle,
est illustré par Julius Wellhausen (1844-1918). En effet, il avait écrit dans la premicre
édition (1887) de Restes de paganisme arabe qu’il était difficile de penser que la
poésie ancienne elt ét€ mise par écrit aussi tardivement « que les critiques séveres
I’admettent » (wie die gestrengen Kritiker annehmen) 1%, ce qu’il faut probablement
entendre de Noldeke et d’ Ahlwardt. Mais il a supprimé cette phrase dans la deuxiéme
édition (1897), ainsi que les exemples et citations intéressants qu’il avait produits du
K. al-Agant pour 'appuyer. 1l se peut qu’il 1’ait fait suite a la critique que lui avait
adressée Georg Jacob (1862-1937) pour qui les données fournies par Wellhausen « ne
semblent pas modifier la position dominante » concernant I’'usage de 1’écriture, dans
la mesure ou si I’'usage de I’écriture était répandu en Syrie et s’il y avait beaucoup de
gens qui savaient écrire a Hira la chrétienne, « la connaissance de 1’écriture était une
rareté parmi les paiens de 1’Arabie avant I’islam » 7. Cela dit, pour Jacob, « Il est

132 Ahwardt, Bemerkungen, op. cit., p. 1-2 : « Es ist unleugbar, dass in dieser Beziehung eine grosse
Ungewissheit herrscht, und es begreift sich volkommen, wenn man im Allgemeinen erwdgt, dass der
Gebrauch der Schrift fiir etwas grossere Gedichte in jenen Zeiten sicher noch nicht stattfand, dass der
Abstand zwischen der Zeit der Dichter und der Zeit, in welcher ihre Werke gesammelt und gebucht
wurden, vielleicht 150 jahre und dariiber betriigt und dass die Uberlieferung derselben von Mund zu
Mund ging und unabsichtlichem Irrthum oder absichtlicher Filschung ausgesetzt war ».

133 Op. cit., p. 8.

134 T. Noldeke, Beitrige, op. cit., p. V1 : « und gar manches Lied ward erst lange nach dem Ende
derselben von einem Gelehrten, einem gewerbmdssigen Ueberlieferer (Rawi) oder irgend einem
beliebigen Beduinen abgelauscht und niedergeschrieben ».

135 Op. cit., p. XI1 : « die urspriingliche Ordnung der Theile herstellen, Falsches aussondern und die alte
Gestalt im Ganzen und Grossen restituieren ».

13

>N

Julius Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten, Heft 3. Reste arabischen Heidentums, Berlin, Reimer,
1887, VI+224+12 p., p. 201 et n. 1.

137 G. Jacob, Studien, op. cit. , p. 3, n. 1.
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significatif que la collecte des odes [antéislamiques] pour elle-méme commenga a la
période omeyyade 138 ».

20. Cela dit, des 1856, Aloys Sprenger (1813-1893) écrivit, comme on le verra
ci-dessous, deux articles qui ne portaient pas sur la poésie, mais sur le hadit et les
traditions en général. Il y mit en avant I’idée que les plus anciens traditionnistes ne
s’appuyaient pas seulement sur la mémoire, mais aussi sur 1’écrit.

21. Ainsi s’exprimait Carl Brockelmann, dans la premiere édition du premier volume
de son Histoire de la littérature arabe, paru en 1898 % :

Méme si I'usage de 1’écriture, comme de nouvelles découvertes 1’'ont montré, était
connu en Arabie septentrionale en des temps beaucoup plus anciens qu’on ne
I’admettait autrefois, on peut affirmer avec certitude que ’enregistrement des textes
qui nous sont parvenus n’a commencé qu’aprés ’époque mahométane. Auparavant,
les anciennes odes ne subsistaient que dans la bouche du peuple et étaient, de ce fait,
exposés a divers avatars. En effet, quelque haute que soit la capacité de la mémoire
chez un peuple primitif, des pertes matérielles sont inévitables .

22. En effet, dans le Supplément, il tempéra son jugement, pour ce qui nous occupe
ici sur I’€crit, suite a la parution d’un article de Fritz Krenkow (1872-1953) et d’une
attestation selon laquelle des poémes satiriques ou autres pouvaient étre écrits sur des
rouleaux, selon ce vers d’Ibn Mugbil des bani ‘Aglan :

Yaruhii wa yagdii wafduhum bi-sahifatin/li-yastaglidii IT sa@’a dalika ma‘mald

Leur délégation se met en marche emportant un rouleau, et ce afin de provoquer des

coups de fouet pour moi. Quel funeste présage .

Cela se passait durant le califat de Médine.

23. Ces mémes poctes de ’antéislam ou des débuts de I’islam parlent d’inscriptions
sur des pierres. Ainsi Labid dans sa Mu ‘allaga :

Des ravins du Rayyan, dénudé, le dessin,/Erodé : inscriptions, sur leurs pierres,
recelées 42

8 @G. Jacob, Studien, op. cit., p. 2 : « Es ist bezeichnend, dass die Sammlung der Lieder um ihrer selbst
willen in der Omeijadenzeit ihren Anfang nahm ».

1

©

139 Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur, 1, Weimar, 1898, p. 17, non repris dans la
deuxieme éd. (GAL, I, 1943, p. 11, les p. 11-17 de la 1™ éd. n’y étant pas reprises), et tempéré in S 1
(1937), p. 32, avec référence a la contribution de Fritz Krenkow.

140 « Wenn auch der Gebrauch der Schrift, wie neuere Funde gezeigt haben, in Nordarabien schon in weit
dlterer Zeit bekannt war, als man frither annahm, so darf man doch mit Sicherheit behaupten, dass
die Aufzeichnung der uns jetzt vorliegenden Texte erst in nachmuhammedischer Zeit begann. Vorher
lebten die alten Lieder ausschliesslich im Munde des Volkes und waren daher mannigfachen Gefahren
ausgesetzt ; mag man auch die Geddchtniskraft eines Naturvolkes nach so hoch anschlagen, so waren
doch schon materielle Verluste unvermeidlich ».

141 Abil 1-Farag al-Isfahani, Agant, IV, p. 134/V, p. 18 ; I. Goldziher, « Der Diwan des Garwal b. Aus
Al-Hutej’a », ZDMG, XLVI (1892), p. 18-19. Sur sahifa, 1. Goldziher, Muhammedanische Studien, op.
cit., I, p. 111.

142 P. Larcher (traduit et commenté par), Les Mu ‘allagat. Les sept poémes préislamiques, Fontfroide le
Haut, Fata Morgana, 2000, p. 117.
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Fa-maddfi‘u I-Rayyani ‘urriya rasmuhd/halagan kama damina I-wuhiyya
silamuhas.

Traduction d’Arberry :

The canals of Rayaan are destroyed : the remains of them are laid bare and smoothed
by the floods, like characters engraved on the solid rocks**.

Ou encore Zuhayr b. a. Sulma :

De qui sont les demeures [campements] que j’ai atteintes dans le désert/comme une
inscription sur la pierre du lit du cours d’eau, éternisée
li-mani I-diyaru gasituha bi-l-fadfadi/ka-l-wahyi fi hagari I-masili I-muhlidi ™.

L’écriture ou I’inscription y est appelé wahyun, pl. wuhiyyun **.

24,

Cela dit, I’emploi ou le réemploi de formules convenues notamment, et /i-mani

I-diyaru en est une ¥, renvoie a des techniques orales de composition, comme 1’ont
montré les études de Milman Parry (1902-1936) sur le « style formulaire » de 1’épopée
homérique %, et d’Albert Bates Lord (1912-1991) sur les grandes épopées d’Europe
et d’Asie '¥.
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Brockelmann, pour sa part, écrivit ce qui suit :

Ce fut donc une erreur de Margoliouth™ et de Taha Husayn®! que de nier
totalement 1’'usage de ’écriture durant la période antéislamique et que d’en conclure
a I’inauthenticité de tous les vers transmis sous le nom de poétes du paganisme >,

Ihsan ‘Abbas, Sarh Diwan Labid b. Rabi'a al- Amirt, Koweit, Matba‘at al-Hukiima (al-Turat al-
‘arabi, 8), 1962, p. 297 ; Ibn Manziir, Lisan al- ‘Arab, 1-V1, Le Caire, Dar al-Ma‘arif, 1400-1/1979-80,
VI, p. 4787a ; Yaqut al-Rami, Mu ‘gam al-buldan [Jacut’s Geographisches Wérterbuch], 1-VI, éd.
F. Wiistenfeld, Leipzig, 1866-73, 19242; réimpr. Téhéran, 1965, 11, p. 883, 1. 20 ; Zabidi, 7ag, XL, p.
170b ; Gawad ‘Ali, al-Mufassal fi ta rih al- ‘arab qabla al-islam, 1-X, s.1., 1413/1993? (Bagdad, Beirut,
1968-76, Beyrouth Dar al-‘Ilm li-1-malayin/ Bagdad, Maktabat an-Nahda), VIIL, p. 265.

Arthur John Arberry, The Seven Odes. The first chapter in Arabic lierature, Londres, George Allen/
New York, Macmillan, 1957, p. 133.

W. Ahlwardt (ed.), The Divans of the six ancient Arabic poets, Londres, Triibner, 1870, p. 189 ; Albert
Arazi, Salman Masalha, Six Arab poets [al- Iqd al-tamin fi dawawin al-Su ‘arda’ al-sitta al-gahiliyyin].
New edition and concordance, based on W. Ahlwardt’s The Divan of the six ancient Arabic poets,
Jérusalem, Hebrew University (The Max Schlossinger Memorial Series), 1999, p. 113 ; Tabari, Tafsir,
éd. Sakir, X111, p. 270, ad. Q 7, 176 ; Zabidi, Tag, XL, p. 175b ; Ali, al-Mufassal, ibid.

Zabidi, Tag, XL, p. 170-1.

Thomas Bauer, « Formel und Zitat : zwei Arten von Intertextualitéit in der altarabischen Dichtungs »,
JAL, 24 (1993), p. 117-138. Cela fait partie des NEV (Nasib-Einleitungsverse, i. e. des vers qui
introduisent un nasib, théme d’introduction d’un poéme), p. 118-121.

M. Parry, Les formules de la métrique d’Homere, Paris, Les Belles Lettres, 1928, 68 p., etc.

Albert Bates Lord, The Singer of tales, Cambridge, Mass., Harvard University Press, 1960.

David Samuel Margoliouth (1858-1940), « The origins of Arabic poetry », JRAS, 1925, p. 417-449.
D. Margoliouth alla jusqu’a déclarer que les poémes transmis comme venant de 1’antéislam étaient en
réalité « a development of the styles found in the Qur’an », p. 446.

Taha Husayn, F7 [-$i 7 al-gahilr, Le Caire, 1926.

GAL S1,p. 32.
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25. Le premier a avoir attiré I’attention sur la vraisemblance de la mise par écrit d’une
partie de la poésie fut un grand connaisseur de 1’ancienne poésie arabe, Sir Charles
John Lyall (1845-1920) :

It seems probable that the greater part at any rate of the pre-Islamic verse which has
survived to us was already in writing by the middle of the first century, either in the
shape of diwans or collections consisiting entirely of pieces by the same author, or
of tribal agregates, containing all the occasional pieces composed by the membres
of one tribe or family, perhaps with the additions of the traditions which linked them
together, and grouped about the occasions which called them forth'>.

26. Fritz Krenkow (1872-1953) alla plus loin encore :

Mais plus important encore est le fait que pour tous les anciens poemes nous avons un
grand nombre de variantes. Un grand nombre d’entre elles est dfi, sans aucun doute, a
la négligence dans la transmission, que ce soient des erreurs d’audition ou d’écriture ;
cependant il y a un certain nombre de variantes qui ne peuvent étre dues qu’a une
interprétation différente de lettres non pointées de ’ancienne écriture arabe qui était
trés défectueuse 4.

Différents types et stades de mise par écrit

27. Les spécificités de la transmission des savoirs arabo-musulmans dans les quatre
premiers siécles de I’Islam ne sauraient étre congues selon le schéma d’une dichotomie
ou d’une opposition absolue entre ’oral et ’écrit 1*°, ainsi que I’avait déja pressenti et
exprim¢é Aloys Sprenger (1813-1893) :

Nous devons distinguer entre des notes pour soutenir la mémoire, des notes de cours et
des livres publiés. Les musulmans eurent trés tot des notes pour soutenir la mémoire,
et les plus raisonnables les tenaient pour permises. Nous avons vu que plusieurs
disciples de Mahomet notaient quelques révélations pour leur propre usage '*°.

Sprenger écrivit deux articles importants a ce sujet, en 1856, déclarant notamment :

Méme si je concede volontiers que c’est a peine sil’on peut parler de livres a proprement
parler écrits avant ’an 120 de 1’hégire !, ce serait une erreur de croire que tous les

153 Charles James Lyall, (1845-1920), « Some aspects of ancient Arabic poetry, as illustrated by a little-
known anthology », Proceedings of the British Academy, 1917-1918, p. 374. 1l s’agit de I’anthologie
appelée al-Mufaddaliyyat. Cité par F. Sezgin, GAS, 11, p. 19, n. 1.

154 Fritz Krenkow, « The Use of Writing for the Preservation of Ancient Arabic Poetry », in T.W. Arnold
and Reynold A. Nicholson, eds., 4 Volume of Oriental Studies Presented to Edward G. Browne,
Cambridge, Cambridge University Press, 1922, p. 267.

155 Gregor Schoeler, Ecrire et transmettre dans les débuts de islam, Paris, Puf, coll. « Islamiques »,
2002, p. 9.

156 A. Sprenger, Leben, op. cit., , 111, p. XCIII-XCIV, puis p. XCIII-XCVI.

157 A. Sprenger, « Uber das Traditionswesen bei den Arabern », ZDMG, X (1856), p. 4-5, cite en arabe
et traduit un passage qu’il a recopié en marge de « I’exemplaire beyrouthin » ( ?) du Bustan [al- ‘arifin
de Abii I-Layt al-Samarqand]. Il se référe aussi a Gazali qui déclare que « le premier livre composé
(awwalu kitabun sunnifa) en islam fut celui d’Ibn Gurayg sur les traditions (fi [-atari) [ Abd al-Malik
b. ‘Abd al-‘Aziz b. Gurayg, ob. ca. 150/767] ». La référence exacte est Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, 1,
p. 70, 1-14-15 ; il emprunte cela a Abu Talib al-MakkT ; ¢f. aussi le commentaire de Zabidi, /7haf, 1,
715-718.
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traditionnistes transmettaient ce qu’il apprenaient par cceur a force de répétition et
gardaient en mémoire, et qu’ils n’avaient pas de notes %%,

Il se basait pour ce faire essentiellement sur Bustan al-‘arifin de Abu al-Layt
al-Samarqandi (m. gumada II 375/985, ou autres dates). La source de son second
article était La transmission écrite du hadit d’al-Hatib al-Bagdadi (m. lundi 7 da
l-higga 463/5 sept. 1071) qui a été édité depuis »°.

28. La source la plus ancienne que nous ayons trouvée jusqu’a ce jour concernant le
début de 1’écriture de livres (« achevés » ou quasiment), et pas seulement de cahiers
de notes en islam, est Abi Talib al-Makkt (m. 386/986), pour qui « les livres et les
ouvrages faits de textes collectés (al-kutub wa I-magmii ‘at) sont d’apparition récente »
(muhdata), ¢’est-a-dire qu’ils n’apparurent qu’aprés 1’an 120/737 ou plus . Pour lui,
des écrits ont vu le jour aprées la mort de Sa‘id b. al-Musayyab (m. 94/713) 1! et aprés
celle des meilleurs Suivants. Et de mentionner K. f7 [-atar wa hurif al-tafasir d’lbn
Gurayg (‘Abd al-Malik b. ‘Abd al-‘Aziz, m. 150/769) 62, d’aprés Mugahid, ‘Ata’ (b.
a. Rabah, m. 114/732) et les éleves (ashab) d’Tbn “Abbas, puis le livre de Ma ‘mar b.
Rasid al-San‘ani (m. 154/770) 1% sur les traditions prophétiques ** et le Muwatta’ de
Malik b. Anas, le K. al-Gawami " fi al-sunan wa l-abwab et K. al-Tafsir fi ahruf min
ilm al-Qur’an de Sufyan b. ‘Uyayna (m. 196/811), et le Gami ‘ al-kabir fi I-figh wa
l-ahadit de Sufyan al-TawrT (m. 161/778). Cela nous conduit, en fait, entre 120/737
et 140/757. On compte *°, en effet, au nombre des derniers grands Suivants ‘Amr b.
Dinar %¢ (m. 126/743) et Abt Hazim al-A ‘rag **’ (Salama b. Dinar, m. 135/752).

158 A. Sprenger, « Uber das Traditionswesen bei den Arabern », art. cit., p. 5.

159 al-Hatib al-Bagdadi, Taqyid al- ‘ilm [La tansmission écrite du hadith], éd. Youssef Eche (Yusuf al-
‘I88), Damas, IFEAD, 1949, 199 p.

160 Quit al-qulib, Le Caire, al-Maymaniyya, 1310/1892, réimpr. Beyrouth, Dar Sadir, s. d., p. 159, 1. 20-
22 ; repris avec une formulation légérement différente par Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, K. al-‘ilm, cap.
6, I-IV, Boulac, 1289/1872; réimpr. Le Caire, al-Matba‘a al- ‘Utmaniyya (‘Utman Halifa), 1933, I, p.
70, 1. 4 sq./I-1V, Beyrouth, Dar al-Ma‘rifa, 1402/1982, 1, p. 77, 1. 5-7 ; Zabidi, Ithaf as-sada, 1-XIV,
Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1409/1989, I, p. 715-16.

161 Qit, p. 159, 1. 28-29 ; IThya’, 1, p. 79, 1. 7, ajoute al-Hasan (al-Basri, m. 110/728) ; Ithaf, 1, p. 716.

162 GAS, I, p. 91 ; Harald Motzki, « Der Figh des Zuhri. Die Quellenproblematik », Der Islam, 68 (1991),
p. 11-17 (1-44)/traduction anglaise, « The jurisprundence of Ibn Shihab al-Zuhri. A Source-critical
study », in H. Motzki with Nicolet Boekhoff-van der Voort and Sean Anthony, Analysing Muslim
Traditions. Studies in Legal, Exegetical and Maghazi Hadith, Leyde, Brill, (Islamic History and
Civilization, 78), 2009, p. 15-18 (1-45).

163 GAS, I, p. 290-91. Il s’agit d’al-Gami ‘, transmis, remanié et augmenté par son disciple ‘Abd al-Razzaq
b. Hammam (m. 211/827), dans son célébre Musannaf qui est édité, et du Tafsir également édité,
cf. GAS, 1, p. 99.

164 Cf. GAS, 1, p.290-91.

165 Zabidi, Ithaf as-sada, ibid.

Ibn Hagar, Tahdib at-tahdib, V111, 28-30 : al-Makki al-Gumahi, a ne pas confondre avec ‘Amr b. Dinar

al-BasrT al-A ‘war.

167 Op. cit., IV, p. 143-144 : autres dates m. 133/750, 140/757, 144/761, cf. Dahabi, Siyar a ‘lam an-
nubala’, V1, p. 96.
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29. Ces déclarations de Abt Talib al-Makki sembleraient aller a I’encontre de I’opinion
de Sprenger pour qui : « [...] ’écrit était déja fréquent avant 68 de I’hégire [1'une des
dates de la mort d’Ibn ‘Abbas] » méme s’il avait souvent une valeur inférieure a celle
des explications ou corrections de maitres connus 8. Ou encore : « Vers la fin du [
siécle, I'usage de notes écrites (Notizen) était assez généralisé 1% ».

En fait ’opposition n’est qu’apparente. Dans le premier cas, il s’agit de notes
ou de sahifa-s (folia, feuillets ou rouleaux). Ainsi dans ce récit de Musa b. ‘Ugba :
« Kurayb [b. a. Muslim al-Qurast al-Hasim1, mawla, d’Ibn ‘Abbas] (m. 98, a Médine)
déposa chez nous une charge de chameau ou 1’équivalent en écrits (himla ba Trin
aw ‘idla ba Trin min kutubi...) d’Ibn ‘Abbas. Lorsque ‘Ali b. ‘Abd Allah b. ‘Abbas
voulait un de ces écrits, il écrivait a Kurayb : envoie-moi telle ou telle sahifa ; ce
dernier en faisait copie, et il lui envoyait soit 1’original soit la copie (fa-yansuhuha
wa yab ‘atu ilayhi ihdahuma) ’° ». Dans les cas envisagés par Aba Talib al-MakKki, il
s’agit d’écrits plus ordonnés et presque destinés a la « publication ».

30. La pratique connue dans I’antiquité chez les Grecs nous est d’un grand secours
pour distinguer au moins deux types de mise par écrit. En effet, en grec, 1’on faisait
la différence entre deux espéces d’écrits, alors qu’en arabe 1’on utilise le plus souvent
un seul terme kitab (écrit, lettre, livre). Le grec vmopvnuo (hypomnéma) désigne
« un support de mémoire », « un aide-mémoire a des fins privées ou publiques »
(ein aide-mémoire fiir private oder offentliche Zwecke ') ; ce terme est utilisé au
pluriel VmopvApato, (hypomnémata) 7 pour des notes destinées a aider la mémoire,
des fragments, des collections de citations, des ¢léments de biographie politique et
d’autobiographie, ou d’histoire, etc. Parfois, son équivalent en arabe est musawwada,
un brouillon.

Quant au terme syngramma (cOyypoppo, pl. oOyypouuata, syngrammata), il
renvoie a un ouvrage mis au propre, achevé. Il s’agit alors de compositions littéraires,
philosophiques, politiques, etc., de « monographies », par exemple un traité ou un
document politique (syngramma politicon), des livres en bonne et due forme, rédigés
selon les régles qui conviennent et qui sont destinés a la « publication » (£§kdootg,
ekdosis) 173.

168 A. Sprenger, Leben, op.cit., 111, p. XVIV, n. 1.
169 Ibid., 1, p. XCV.

170 Mizzi, Tahdib, XV, p. 391 (notice n° 5556, p. 390-1, sur Kurayb) ; 77, VIII, p. 433, formulation plus
courte ; A. Sprenger, Leben, op. cit., 11, p. XCIV « Karyb », leg. Kurayb.

171 Johannes Engels, « Die YIIOMNHMATA-Schriften und die Anfange der politischen Biographie und
Autobiographie in der griechischen Literatur », Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik, 96 (1993),
p. 26.

172 Ainsi les Notes ou Memorabilia (‘Yrouvijuora), les Notes historiques (lotopixo dmouvijuaza), les
Notes breves (Kata fpoyd vmouvijuaza), ou encore les Miscellanea sous forme de notes (Zopuixro
dmopvijuaza), du théoricien de la musique, Aristoxene de Tarente (viv 335 av. J-C.), un péripatéticien,
¢éleve d’Aristote. Plutarque disposait de compendia (dupyiioeig, mepioyai), mais aussi de recueils
personnels (dmouvijuaza), constitués de citations et de notes prises au cours de ses lectures. C’était une
espece de « bibliotheque de poche » qui n’empéchait aucunement que des citations lui revinssent en
mémoire.

173 G. Schoeler, Ecrire et transmettre, op. cit., p. 22.
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Ecrire n’implique pas obligatoirement une publication par écrit, et « publier » se
fit longtemps oralement. L’ordonnance ou composition (tasnif) des traditions historio-
graphiques délivrées par un maitre devant des auditoires différents pouvait étre le
fait de I'un des transmetteurs. De la sorte, on comprendra que dans ce cas la notion
d’auteur, ici comme dans d’autres cultures, n’a pas le méme sens qu’aux époques
modernes Y4, C’est ainsi que dans son analyse de traditions mecquoises, H. Motzki
(1991 et 2002) a montré de maniére convaincante que la transmission orale et écrite
pouvait étre en usage des le 1/vire siécle.

Les scribes de Mahomet, les mémorisateurs, |’écriture et
la collecte du Coran

L’interpolation dans les récits concernant la collecte du Coran '7>

31. Une grande partic du vocabulaire concernant les supports sur lequels étaient
écrits des passages du Coran figure dans les récits sur les deux supposées collectes
du Coran, celles qui aurait eu lieu sous les califats de Abli Bakr et de Utman. Fait
significatif, une grande partie de ces récits ont été transmis du juriste et historiographe
Ibn Sihab al-Zuhri, mais certains de ses transmetteurs ont eu recours a ce que 1’on
appela plus tard, dans le vocabulaire technique du hadit, « I’interpolation » (al-idrag,
hadit mudrag, hadit ou tradition interpolé), en particulier a la troisiéme variété d’inter-
polation, laquelle consiste dans le fait de rapporter un hadit ou une tradition recueillis
de plusieurs personnages, avec des différences dans les chaines de garants ou dans
le texte, comme si ces divergences n’existaient pas. Il est piquant de noter que les
spécialistes ¢s-traditions ne s’en sont pas émus plus que de raison, se contentant de
relever la chose, dans le meilleur des cas. Ces traditions interpolées concernant la
collecte du Coran figurent en bonne place dans 1’ouvrage d’al-Hatib al-Bagdadt (m.
lundi 7 du al-higga 463/5 sept. 1071), intitulé al-Fas! li-al-wasl al-mudrag fi al-naql
(La distinction de l'interpolation introduite dans la transmission) *”°. Si ’on ajoute
a cela le fait que I’'une des autorités de ZuhrT pour ce qui est des récits concernant
la collecte est ‘Ubayd b. al-Sabbaq al-Taqafi al-Madani . Muslim b. al-Haggag le
place dans la premiére classe des Suivants (¢abi iun) médinois (Ibn Sa‘d : dans le
« reste » de la 2¢ classe), alors que sa plus ancienne autorité est Sahl b. Hunayf 178,
lequel est mort sous le califat de ‘All. Enfin il n’apparait chez BuharT que pour les

174 Ibid., p. 71-89.

175 Mohammed Maraqten, « Writing materials in pre-Islamic Arabia », JSS, XLIII (1998/2), p. 287-310 ;

Peter Stein, « Literacy in Pre-Islamic Arabia : an analysis of the epigraphic evidence », in Neuwirth

(Angelika) et al. (ed.), The Qur 'an in Context. Historical and Literary Investigations into the Qur ‘anic

Milieu, Leiden, Brill, 2010, p. 255-280.

Hatib Bagdadi, al-Fasl li-al-wasl al-mudrag fi al-naql, 1-11, éd. Mahmud Nassar, Beyrouth, Dar al-

Kutub al-‘ilmiyya, 1424/2003, I, p. 480-518.

Ibn Sa'd, Tabagat, V, p. 252 ; Mizzi, X1, 300-1, n° 4301, avec I’une des versions du récit de la collecte

du Coran sous le califat de Abt Bakr.

178 Selon Ibn Hagar, Fath, IX, p. 11, 1. 21-22, ad Buhari, Sahih, 66 (Fada'il al-Qur’an), 3 n° 4986 (éd.
Krehl, III, p. 392).
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récits sur la collecte. Tout cela ne devrait pas faire de lui, a ’aune des critéres de la
critique musulmane, une autorité particuliérement digne de confiance.

L’ambiguité du verbe gama‘a (mémoriser et collecter)
et du verbe allafa (coordonner, composer)

32. Pour la période prophétique, une grande ambiguité (entretenue ?) préside a I’emploi
du verbe allafa, qui signifie joindre, réunir, rassembler, composer ou compiler *”°, Ce
verbe est employé, entre autres, dans une tradition rapportée par Zayd b. Tabit :
«Nous étions aupres de I’Envoyé de Dieu [selon une autre version : autour de, hawla],
composant le Coran a partir de fragments écrits (kunna ‘inda rasiuli Lilahi nu’allifu
l-qur ana mina l-riga i) ' ».

Nous avons montré ailleurs combien les traditions & ce sujet étaient ambigugs,
et combien il est difficile de savoir si Mahomet aurait indiqué le lieu ou il fallait
placer les versets, ou bien également un certain ordre de ce qui fut appelé ensuite les
« sourates » 181,

33. Une ambiguité plus grande encore est attachée au verbe gama ‘a utilisé pour la
mémorisation et 1’établissement du texte coranique. En effet, ce verbe qui signifie
assembler, rassembler, réunir, etc., est utilisé de maniére ambigué, dés lors qu’il s’agit
du texte coranique, avec le sens de mémoriser, savoir par ceeur et collecter 152,

34. Nous nous contenterons d’attirer a nouveau 1’attention ici sur un passage de 1’une
des versions des traditions rapportées de Zayd b. Tabit sur la collecte faite sous le
califat de Abti Bakr. Il se trouve dans le commentaire coranique de TabarT et chez
al-Hatib al-Bagdadi : [...] ‘Abd al-‘Aziz b. M. al-Darawardi (m. 182)/'Umara b.
Gaziyya/Ibn Sihab (al-ZuhrT)/Hariga b. Zayd/son pére (i. e. Zayd b. Tabit) :

[...] Abli Bakr m’en donna l'ordre et je I’écrivis sur des morceaux de cuir (ou de peau),
des fragments d’omoplates et des palmes.
fa-amarant Abii Bakri fa-katabtuhu fT gita'i [-adami, wa kisari [-aktabi, wa [- ‘usubi.

179 Cf. C. Gilliot, « Les traditions sur la composition ou coordination du Coran (ta lif al-qur’an) »,
in C. Gilliot und Tilman Nagel (hrsg. von), Das Prophetenhadit. Dimensionen einer islamischen
Literaturgattung [ Actes du Gottinger Kolloquium iiber das hadit, Gottingen, Seminar fiir Arabistik, 3-4
novembre 2000], Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht (Nachrichten der Akademie der Wissenschaften
zu Gottingen. 1. Philologisch-Historische Klasse, Jahrgang 2005/1), 2005, p. 14-39.

180 Ibn Hibban, Sahih, I, p. 320, n° 114 ; ¢f. C. Gilliot, « Les traditions sur la composition ou coordination
du Coran », art. cit., p. 17-18, avec de nombreux lieux paralléles dans d’autres sources et I’identification
des transmetteurs de cette tradition.

Art. cit., p. 23-25;27-32.

182 Cf. C. Gilliot, « Collecte ou mémorisation du Coran. Essai d’analyse d’un vocabulaire ambigu » [Texte
revu d’une communication présentée au VIII® Colloque From Jahiliyya to Islam, Université Hébraique
de Jérusalem, Institute for Asian and African Studies, 2-7 juillet 2000], in Lohlker (Rudiger) (hrsg.
von), Haditstudien — Die Uberlieferungen des Propheten im Gesprich. Festschrift fiir Prof. Dr. Tilman
Nagel, Hambourg, Verlag Dr. Kovac, 2009, p. 77-132. Nous avions confié une premiere version de ce
texte a feu Alfred-Louis de Prémare qui en a fait usage, surtout pour les références bibliographiques,
dans Les Fondations de [’islam. Entre écriture et histoire, Paris, Seuil, 2002, mais sans mentionner
notre texte ou notre nom.
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Mais quand Abii Bakr périt et que ‘Umar lui succéda, il écrivit cela dans un méme
recueil de feuillets qui demeura chez lui

fa-lamma halaka Abii Bakrin wa kana ‘Umaru, kataba dalika f1 sahifatin wahidatin,
fa-kanat ‘indahu

Quand il périta sontour, le recueil de feuillets demeura chez Hafsa ’épouse du Propheéte
fa-lamma halaka kanati l-sahifatu ‘inda Hafsata, zawgi I-nabiyyi'®.

L’expression : « Mais quand Abt Bakr périt et que ‘Umar lui succéda, il écrivit
cela dans un recueil de feuillets qui demeura chez lui » pourrait donner a penser que
c’est ‘Umar qui écrivit. Mais dans la version équivalente qui figure chez al-Hatib
al-Bagdadi, on lit : « Il dit : mais quand Abt Bakr périt et que ‘Umar lui succéda, il
écrivit ** cela dans un recueil de feuillets qui demeura chez lui ». Le « Il dit » désigne
visiblement I’un des transmetteurs ‘Umara b. Gaziyya, et celui qui écrivit la sahifa ',
c’est Zayd.

35. Hatib al-Bagdadr réagit a cette tradition dans son ouvrage consacré a 1’interpo-
lation (idrag) dans les traditions :

C’est ainsi que Ibrahim b. Isma‘7l b. Mugammi* al-Ansari a transmis cette tradition
d’Ibn Sihab (tradition donnée p. 480-483, dans laquelle Zayd b. Tabit collecte le Coran
qui est écrit sur divers supports). Quant a ‘Umara b. Gaziyya, transmettant (aussi)
d’Tbn Sihab, il est en contradiction avec lui .

L’interpolation ici consiste a avoir inclus dans le méme récit 1’écriture du Coran sur
divers supports (ce que Zayd et d’autres, nous dit-on, faisaient du vivant de Mahomet)
et son écriture apres sa mort dans un recueil. De plus, toujours selon al-Hatib, ‘Umara
b. Gaziyya a interpolé dans la méme tradition des éléments du récit de la collecte
sous Abu Bakr, d’autres de celui du récit de la collecte sous Utman, d’autres enfin
provenant du récit sur le verset perdu de la sourate al-Ahzab (sourate 33). Ce qui fait
dire a Ibn Hagar que ‘Umara b. Gaziyya a produit un récit insolite (a raba...), qu’il
s’est trompé et qu’il a fait une interpolation dans les chaines de garants (anna dalika
wahamun minhu wa annahu adraga al-asanida ‘ala ba ‘din) **.

36. Le grand nombre de traditions concernant les diverses formes de la collecte
est remplie de contradictions, ce pour quoi al-Hakim al-Nisabtir1 (m. 3 safar 405/3
aout 1014) profite de I'une d’entre elles pour tenter désespérément d’y introduire de
I’ordre :

I1'y a la une déclaration claire montrant que la collecte du Coran ne s’est pas faite en
une seule fois. En effet, le Coran a été collecté, en partie en présence de I’Envoyé de

183 Tabari, Tafsir, I, p. 59-60, n° 59.

184 Apud Tbn Hagar, Fath, IX, p. 16, 1. 10-5 : fa-katabtu ; repris par Suyuti, ltgan, 1, p. 208, 1. 5, qui a :
katabtu.

185 Cf. Ameur Ghédira, « Sahifa », EP, VIII, p. 863-5. GdQ, 11, p. 17, qui résume cette tradition traduit
sahifa wahida, par ein einsiges Blatt (un seul feuillet). Cette sahifa, ou son équivalent, est appelée aussi
suhuf’; ¢f. Laura Veccia Vaglieri, 1., « Hafsa », EP, 111, p. 67b (66-8).

186 Hatib Bagdadi, Fas/, 1, p. 487.
187 Ibn Hagar, Fath, JX, p. 12, 1. 2-5.
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Dieu, puis en partie en présence de Abii Bakr al-Siddiq. Pour ce qui est de la troisieme
collecte, ce fut 'ordonnance des sourates (wa [-gam ‘u [-talitu f7 tartibi I-suwari, apres
correction du texte qui a : tartib al-surati)**®, sous le califat de I’émir des croyants
‘Utman b. ‘Affan®.

Encore des ambiguités sur I’écriture et la collecte

37.

La question peut étre posée de savoir si Mahomet lui-méme a écrit des oracles qui

lui venaient souvent de fagon suprenante, a tout le moins. Ainsi dans cette tradition
rapportée par le Compagnon al-Bara’ b. ‘Azib/I’Envoyé de Dieu :

Appelle-moi Zayd, qu’il vienne avec une omoplate et un encrier (bi-I-katifi wa
l-dawati) [ou bien : la tablette et 'encrier, al-lawhi wa I-dawati, Ou bien : wa ma‘ahu
al-dawadtu wa I-lawhu wa [-katifu]. 11 dit : écris : Ne sont pas égaux, les croyants qui
s’abstiennent [de combattre| (/a yastawr I-qa ‘idiina mina [-mu’'minin) — je crois qu’il
dit : et les combattants (wa l-mugahidiin) — (Q, 4, 95). (‘Amr) Ibn Umm Maktim
dit : 6 Envoyé de Dieu, j’ai une infirmité a I’eeil. Alors descendit [i. e. fut « révélé »],
avant qu’il n’elit fini [d’écrire] : a I’exception de ceux qui ont une infirmité (gayru ult
I-darari)*°.

D’autres traditions approchantes sont données, dans lesquelles notamment le nom du
secrétaire ou scribe ne figure pas .

On remarquera avec un intérét particulier que dans une des versions de cette

tradition, avec plusieurs variantes, il n’est ni question de Zayd, non plus que d’un
autre scribe, mais qu’elle donne a penser que ¢’est Mahomet lui-méme qui écrit : [...]
Ibn Ishaq (al-Sabi'1)/al-Bara’ :

L’ED. dit : apportez-moi 'omoplate et la tablette, et il écrivit (fa-kataba, ainsi
vocalisé !) : Ne sont pas égaux, les croyants qui s’abstiennent [de combattre] et les
combattants (Q 4,95). Mais ‘Amr Ibn Umm Maktiim était derriére lui, et il dit : y a-t-
il une tolérance (ruhsa). C’est alors que descendit : a ’exception de ceux qui ont une
infirmité 2.

Les théologiens-juristes — dogme du prophéte « analphabéte » oblige —, ne pouvaient
pas ne pas réagir a cette tradition. Ainsi pour le malékite andalou Abl Bakr Ibn

al-

188

189

190

19

—_

192

193

‘Arabi (m. rabT 11 543/inc. 19 aolt 1148) 13, elle contient « une expression insolite »

Cf. Suyufi, ltqan, 1, p. 208 : tartib al-suwari fi zamani ‘Utmana ; cf. Ibn Bistam, Abti M. Hamid b.
Ahmad b. Ga'far al-Tahu (ou al-Tahir1), K. al-Mabant, in Arthur Jeftery, Two Mugqadimas to the
Qur anic sciences, Le Caire, al-Hangi, 1954, p. 48-49.

Hakim al-Nisaburi, Mustadrak, 11, p. 229, 1. 17-19. C’est sur ce passage d’al-Hakim al-NisabtirT que
s‘appuie Suyuti, /tgan, 1, p. 202-211, dans son exposé sur les trois supposées collectes.

Buhari, Sahih, 65, Tafsir, 4, cap. 18 bis (¢d. Krehl, p. 229)/Ibn Hagar, Fath, VIII, p. 259-260, n° 4594/
trad. O. Houdas, 111, p. 302, n° 2 et 3 ; Tabari, Tafsir, IX, p. 94, n° 10248-9 ; Ibn Hibban, Sahih, 1, 228,
n° 40 ; 7B, XIX, p. 306 ; ¢f. Ibn Hanbal, Musnad, 1V, p. 299/X1V, p. 236-237, n° 18560 ; IV, p. 301
XIV, p. 241, n° 18585 ; Tabarani, Kabir, VI, p. 131-132, n° 4851 ; Suyuti, Durr, 11, p. 203, 1. 31 sq.
Tabari, Tafsir, IX, p. 88, n° 10237, p. 89, n° 10238 ; p. 90, n° 10239 ; p. 91, n° 10240 ; Ibn Hanbal,
Musnad, V, p. 184/XVI, p. 36, n° 21493 ; Tabarani, Kabir, VII, p. 146, n° 4899.

Tabari, IX, p. 86, n° 10233 ; Tirmidi, Sahih, 23, Fada’il al-gihad, IV, p. 191, n° 1670 ; Ibn Hibban,
I, p. 229, n° 41 ; Nasa'1, al-Sunan al-kubra, V1, p. 327, n° 11118 ; ¢f. C. Gilliot « Schreib- und/oder
Lesekundigkeit », art. cit., p. 299.

Ibn al-‘Arabi, Abai Bakr, ‘dridat al-ahwadi bi-Sarh Sahth al-Tirmidr, 1-X1I1, éd. Gamal Marasli,
Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1997, VII, p. 165-6 ; ¢f. MubarakfurT (a. al-'Ali M. b. ‘Ar.,
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(lafza gariba) : « apportez-moi I’omoplate et la tablette, et il écrivit », et « le pronom
sous-entendu dans kafaba ne renvoie pas au Prophéte, mais au scribe ». Il faut donc
comprendre : le Prophéte ordonna [que 1’on écrivit], et le scribe écrivit, ou encore
il faut lire : fa-kutiba (et I’on écrivit). Que si I’on argue du pacte de Hudaybiyya
(sur lequel Mahomet aurait écrit son nom) *#, I’on dira que tous (les savants) sont
d’accord pour dire que le Prophéte n’écrivait pas avant son envoi en mission et que
si le transmetteur a écrit (donc aprés I’envoi en mission) : « il effaga puis il écrivit
(fa-maha fa-kataba) », il voulait dire : « Mahomet effaga et Ali écrivit » ! Cette
interprétation parle d’elle-méme : il fallait théologiquement que Mahomet ne sit ni
lire ni écrire !

38. Selon une tradition rapportée par Ibn Sihab al-Zuhri : al-Dayr ‘Aqali (Abii Yahya
‘Abd al-Karim b. al-Haytam al-Qattan, m. jeudi 18 $a‘ban 278/25 nov. 891, ou 5
Sa‘ban 278/12 nov. 891) dans ses Fawda id *** : Ibrahim b. Ba$§ar/Sufyan b. ‘Uyayna/
‘an al-Zuhrt (m. 124/742)/ ‘an ‘Ubayd (i. e. b. al-Sabbaq/ ‘an Zayd b. Tabit : « Quand
le Prophete mourut, le Coran n’avait pas [encore] était collecté dans quelque chose
(qubida I-nabiyyu wa lam yakuni I-qur’anu gumi ‘a fi Say 'in) Y% ».

Ou d’apres al-ZuhrT : « L’ED. mourut, alors que le Coran était [écrit | sur des

nervures médianes de palmes, des morceaux de cuir blanc et des bases de palmes
(qubida rasulu Llahi wa I-qur’anu fi I- ‘usubi wa I-qudumi wa [-karanifi) ».
Ou encore, les deux précédentes traditions étant ici réunies, selon Tabari 7 : Sa‘id b.
al-Rab1'/Sufyan b. ‘Uyayna/al-ZuhT : « Quand le Prophéte mourut, le Coran n’avait
pas [encore] était collecté, mais il était [écrit] sur des bases et des nervures médianes
de palmes (fi [-karanifi wa [- ‘usubi) ».

Les supports pour |’écriture du Coran :
I’exemple de Silvestre de Sacy

39. Le premier orientaliste qui ait fourni un apergu savant sur ces supports a été,
comme ce fut souvent le cas, Antoine-Isaac Silvestre de Sacy (1758-1838), et ce
des 1808, dans son « Mémoire sur 1’origine et les anciens monumens [sic ancienne
orthographe] de la littérature parmi les Arabes *® », ou il a publié¢ en arabe et traduit
en frangais une partie du fol. 48r du m. arabe 260, manuscrit composite de 1’ancien

m. 1353/1934), Tuhfat al-ahwadt bi-sarh Gami* al-Tirmidr, I-1T (en 1)+1-X, texte revu par ‘Ar. M.
‘Utman, Médine, al-Maktaba al-Salafiyya, 1406/1986 (Le Caire, 1387/1967"), V, p. 311-312,n° 1671.
De méme, I’un des deux éditeurs du commentaire de Tabari, A. M. Sakir, in Tabari, Tt afsir, IX, p. 86,
n° 2 : il faut entendre fa-kataba (il écrivit) : « il ordonna qu’on écrivit » (amara bi-I-kitabati) !

194 Cf. C. Gilliot, « Die Schreib- und/oder Lesekundigkeit », art. cit., p. 299-300.

195 GAS, 1, 153-4 (ouvrage non mentionné) ; Kahh, op. cit., VI, 7 ; TB, XI, 78-9, n° 5753 ; HKh, Lexicon,
1V, 473, n° 9254 : Adnotationes utiles de re traditionaria.

19

[N

La chaine de garants, le lieu et le texte sont donnés par Suyuti, /tgan, cap. 18, 1, p. 202, d’apres al-
Fawa’id d’al-Dayr ‘Aquli (a. Yahya ‘Abd al-Karim b. al-Haytam b. Ziyad al-Qattan, m. 18 $a‘ban
278/25 nov. 891, ou 5 Sa‘ban ; TB, X1, 48-79, n° 5753 ; Ibn Hagar, Fath,1X, p. 12, 1. 5-7 (super Buhari,
Sahih, 66, Fada'il al-Qur’an, 3, n° 4986), précise : dans le 1 guz’ de ses Fawa 'id.

197 Tabari, Tafsir, éd. Sakir, 1, p. 63, n° 63.

198 Paru in Mémoires tirés des registres de |’ Académie royale des inscriptions et belles lettres, L (1808),
247-441.
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fonds de la Bibliothéque nationale *°, folio qui contient une glose dans laquelle le
sens des termes ayant trait aux supports de I’écriture est donné [Nous avons respecté
I’orthographe de 1’auteur ; les parties entre crochets sont de nous] :

Je me mis, disoit Zeid fils de Thabet, a la recherche des fragmens de 1’Alcoran, en le
recueillant des cceurs des hommes, des morceaux, des épaules, des cotes, des feuilles
de palmier et des pierres plates. Les ceeurs des hommes [min sudiri I-rigali] c’est-
a-dire ceux qui savoient ’Alcoran par cceur ; rika [al-riga‘] (les morceaux), c’est le
pluriel de rikat [rig‘a], qui signifie un fragment de cuir ou de parchemin [git'atun
mina l-adami wa [-raqqi), actaf [al-aktdf] (épaules) est le pluriel de kitf [katif, kataf
ou kitf] : il faut entendre par-1a 1’os de I’épaule, qui a une surface plate comme une
planche [‘azmuhu [-munbasitu ka-I-lawhi] ; adhla [al-adla@‘] (cotes) et le pluriel de
dhila[dila‘] ; osob est le pluriel de asb [ ‘asb ou ‘asib], qui signifie la feuille de palmier :
I'une des deux extrémités de cette feuille offre une surface plane (sa'fatu I-nahli li-
anna ahada tarafayhi munbasitun) ; likhaf [al-lihaf] est le pluriel de likhfa [lihfa],
dont la signification est une pierre large et blanche [al-hagaru I-‘aridu l-abyadu). 1ls
se servaient de tout cela pour écrire dessus, parce que le papier n’existoit point a cette
époque [li-anna l-waraqa lam yakun hina’idin] **°.

Les termes techniques des supports de |’écriture
a) Matériaux issus du regne animal

38. Aktaf, sing. katif, katf, kitf: *** omoplates de chameaux ou d’ovins. Ce terme est
défini parfois de la maniére suivante : « Ce qui se trouve a la base de 1’épaule des
vivants, hommes ou animaux. Ils écrivaient dessus a cause de la rareté du papyrus
(ou du parchemin) (gillat al-girtas) ** chez eux ?* ». Dans certaines versions de la
tradition de Zayd : [...] ‘Umara b. Gaziyya/Ibn Sihab (al-Zuhri)/Hariga b. Zayd/
son pere (i. e. Zayd b. Tabit) : « des morceaux de cuir (ou de peau), des fragments
d’omoplates et des palmes (gifa ‘ al-adim, kisar al-aktab, al- ‘usub) » 2,

39. Adla’, sing. dil‘a“ cotes de chameaux ou autres, selon [...] Zuhri/‘Ubayd b.
al-Sabbaq/Zayd b. Tabit : « Je me mis a la recherche du Coran — venant des cceurs des
hommes, des palmes, des fragments, des cotes (min sudiri I-rigali, wa mina [- ‘usub,
wa mina l-riga ‘i, wa mina l-adla i) * ».

1

)

9 Catalogue des manuscrits arabes, Paris, Bibliothéque nationale, 1883-1895, p. 149, n° 663.

200 Antoine-Isaac Silvestre de Sacy, art. cit., p. 332-333, note m. ; repris in « Recueil de différens
[sic] traités relatifs a I’orthographe et a la lecture de I’Alcoran (Ms. Ar. n° 260 de la Bibliothéque
impériale) », p. 357-358 (355-359, pour I’ensemble), in Notices et Extraits des Manuscrits de la
Bibliotheque Impériale, VIII (1810), p. 290-362 (pour I’ensemble).

201 GdQ, 11, p. 13, n. 5 : Schulterknochen ; R. Blachere, Introduction, p. 14 : omoplates de chameaux ;
M. Maragqten, « Writting material », art. cit., p. 294.

202 Rudolph Sellheim, « Kirtas », E2, V, p. 171.
203 Ibn al-Atir, Nihaya, IV, 150.
204 Hatib Bagdadi, Fasl, 1, p. 488.

205 Ibn a. Dawud, Masahif, p. 7-8 ; Dani, Mugni ‘, p. 4, dans un ordre différent ; ¢f. Suyuti, I, p. 207, dans
sa liste de sept supports ; GdQ, 11, p. 13 : Rippen.
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40. Al-adim, al-adam, qita‘ al-adim ou qita“ al-adam : des morceaux de cuir
ou de peau 2%

b) Matériaux issus du régne végétal

41. ‘asib, pl. ‘usub : partie d’une palme de dattier a partir de I’endroit ou elle n’a
pas de feuillage, ou qui a été effevillé (al-asibu garidu [-nahli ida nuhha hisuhu,
wa yugma ‘u ‘usuban wa ‘usbanan). C’est aussi la partie d’une palme sur laquelle
des feuilles n’ont pas poussé 2. Pour Abii ‘Ubayd, citant Asma'1 : ‘asib désigne des
palmes de dattier (sa ‘af al-nahl) %, ce que les gens du Hedjaz nomment garid 2. 11
ajoute que hurs, pl. hursan (également hirs, pl. ahras) ° a le méme sens que garid *'.
Cela est résumé par Ibn Hagar de la maniére suivante : « IIs effeuillaient une palme
et écrivaient sur sa partie large. On dit aussi que qu’al- ‘asib est la partie large de la
palme ou ne pousse pas de feuillage. Quant a ce sur quoi il y a du feuillage, c’est
al-sa ‘af » 22,

‘Asib est attesté comme support d’écriture dans la poésie arabe archaique, par
exemple chez Imru’ al-Qays : ka-hatti [-zabiri fi ‘asibin yamani **3.

42. Kirnaf, ou kurnaf (collectif), sing. kirnafa, kurnafa, pl. karanif : base de palme de
dattier 2%, ou plus précisément : la base d’une palme (karab : le bas ou la base d’une
branche de palmier) ** aprés que le reste a été coupé ; elle est large, dure et épaisse,
et en séchant elle devient comme une omoplate (usil al-karabi tabqa fi I-giz i, giz ‘i
[-nahlati, ou usil al-sa ‘afi I-gilazi [- ‘iradi llatt ida yabisat sarat amtala l-aktafi) *'°.

206 GdQ, 1, p.13etn. 7.

207 Azhari, Tahdib al-luga, 11, p. 113 ; Tag, 111, p. 368 : garidatun [branche de palmier] mina I-nahli
mustaqimatun daqigatun yukSatu hissuha ; Edward William Lane, [Madd al-Qamiis] An Arabic-English
lexicon, Book I, I-V, Londres, 1863-1874; VI-VIII, and Supplement, ed. by Stanley Lane Poole,
Londres, 1877-93; réimpr. I-1I, Cambridge, Islamic Texts Society Trust, 1984 [c’est a cette réimpr. que
nous nous référons]. E. W. Lane, op. cit., I1, p. 2041 ; ¢f. M. Maraqten, « Writting material », art. cit.,
p- 292-293.

208 E. W. Lane, op. cit., I, p. 1365a.

209 Ibid., 1, p. 407a.

210 Tag, XVII, p. 546.

211 Abii ‘Ubayd, Garib al-hadit, V, p. 177 ; 1d., al-Garib al-musannaf, 1, p. 480.

212 Ibn Hagar, Fath, IX, p. 14, 1. 18-20 : kani yaksitina I-hiida wa yaktubiina fi [-tarafi I- ‘aridi. Wa gila
I-‘asibu tarafu l-garidati I-‘aridi lladi lam yanbut ‘alayhi [-hiidu. Wa lladi yanbutu ‘alayhi [-hiidu
huwa l-sa ‘afu.

213 'W. Ahlwardt, The Divans, op. cit. p. 159, n. 63, vers 1 ; ¢f. Johann Gottfried Ludwig Kosegarten,
Carmina Hudsailitarum, 1, Londres, 1854 p. 13, n. 3, vers 6-7 ; Ibn al-Nadim, Fihrist, éd. Fliigel, p. 21,
1. 13 : aktaf al-ibil.

214 Reinhart Pieter Anne Dozy, Supplément aux dictionnaires arabes, 1-11, Leide (sic), Brill/Paris,
Maisonneuve Fréres, 19272 (1887"), 11, p. 461 ; Ibn al-Atir, Nihaya, IV, p. 168 (a seulement kurnafa et
le pluriel) ; ¢f. M. Maraqten, « Writting material », art. cit., p. 294 : « the stalk of the palm-leaf which
remains on the trunk or a leaf-stalk ».

215 Usil al-karab llati fi gid’ al-sa ‘af, wa ma quti ‘a min al-sa af, fa-huwa I-karab ; LA, V, p. 3864c, s.r.
krnf'; ¢f- V, p. 3846b, s.r. krb : usilu l-sa ‘afu, puis citant Muhkam d’Ibn Sida : al-karabu usilu l-sa ‘afi
llati taybasu fa-tasiru mitla I-katifi.

216 Tag, XXIV, p. 305.
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Selon Abii ‘Ubayd (al-Qasim b. Sallam), d’apres al-Asma‘T (‘Abd al-Malik b. Kurayb
al-Bahili, m. 213/828), dans son K. al-Nahl?\" : les karanif sont : « Les bases dures
et épaisses des palmes (Usilu al-sa‘afi I-gilazu hiya [-karanifu, wa [-wahidatu
kirnafatun) 2** ».

Dans une tradition tranmise par Sufyan b. ‘Uyayna/Zuhri, dont Ibn Hagar
rapporte un fragment, il est question de : al-qasabu wa I- ‘usubu, wa I[-karanifu
wa gard’idu [-nahli. Nous n’avons pas retrouvé cette tradition dans les recueils de
tradition. Qasab désigne toute plante dont la tige est creuse et longue comme celle du
roseau ou de la bambusa arundinacea, etc., et qui a des nodosités 22°, dont le papyrus
(gasab al-bardi).

219

¢) Matériaux issus du régne minéral

43. Lihaf, sing. lahfa : des pierres #*'. Selon Ibn ‘Ubayd, citant al-Asma ‘7, ce sont des
pierres blanches et fines (ou plates, lisses) (higara bid rigag) **2. Ou encore, selon
al-Hattab1 (m. 16 rabi' 11 386/8 mai 996) : des pierres fines et plates (safa ik al-higara
rigaq ou al-digaq) **, ou plates et fines (fiha ‘ard wa diqqa) **.

Noldeke-Schwally avait relevé une « étrange scholie » (das seltsame Scholion) 2%
chez « ‘Alaaddin », i. e. dans le commentaire coranique d’al-Hazin (‘Ala’ al-Din a.
M. A. b. M. b. Ibrahim b. ‘Umar al-Hazin al-Sthi al-Bagdadf al-Safi T al-Safi, m. 1¢
Sa‘ban 741/20 janvier 1341) 226 : selon « 1'un des transmetteurs [d’une tradition de
Zayd] : al-lihaf ya ‘ni al-hazaf *" ».

En fait cette scholie se trouve dans I'une des versions du recueil de traditions de
Buhart et le transmetteur est 'un des maitres de ce dernier, Muhammad b. ‘Ubayd
Allah a. Tabit al-Qurasi al-Umawi al-Madani ?*® : « al-lihaf signifie des tessons de

217 GAS, VI, p. 75. Asma'1, K. al-Nahl wa al-karm, édité in Haffner, A., in al-Bulga fi Sudir al-luga
[Dix traités...], Beyrouth, 19142 p. 63-98, ne contient pas I’ouvrage de ‘Asma‘i, mais le chapitre
correpondant du al-Garib al-musannaf de Abi ‘Ubayd, dans lequel il cite Asma'T.

-

218 Abi ‘Ubayd, al-Garib al-musannaf, 1, p. 480 ; repris, adapté par Azhari, Tahdib al-luga, X, p. 139-
140.

219 Ibn Hagar, Fath, IX, p. 14, L. 15.

220 Azhari, Tahdib al-luga, V111, p. 381a ; Tag, IV, p. 38 : Kullu nabatin di anabiba... Kullu nabatin kana
saquhu anabiba wa ku ‘@iban.

221 GdQ, 11, p. 13 etn. 3.

222 Abii ‘Ubayd, Garib al-hadit, V, p. 177 ; Tag, XXV, p. 260 ; ¢f. M. Maraqten, art. cit., p. 299.
223 Selon Hattabi, cité par Suyuti, /tgan 1, p. 207.

224 Ibn Hagar, Fath, IX, p. 14.

225 GdQ, 11, p.13,n. 3.

226 Hazin, Lubab al-ta 'wil fi ma ‘ani al-tanzil, 1-1V, Le Caire, I, p. 6, éd. utilisée in GdQ.

227 Dans notre éd., I-IV, avec en marge : Ibn ‘Arabi, Muhyt al-Din, 7afsir, Le Caire, imprimé par H. Hilmi
al-Kutubi et M. H. Gamali al-Hilmi, 1317/1899, 1, p. 7, 1. 31 : al-harf, leg. : al-hazaf.

228 Mizzi, Tahdib, XVII, p. 23-24, n° 6025. C’était un descendant d’un esclave affranchi du calife “‘Utman.
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poterie (al-lihaf ya ‘ni al-hazaf’) ** ». Hazaf désigne de la poterie, une jarre et tout ce
qui fait d’argile cuite *°.

Moins fréquent est le mot a/-zurar (vocalisé zarar dans notre éd. de Aba ‘Ubayd) %! :
pierre tranchante ou pierre en général 232,

Quant a al-nigaf, sing. nagaf, que semble retenir et appuyer Ibrahim ‘Atwa,
éditeur du Gami ‘ al-sahih de Tirmidi : al-nigaf (wa yurwa al-nigaf wa huwa sahih, wa
al-nigaf ma rtafa ‘a mina - ‘ard), il faut voir la une coquille de 1’un des typographes de
cette édition ou de 1’éditeur lui-méme. Il faut comprendre 1’intervention de 1’éditeur
de la maniere suivante : al-lihaf (1'une des lecons est al-nigdf, sing. nagaf, qui signifie
un lieu élevé, la legon juste est al-lihaf) »*2.

d) Supports divers

44. Sous cette rubrique, sont inclus des supports divers qui peuvent appartenir a I'un
ou a I’autres des régnes susdésignés ou non, étant donné I’imprécision qui les entoure.

45. Riga ', sing. rug ‘a #*, des morceaux ou des fragments. Ce terme est trés général
et donc imprécis. En effet, il peut s’agir de morceaux de : papyrus (qasab al-bardr ou
qirtas) >, parchemin (raqq ¢, gild ou girtas), kagad (défini comme girtas !) ’ cuir
rouge (ou autre couleur) (adim) *% ou blanc (qgadim) 2>, peaux (gulid) **°.

Pour girtas, pl. gardtis, on notera le passage d’une des versions des traditions du fils
de Zayd b. Tabit, rapportée dans le Gami ‘de ‘Abd Allah b. Wahb (m. 197/812) : Anas

229 Bubhari, Sahih, 83, Ahkam, 38, éd. Krehl et al., IV, p. 399, 1. 8/Trad. O. Houdas, IV, p. 517, qui a inclus
cette scholie ; ¢f. Ibn Hagar, Fath, IX, p. 183.

230 E. W. Lane, op. cit., 1, p. 432.

231 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz, 1, p. 49, mais sans chaine de garants : wa gad kataba I-nasu minhu
ST suhufin, wa fi garidin, wa zurarin, wa fi lihafin wa fi hazafin, wa gayri dalika.

232 Tag, XII, p. 466 ; Aba ‘Ubayd, Garib al-hadit, 111, p. 424, selon Asma'T : al-ziraru, wa wahiduha
zararun, wa huwa hagarun muhaddadun, wa gam ‘uhu zirarun wa zirranun.

233 Tirmidi, al-Gami* al-sahih, 48, Tafsir al-Qur’an, sourate 9, V, p. 283, n° 3103 ; ¢f. Mubarakfirf,
Tuhfat al-ahwadr, VI, p. 514, n° 5101, et le commentaire qui n’ont qu’al-lihaf.

234 GdQ, 11, p. 13, n. 2 : Zetteln.

235 Rudolph Sellheim, « Kirtas », EP?, V, p. 171 : désigna d’abord le papyrus, puis du parchemin et, a une
date postérieure, du papier chiffon ; Qalqasandt, Subh al-a sa, 11, p. 514.

236 Raif Georges Khoury, puis Jan Just Witkam, « Raqq », EP, VIII, 422-4 ; Qalqasandi, Subh al-a ‘sa, 11,
p. 514.

237 Tag, IX, p. 110b.

238 Mahomet aurait utilisé ce matériau pour certaines de ses correspondances ; J. Wellhausen, « Ibn Sa‘d.
Die Schreiben Muhammads und die Gesandschaften an ihn », in Skizzen und Vorarbeiten, viertes Heft,
Berlin 1889, n° 48 (p. 122, trad. ; p. 18-19, du texte arabe) : adim aw girab (cuir ou sacoche, all. Leder
oder Ranzen) ; n° 52, (p. 123-4/19-20) : Mahomet remet un écrit (kitab, une lettre) & Sam'an ou Sim‘an
b. ‘Amr al-Kilabi ; ce dernier rapiéga son seau (dalw) avec cette lettre. Cela valut aux membres de son
clan d’étre appelés banii al-muraqqi * (les fils du rapiéceur) ; ¢f- Ibn Hagar, Isaba, 11, p. 80, n° 3484. Ces
deux traditions sont dans Ibn Sa‘d, Tabagat, 1, p. 279, 280.

239 Azhari, Tahdib al-luga, V111, p. 350b, avec un vers de Nabiga, d’aprés Abt ‘Ubayda et al-Asma'T :
wa ka-anna magarra l-ramisati duyiilahal ‘alayhi qadimun [autre legon : hasirun] nammagqathu
I-sawani ‘u ; Tag, XXXIII, p. 284b.

240 Adolph Grohmann, « Djild », EP, 11, p. 553-554.
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b. Malik/Hariga : « Abt Bakr avait collecté le Coran dans des parchemins (garatis).
Il demanda a Zayd de considérer la chose. Ce dernier refusa jusqu’a ce que ... ».

46. Suhuf**, des feuilles, feuillets non réunis ou non ordonnés (lose Bldtter, ou lose
Teile, die noch nicht geordnet waren) ***, voire masahif.

Sahifa désigne en principe un fragment de cuir, de parchemin, voire de papier
sur lequel on écrit *, mais peut signifier aussi un support du méme genre pouvant
contenir un texte plus long 4.

47. Aqtab, ** sing. qatab, un bat ou une selle de chameau ou d’autres montures, défini
comme un objet en bois que I’on place sur une monture pour la chevaucher 2.

48. Alwah, sing lawh : tablettes en bois 2. Ainsi dans cette tradition de Zayd b. Tabit
rapportée dans le Gami‘ d’Tbn Wahb : « [...] ils avaient écrit cela (wa kanii katabii
dalika) [i. e. du Coran, lorsqu’il en « descendait »] sur des feuillets (suhuf), des
tablettes (alwah) et des palmes ( ‘usub) ** ».

Un dis legomenon dans le Coran : kalala, ou comment
Mahomet fut instauré le « dernier des propheéetes » ?

49. Nous nous appuierons ici sur I’étude récente de David Powers >*°. Nous avons
exposé ailleurs les détails de son argumentation que nous ne reprenons pas ici 2,

241 ‘Abd Allah b. Wahb, al-Gami‘. Die Koranwissenchafien, herausgegeben und kommentiert von
M. Muranyi, Wiesbaden, 1992, p. 275 du texte arabe, f. 6a; 1. 23-4.

242 Ibn a. Dawad, Masahif, p. 7, 1. 1-2 : wa l-suhuf wa - ‘usub wa I-lihaf.

243 T. Noldeke, Geschichte des Qordns. Eine von der Pariser Académie des Inscriptions gekronte
Preisschrift, Gottingen, Verlag der Dieterischen Buchhandlung, 1860, p. 193, n. 1, p. 195.

244 Nisaburi (Nizam al-Din al-H. b. M. b. al-Hus. al-Qummi al-A ‘rag, ob. post safar 730/inc. 29. nov.
1329), Tafsir garda’ib al-Qur ’an wa raga’ib al-furqan, en marge de Tabari, Gami ‘ al-bayan..., 1-XXX,
Boulac, al-Matba‘a al-Amiriyya, 1323-29/1905-11, I, p. 24, 1. 17-8.

245 Cf. Ghédira, « Sahifa », EP, VIII, p. 863-865.

246 Ibn a. Dawud, Masahif, p. 9, 1. 1.

247 Tag, 11, p. 516 : Suyuti, Itgan, 207.

248 Ibn a. Dawud, Masahif, p. 10, 1. 19.

249 ‘Abd Allah b. Wahb, al-Gami ‘. Die Koranwissenchaften, op. cit., p. 277 (fol. 6 a, 1. 4-5 du folio). Ibn
Hagar, Fath, IX, p. 16, 1. 6-8. qui cite cette tradition 1’attribue au Muwatta’ d’Tbn Wahb, ce qui signifie
qu’il avait probablement a sa disposition une autre ordonnance des ceuvres d’Ibn Wahb ; Muranyi, op.
cit., p. 27 du commentaire en allemand. Comme souvent, Suytti, /tgan, 1, p. 207, recopie Ibn Hagar
sans le dire.

250 Davis Stephen Powers, Muhammad is not the father of any of your men. The making of the last
prophet, Philadelphia : University of Pennsylvania Press, 2009, XVI+357 p. Auparavant, Ip., « The
Islamic law of inheritance reconsidered : a new reading of Q. 4 : 12b », Stud. Isl., LV (1982), p. 64-94,
repris in 1d., Studies in Qur’an and Hadith. The formation of the Islamic law of inheritance, Berkeley,

University of California Press, 1986, p. 143-188 ; ¢f. C. Gilliot, «Exégese et sémantique institutionnelle
dans le Commentaire de Tabari», Stud. Isl.,, LXXVII (1993), p. 80-90.

251 Cf. C. Gilliot, « Miscellanea coranica I », Arabica , 50 (2012), p. 109-133.
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En Coran 4, 12b,

on lit ceci : wa in kana ragulun yiratu kaldlatan awi mra’atun wa lahu ahun aw
uhtun fa-li-kulli wahidin minhum al-sudusu fa-in kana aktara min dalika fa-hum
Suraka'u fi I-tuluti min ba'di wasiyyatin yiisa biha aw daynin... (Les éléments qui
font probléme ont été écrits en caractéres gras).

Selon I’opinion dominante des exégétes musulmans, kalala est (1) une personne qui
meurt sans laisser un parent ou un enfant, ou encore (2) ceux qui héritent du défunt,
a I’exception d’un parent ou d’un enfant, c’est-a-dire les collatéraux (interprétation
dominante a partir du 1v/xi° s.) ; interprétation du philologue et grammairien de
Bassora Abtu ‘Ubayda (m. entre 207/822 et 213/825) : kalala est le nom d’action
de : takallalahu I-nasabu, c’est-a-dire étre de lignée collatérale (fa ‘attafa ‘alayhi
I-nasabu). Tabar1 s’appuie sur I’interprétation de Abii ‘Ubayda, mais la développe.
Pour TabarT, kalala est une forme de syncope a l’accusatif, par rapport a yiratu
(mansiibun ‘ala@ I-hurag). Toutefois ce n’est pas un complément d’état, mais un
complément absolu comme [I’indique le contexte (mansith ‘ala masdari min ma ‘na
I-kalami). 11 faut, en effet, rétablir la phrase comme suit en structure profonde : in kana
ragulun yuritu [mutakallilahu I-nasabi] kalalatan. Une fois le passage entre crochets
¢éliming, Pactif yiritu est remplacé par le passif yiratu.

Selon la premiére compréhension (1), la traduction pourrait étre : « Si un homme
meurt ne laissant ni un parent ni un enfant, ou une femme [ou si une femme meurt sans
laisser un parent ou un enfant], et il [et elle a] a un frére ou une sceur, chacun d’eux a
droit au sixiéme ». Selon la seconde interprétation (2), la traduction pourrait étre : « Si
un homme laisse un héritage a des collatéraux, ou une femme [laisse un héritage a des
collatéraux], et il [et elle a] a un frére ou une sceur, chacun d’eux a droit au sixiéme ».
Le second lieu ou kalala apparait est le long verset appelé ayat al-sayf, « le verset
de I’été » (Mahomet serait mort le 12 rabi' I 11/7 juin 632), qui passe pour étre le
dernier verset révélé du Coran, en Coran 4, 176 : « Ils te demandent une décision, dis :
Dieu vous donne une décision concernant al-kalala : si un homme meurt sans enfant
(gargon, walad), et il a une sceur, elle a la moitié¢ de ce qu’il laisse... » (vastaftinaka
quli Llahu yuftikum fi [-kalalati, ini mra 'un halaka laysa lahu waladun wa lahu uhtun
Jfa-laha nisfu ma taraka).
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50. Des questions se posent au lecteur critique concernant Coran 4, 12b :

1) Le verbe hériter doit-il étre lu a la forme active, yuritu (lecture de Hasan al-BasrT)
ou a la forme passive, yiratu (préférée par la majorité des lecteurs coraniques) ?

2) Que signifie kalala ?

3) Pourquoi kalala est-il a I’accusatif ?

4) Pourquoi le texte dit-il « un homme yiratu kalalatan ou une femme », plutdt que
«un homme ou une femme yiratu kalalatan » ?

5) Est-ce que yiratu kalalatan, se référe a homme mentionné au début de la phrase, ou
a femme, mentionné immédiatement apres, ou aux deux ?

6) Pourquoi I’accord en genre et en nombre (wa lahu, masculin), si 'on a « un
homme... ou une femme » ?

A ces six questions s’ajoutent pour cette crux interpretum deux autres questions si
I’on met en rapport le verset 12b et le verset 176, pour ce qui est du sens de kalala :
7) pourquoi cette divergence : une personne qui meurt sans parent ou enfant (verset
12b) et une personne qui meurt sans enfant (verset 176) ? 8) Qu’est ce qui justifie
la différence de la part des successions attribuée au frére et a la sceur dans ces deux
versets ?

La racine k-I-l dans les langues sémitiques

51. Si l’on se référe aux langues sémitiques pour la racine k-/-/, on trouve ce qui
suit 22

beau-fils belle-fille
accadien hatanu ou hatnu kallatu
ugaritique hatnu klt
hébreu hatan kallah
aram., Syr. hatna’ ou htn kallta
mandéen hatna kalta
sud-arab. htn kela/o/un
arabe hatan kanna kalala (collatéraux)

11 faut toutefois remarquer que kaldala n’est attesté que dans le Coran !

La stratégie du secret ou de I’ambiguité cultivée

52. C’est ici qu’intervient dans la tradition musulmane ce que nous avons appelé
ailleurs « La stratégie du secret ou de I’ambiguité cultivée 2°3 ». L’insistance de “Umar
a demander au Prophéte des éclaircissements sur le sens de kalala provoque de la part
de celui-ci de vives réactions, et il se contente de le renvoyer au « verset de 1’été »,
c’est-a-dire a 4, 176, lui disant que c’est une réponse suffisante. Selon une autre
tradition qu’on trouve dans le Musannaf d’al-San‘ani, ‘Umar demande une réponse a
Muhammad par I’intermédiaire de Hafsa. Le Prophéte lui dicta alors un texte qu’elle
écrivit sur une omoplate, lui disant : « C’est “Umar qui t’a commandé cela. Je ne pense
pas qu’il comprendra cela. Le verset de 1’été ne lui suffit donc pas ? ». Elle porta la
réponse a ‘Umar qui y lut : « Dieu vous donne une explication claire afin que vous ne
vous égariez pas », ¢’est-a-dire la fin du verset 176. Et ‘Umar de déclarer alors : « O
Dieu, tu lui as donné une explication claire, mais tu ne 1’as pas donnée a moi ».

252 D. S. Powers, Muhammad, op. cit., p. 179.

253 C. Gilliot, « Exégese et sémantique institutionnelle », art. cit., ; p. 89.
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Au théme de I’insistance de ‘Umar et du refus du Prophéte de donner une autre
réponse que le renvoi au verset 176, va correspondre un autre theme paralléle : “Umar
se prépare a donner une réponse aux autres sur cette question, puis il y renonce, ou en
est « empéché » par un événement extérieur, ou encore il supprime la réponse qu’il
avait écrite.

Nous nous contenterons de reprendre 1’une de ces traditions étudiées par Powers,
parce qu’elle lui est apparue comme un fort argument en faveur de son hypothése sur
le sens originel de kalala. Selon Tariq b. Sihab :

‘Umar prit une omoplate et rassembla les Compagnons de Muhammad. Puis il dit :
« En vérité, je vais émettre un prescrit concernant kalala, [méme] les femmes en
parleront dans leurs appartements privés (tuhadditu bihi I-nisa’u fT hudirihinna) ».
A ce moment, une vipére fit irruption dans la maison et tous se dispersent. ‘Umar dit
alors : « Si Dieu avait voulu que cette affaire s’achevat, il I'aurait achevée lui-méme ».

L’indice du ms. Paris BN 328a pour Coran 4, 12b

53. Le manuscrit parisino-petropolitanus écrit par une équipe de copistes (quatre)
daterait du troisiéme quart du 1"/vi® siécle #*. L’articulation y est kl/h, mais on peut
voir par des examens appropri€s qu’a ’origine c’était k/h, et que cela a été modifié
pour écarter la belle-fille et la femme, supprimant ainsi la possibilité de désigner
(auquel cas, il fallait lire yiritu et non yiratu) un héritier et que cet héritier puisse étre
la belle-fille ou la femme du testateur.

Pour D. Powers, le texte de Q 4, 12b faisait, a I’origine, référence a un homme qui
désigne une belle-fille (kalla) ou une femme comme héritiére (a lire donc comme suit :
wa in kana ragiulun yuritu kallatan awi mra’atan). Mais quand la désignation d’un
héritier fit probleme, kalla fut changé en kalala (terme qui n’existait pas du vivant
de Mahomet), la lecture de w-r-£, d’active, devint passive ; et la lecture de imra a,
accusative qu’elle était, fut mise au nominatif. Le mot kalala est donc une création
artificielle, pour laquelle il n’y a aucun équivalent dans une autre langue sémitique 2.

Modifications du ductus du Coran pour des raisons théologiques

L’on a des raisons de penser que le ductus du texte consonantique garda une certaine
souplesse ou fluidité durant les trois quarts de si¢cles qui suivirent la mort de Mahomet,
i. e. ca. jusqu’au califat de ‘Abd al-Malik (reg. 65-86/685-705). On procéda par
essai et erreur. Des problémes furent identifiés et résolus, des fautes furent faites et
corrigées, des versets furent ajoutés ou retranchés, ou supprimés 2°°. Parmi les versets
ajoutés, I’on peut signaler 33, Ahzab, 36-40 (sur Zayd b. Harita, soi-disant fils adoptif
de Mahomet, qui comporte notamment cette déclaration fondamentale : « Muhammad
n’est pas le pére de I’un de vos hommes, mais [il est] ’envoyé de Dieu et le sceau des
prophétes » (ma kana Muhammadun aba ahadin min rigalikum wa lakin rasila Llahi
wa hatama [-nabiyyina), forme linguistique que Pierre Larcher appelle une « rectifi-

254 Frangois Déroche, La Transmission écrite du Coran dans les débuts de l’islam. Le codex Parisino-
petropolitanus, Leiden, Brill, 2009, p. 154-157.

255 D. S. Powers, Muhammad, op. cit., p. 232-233, et p. 193.
256 Ibid., p. 227.
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cation préventive » (istidrak) 2. 1l est intéressant de noter que Zayd fut I’occasion de
la révélation de ce verset !

Nous nous trouvons 1a dans le domaine du mimétisme concurrentiel au service
de la théologie. Il ne suffit pas que Mahomet soit le Paraclet annoncé par Jésus,
mais il faut aussi qu’il soit le sceau des prophétes, mais entendu non pas seulement
comme I’accomplissement de la prophétie, mais comme « le dernier des prophétes ».
Il faut méme qu’il n’ait pas de descendants males vivants. D’ailleurs Dieu fit bien
les choses pour son bien-aimé (Mahomet), puisque, comme par hasard Zayd aurait
été tué a la bataille de Mut’a en gumada I 8/inc. 27 aoit 629 %, Comme Ibrahim, le
fils de Mahomet et de Marie la Copte (mort en bas age), il aurait pu a son tour étre
prophéte aprés son pere. Tout comme Ibrahim, Zayd devait mourir pour garder le
dogme du sceau des prophétes, entendu comme dernier des prophétes, intact 2. Il ne
suffisait pas que Zayd fit répudié (comme fils) par Mahomet qui plaga sa femme dans
son lit, il fallait qu’il mourGt pour que Mahomet restat sans fils. Bien plus, il fallait
que le mariage des veuves (meres des croyants) de Mahomet fiit interdit (Coran 33,
Ahzab, 6).
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Ibn ‘Asakir (Tigat al-Din Abi 1-Qasim ‘A. b. a. M. al-H. b. Hibat Allah al-DimaiqT al-Safi‘7),
Tabyin kadib al-muftart fima nusiba ila l-imam Abt I-Hasan al-As ‘art, éd. Husam al-Din
al-Qudsi, Damas, 1347/1928, 6+456 p.

Id., [TD] Ta rth madinat Dimasq, I-.LXXX, éd. Muhibb al-Din Abii Sa‘id ‘Umar b. Garama
al-‘Amrawi et ‘All Sirf, Beyrouth, Dar al-Fikr, 1995-2001, I-LXVI, éd. ‘Ali ‘Asir,
Beyrouth, Dar Ihya. al-turat al-‘Arabi, 2001.
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Id., Ta'rth madinat Dimasq, al-Stra al-nabawiyya, 1-11, éd. Nasat Gazzawi, Damas, Magma'
al-luga al-‘arabiyya, 1984-1991, 17 + 475 + 10 + 470 p.

Ibn al-Atir (Abii 1-Sa‘adat Magd al-Din al-Mubarak b. Muhammad al-Gazarf), al-Nihdya fi
garib al-hadit, 1-V, éd. Tahir Ahmad al-Zawi et Mahmild al-Tinahi, Le Caire, ‘Tsa 1-Babi
1-Halab1, 1383-1384/1963-1964; réimpr. Beyrouth, Dar lhya ' al-turat al-‘arabi, s. d.

Ibn al-Afir (‘Izz al-Din Abu al-Hasan ‘Al b. Muhammad al-gaybﬁni al-Gazari al-Safi‘T), Usd
al-gaba fi ma rifat al-sahaba, 1-V11, éd. Mahmud Fayid et al., Le Caire, 1963, 19702

Ibn Babawayh al-Sadiiq (Abi Ga'far M. b. ‘A. b. al-Hus. al-Qummi al-Sadiq), Ma ‘ant I-ahbar,
éd. ‘Ali Akbar al-Gaffari, Beyrouth, Dar al-Ma‘rifa, 1399/1979, 440 p./éd. ‘Al Akbar
al-Gaffari, Beyrouth, Mu’assasat al-A ‘lami, 1410/1990, 436 p .

Ibn Habib (a. Ga‘far M. b. Habib al-Hasimi al-Bagdadr), al-Muhabbar, recension de a. Sa‘id
al-Hasan b. al-Husayn al-Sukkari, éd. Ilse Lichtenstaedter, Hyderabad, 1942 ; réimpr.
Beyrouth, al-Maktab al-tigari, 8+752 p.

Ibn Hadida (Gamal al-Din a. ‘Al. M. [ou ‘Abd Allah] b. ‘Al b. ‘Ar. b. H. [ou ‘Atik] al-Ansari
al-Maqdis1 al-Mist1), al-Misbah al-mudi’ fi kuttab al-nabt al-ummi wa rusulihi ild
mulitk al-ard min ‘arabt wa ‘agami, I-11, éd. M. ‘Azim al-Din, Beyrouth, ‘Alam 1-kutub,
1405/1985, 272+499 p.

Ibn Hagar al-‘Asqalani (Sihab al-Din Aba I-Fadl Ahmad b. Nir al-Din ‘Alf al-Safi'7), Fath
al-bart bi-sarh Sahth al-Buhart, I-X1II+Mugaddima, éd. sous la direction de ‘Abd al-‘Aziz
b. ‘Abd Allah Baz (1910-1999) (en fait, éd. Muhibb al-Din al-Hatib, 1303-1389/1885-
1969), numérotation des chapitres et des hadit-s par M. Fu.ad ‘Abd al-Baqi, (texte établi
sur la base de 1’éd. de Boulac, al-Matba‘a al-kubra al-miriyya, 1300-1301 (ramadan)/1883-
1884), Le Caire, al-Matba‘a al-salafiyya, vol. I, 1379/1960, vol. XIII, ramadan 1390/inc. 3
mars 1970 (signature du fils de 1’éditeur Qusay Muhibb al-Din al-Hatib) ; réimpr. Beyrouth,
Dar al-Ma'rifa, s. d. (ca. 1980).

1d., al-Isaba fi tamyiz as-sahaba, 1-1V, éd. br. b. H. al-Fayytimi, Le Caire, Matba‘at al-Sa‘ada,
1328/1910, avec en marge : Ibn "Abd al-Barr, al-Isti‘ab fi ma rifat al-ashab ; réimpr.
Beyrouth, Dar Thya at-turat al-‘arabf, s. d.

Id., Nuhbat al-fikar, avec le commentaire : Nuzhat al-nazar, éd. W. Nassau Lees, ‘Abd al-Haqq
et Gholam Qadir, Calcutta, 1862, p. 7+74+2 p.

Id., Nuzhat al-nazar. Sarh Nuhbat al-fikar, annoté par Ishaq ‘Aziiz, Ismailiyya, Maktabat
Manara al-‘ulama’, 1409/1989, 75+1 p.

Ild., TT = Tahdib al-tahdib, éd. Amir Hasan, et al., I-XII, Hyderabad, Da’irat al-ma‘arif
al-nizamiyya, 1325-7/1907-9 ; réimpr. Beyrouth, Dar Sadir, s. d.

Ibn Hamza al-Husayni (Burhan al-Din Ibr. b. M. b. M. Kamal al-Din b. A. b. al-Husayn
al-Dimasqt al-Hanaft, m. 1120/inc. 23 mars 1708), al-Bayan wa I-ta 1if fi asbab wurad
al-hadit al-sarif, I-111, éd. Husayn ‘Abd al-Magid Hasim, Sidon/Beyrouth, 1973-5; réimpr.
Le Caire Maktabat al-Taqafa al-diniyya, 1419/1999.

Ibn Hanbal (a. ‘Al. A. b.b. Hanbal b. Hilal [...] al-Duhli al-Saybani al-Marwazi al-Bagdadi),
al-Musnad, 1-V1, éd. M. al-Zuhri al-Gamrawi, Le Caire, al-Maymaniyya, 1313/1895 ;
réimpr. Beyrouth, al-Maktab al-islami, 1978/avec un n°® d’ordre= /I-XX, éd. A. M. Sakir,
puis al-Husayn1 ‘Abd al-Magid Hasim et A. ‘U. Hasim, Hamza A. al-Zayn et alii, Le Caire,
Dar al-Hadit, 1416/1995.

Ibn Hazm (Abd M. ‘Ali b. Ahmad b. Sa‘id al-Andalusi al-Qurtubi), Gamharat ansab al- ‘Arab,
Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1403/1983, 672 p.

Ibn Hibban (a. Hatim M. b. Hibban b. A. al-Tamimi al-Darim1 al-Busti), Sahih Ibn Hibban,
Tartib de ‘Ala’ al-Din ‘Ali b. Balban al-Farisi, I-XVIII, éd. Su‘ayb al-Arna’at, Beyrouth,
Mu’assasat al-Risala, 1404-1412/1984-1991, 1418/1997°.
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Ibn Hisam (Abi M. ‘Abd al-Malik al-Duhlt al-SadiisT al-HimyarT al-Ma‘afirT al-Basri), al-Sira
al-nabawiyya, 1-11, éd. Mustafa al-Saqqa, Ibrahim al-IbyarT et ‘Abd al-Hafiz Salabi, Le
Caire, Mustafa 1-Babi 1-Halabi, 19552 (1355/1936"), 834+766 p.

Ibn Ishaq (M. b. Ishaq b. Yasar al-Qurast al-Muttalab al-Madani), Sirat rasil Allah [Das Leben
Muhammads nach Muhammad b. Ishaq], baearbeitet von ‘Abdalmalik b. Hisam, I-11, éd. F.
Wiistenfeld, Gottingen, 1858-1860.

Traduction anglaise : Guillaume (Alfred), The Life of Muhammad, Lahore, Pakistan Branch of
the Oxford University Press, 19551 ; réimpr. Karachi, 19783, XLVII+815 p.

Traduction francaise : La vie du Prophéte Muhammad, I’Envoyé d’Allah, recension d’Abi
Muhammad Abd al-Malik ibn Hisham, d’aprés Zayd Ibn ‘Abd Alldh al-Bakka.i, I-II,
traduction frangaise avec introduction et notes par Abdurrahman Badawi, Beyrouth,
Albouraq, 2001, XVI+654+608 p.

Ibn Katir (‘Imad al-Din Abt I-Fida’ Isma‘il), al-Bidaya wa [-nihaya, 1-XIV, Beyrouth/Riyad,
Maktabat al-Ma‘arif/Maktabat al-Nasr, 19782 (1966").

Ibn Makila (al-Amir al-Hafiz Sa‘d al-Malik Abt Nasr ‘A. b. Hibat Allah b. ‘A. b. Ga'far
al-‘1gl1 al-Garbadaqant al-Bagdadi), al-Tkmal fi raf* al-irtiyab ‘an al-mu talif wa l-muhtalif
fi l-asma’ wa l-ansab, 1-V1, éd. ‘Abd al-Rahman b. Yahya al-Mu‘allimi al-Yamani,
Hyderabad, 1962-1967 ; VIL, éd. Nayif al- Abbas, Beyrouth, 1976 ; réimpr. I-VII, Beyrouth,
s.d. ; Faharis K. al-Ikmal, 1-11, par Dar al-Miskat li-l-baht al-‘ilm1, Le Caire, Dar al-K.
al-islami/al-Fartiq al-hadita, 1415/1994, 891 p.

Ibn Manzir (Gamal al-Din Aba 1-Fadl M. b. al-Mukarram b. ‘A. al-Hazragl al-Ansari
al-Ifriqi al-Mist1), Lisan al-‘Arab, 1-VI+3 vols. d’index, Le Caire, Dar al-Ma‘arif,
1400-1401/1979-1980.

Ibn Qutayba (Abii M. ‘Abd Allah b. Muslim al-Dinawar1), a/l-Ma ‘arif, éd. Tarwat ‘Ukasa, Le
Caire, Dar al-Ma‘arif, éd. revue et corrigée 1969 (1960"), 25+817 p.

Ibn Sa‘d (a. ‘Al. M. b. Sa'd b. Mani‘ al-Basr1 al-Zuhri), [Biographien Muhammeds, seiner
Gefihrten und der spdteren Tréiger des Islams bis zum Jahre 230 der Flucht], éd. E. Sachau
et al., I-1X, Leyde, Brill, 1905-1940.

1d., al-Tabagqat al-kubra, 1-1X, Beyrouth, Dar Sadir, 1957-1959 ; M. “‘Ali Adalbiet M. ‘Awama,
Fahras al--a‘lam al-mutargimin fi I-Tabaqat al-kubra li-bni Sa ‘d, Beyrouth, ar-Risala,
1406/1986, 272 p. (références données aux deux éd.).

Ibn Sayyid al-Nas (Fath al-Din M. b. M. al-Ya ‘muri al-18bil1), ‘Uyiin al-athar fi funin al-magazr
wa-Sama il wa-al-siyar, avec -Ibn ‘Abd al-Had1 (Yusuf al-Mibrad), Iqtibas al-Igtibas li-hall
muskilat Sirat Ibn Sayyid al-Nas, 1-11, Le Caire, Maktabat al-Qudsi, 1356/1937, 310+357 p.

Ibn Wahb (‘AL), al-Gami ‘. Die Koranwissenchaften, herausgegeben und kommentiert von M.
Muranyi, Wiesbaden, 1992.

— Ka'bi al-Balhi (a. 1-Q. ‘Al. b. A. b. Mahmad), Qabil I-ahbar wa ma ‘rifat al-rigal, 1-11, éd.
Abi ‘Umar et al-Husayn b. “‘Umar b. ‘Abd al-Rahim, Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya,
1421/2000, 411+429 p.

— Kantrt (al-Sayyid I'gaz Husayn b. M. Qult al-MusawT al-NisabtrT al-Laknawi al-Hind1, m.
1286/1870), Kasf al-hugub wa l-astar ‘an asma al-kutub wa l-asfar [ou : ‘an wagh al-kutub
wa l-asfar], €d. M. Hidayat Husayn, Calcutta (Bibliotheca Indica, 1912/1V), 1912, 5+607 p.

— Maglisi (Muhammad Baqir), Bihar al-anwar [al-gami ‘a li-durar ahbar al-a’'imma al-athar],
[-CX, Beyrouth, Mu’assasat al-Wafa’, 1403/1983.

— Magqrizi (Taqi al-Din Abii al-‘Abbas A. b. ‘Alib. ‘Aq al-Husayni al-Hanafi [al-Safi T, a partir
de 786/1384)), Imta “ al-asma’ bi-ma li-rasul Allah min al-abna’ wa al-amwal wa al-hafada
wa al-mata * [Sirat al-nabt de Magqrizi], [-XV, éd. M. ‘Abd al-Hamid al-Namisi, Beyrouth,
Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1420/1999, indices.

—Mizzi (Gamal al-Din Abii I-Haggag Yiisufb. al-Zaki ‘Ar. b. Yis. al-Quda T al-Kalbi al-Halabi
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al-Dima3qi al-Safi7), Tahdib al-kamal fi asma’ al-rigal (achevé yawm al-Nahr 712)
[-XXIII, éd. Ahmad ‘Al ‘Abid et Hasan Ahmad Aga, revue par Suhayl Zakkar, Beyrouth,
Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1414/1994.

— Mubarakfart (a. al-‘Ali M. b. ‘Ar., m. 1353/1934), Tuhfat al-ahwadi bi-sarh Gami'
al-Tirmidi, I-11 (en 1)+1-X, texte revu par ‘Ar. M. ‘Utman, Médine, al-Maktaba al-Salafiyya,
1406/19862 (Le Caire, 1387/1967").

—Mufid (al-Sayh al-) (Abi ‘Al. M. b. M. b. al-Nu‘man al-Hariti al- ‘Ukbar), Awa il al-magalat,
éd. Ibrahim al-Ansari, Téhéran, al-Mu.tamar al-‘Alami li-Alfiyyat al-Sayh al-Mufid
(Musannafat al-Sayh al-Mufid, IV), 1413/1993, 424 p.

—Muttaqi al-Hindi (‘Ala’ al-Din ‘Alib. Husam al-Din ‘Abd al-Malik al-GawnbiirT al-Burhanbari
al-Makki, m. 975/1567), Kanz al- ummal [fi sunan l-aqwal wa [-af al], I-XVIII (XVII-
XVIII, indices par Nadim et Usama Marasli), texte revu par BakiT Hayyan et Safwat
al-Saqqa, Beyrouth, Mu’assasat al-Risala, 1409/1989.

— Nagasi (Abt I-"Abbas Ahmad b. ‘Alf al-Asadi al-Kafl), al-Rigal [Rigal al-Nagast), I-11, éd.
M. Gawad al-Na’ini, Beyrouth, Dar al-Adwa’, 1408/1988.

— Nawawi (MuhyT I-Din a. Zakariyya’ Yahya b. Saraf b. Muri al-Hizami al-DimasqT al-Safi‘),
Liber concinnitatis nominum [Livre de [ 'arrangement des noms] i. e. Vitae illustrium virorum
auctore Abu Zacarja Jahja en-Navavi e codice m. Biliothecae Regiae Gottigensis Arabice
edidit, Latine vertit Henricus Ferdinandus Wiistenfeld. Sectio prima, qua continentur
Praefatio et Mohammedis vita, Gottingae, Typis Dieterichianis, 1832, VIII+108 p.

1d., Tahdib al-asma’ wa [-lugat, 1-1V, Le Caire, al-Muniriyya, 1929; réimpr. Beyrouth, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, s. d.

— NisabiirT (Nizam al-Din al-H. b. M. b. al-Hus. al-Qummi al-A ‘rag), Tafsir gara'ib al-Qur’an
wa raga’ib al-furqan, en marge de Tabari, Gami* al-bayan, 1- XXX, Boulac, al-Matba‘a
al-Amiriyya, 1323-1329/1905-1911.

— Qadi ‘Iyad (Abu 1-Fadl ‘Iyad b. Misa al-Yahsubi al-Sabti al-Maliki),Tartib al-madarik
[li-ma ‘rifat a‘lam madhab Malik], 1-VIIL, éd. M. Tawit al-Tangi et al., Rabat, Wizarat
al-Awqaf, 1965-83 [éd. souvent fautive].

— QalqasandT (Sihab al-Din Abi I-‘Abbas A. b. ‘A. b. ‘Al. b. a. Gudda al-FazarT al-Misii
al-Safi7), Subh al-a ‘$a fi sind ‘at al-insa’, 1-XIV, éd. M. Husayn Sams al-Din, Beyrouth,
Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1407/1987.

— Qastallant (Sihab al-Din a. 1-‘Abbas A. b. M. b. a. Bakr al-Misri al-Safi‘T), al-Mawahib
al-laduniyya bi-lI-minah al-muhammadiyya, 1-1V, éd. Salih A. al-Sam, Beyrouth, Damas,
Amman, al-Maktab al-islami, 1412/1991.

— Qummi (Abt I-Hasan “Ali b. Ibrahim, viv. med. IV/X°®s.), Tafsir, I-11, éd. Tayyib al-Miisawl
al-Gaza’iri, Najaf, 1386-1387/1966-19672, 395+456 p.

— Qurtubi (Sams al-Din Abii ‘Abd Allah M. b. A. b. a. Bakr b. Farh al-Hazragi al-Ansari
al-Maliki), Tafsir = al-Gami* li-ahkam al-Qur’an, 1-XX, éd. Ahmad ‘Abd al-‘Alim
al-Bardiint et al., Le Caire, al-Hay’a al-misriyya al-'amma li-1-kitab, 1372-1387/1952-
19672 ; réimpr. Beyrouth, Dar Ihya’ at-turat al-‘arabi, 1965-7.

— Saffar al-Qummi (a. Ga‘far M. b. al-H. b. Farrih), Basa’ir al-daragat fi Fada'il Al
Muhammad, éd. Mirza Mohsin KiichebgT al-Tibriz1, 2¢ éd. Qom, Mansiirat Maktabat Ayat
Allah al-‘uzma al-Mar ‘as1 al-Nagafi, 18+557 p./Beyrouth, al-A ‘lami, 1431/2010, 608 p.

— Salihi (Sams al-Din Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Yiasuf al-Sami; m. 942/1536), Subul
al-huda wa l-rasad [ou : wa l-irsad) fi sivat hayr al- ibad [i. e. al-Stra al-Samiyya), I-XII,
éd. ‘Adil A. ‘Abd al-Mawgiid et ‘A. M. Mu‘awwad, Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya,
1414/1993.

— Sam‘ani (Abl Sa‘d ‘Abd al-Karim b. M. b. Mansiir al-Tamim1 al-Hurasani al-Marwazi
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Sam‘ani (Abl Sa‘d ‘Abd al-Karim b. Muhammad b. Manstr al-Tamimi al-Hurasani
al-Marwazi al-Safi'T), al-Ansab, 1-V, présentation et révision par ‘Abd Allah ‘Umar
al-Baradi, Beyrouth, Dar al-Ginan, 1408/1988.

— Sarifini (Abu Ishaq Ibr. b. M. b. al-Azhar al-Hanbali), al-Muntahab min al-Siyaq li-Ta rih
Nisabir, éd. M.A. ‘Abd al-'Aziz, Beyrouth, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, 1989.

— Satibi (a. Ish. Ibr. b. Misa b. M. al-Lahmi al-Garnati al-Maliki), al-Muwdfaqat fi usiil
al-sart‘a, I-IV éd. et notes ‘Al. Daraz, réimpr. Beyrouth, Dar al-Ma rifa, s. d./I-VI, Aba
‘Ubayda Mashiir b. H. Al Salman, al-Habar (Arabie séoudite), et Le Caire, Dar Ibn ‘Affan,
1417/1997.

— Sayh al-Sadiig, v. Ibn Babawayh al-Sadiq.

— Subki (Tag al-Din Abu al-Nasr ‘Abd al-Wahhab b. Taqi 1-Din ‘A. b. Abd al-Kaf1), Tabagat
al-safi ‘iyya al-kubra, 1-X, éd. Mahmud M. al-Tinahi et ‘Abd al-Fattah al-Hulw, Le Caire,
‘Isa al-Babi al-Halabi, 1964-1976.

— Suyutt (Galz‘tl al-Din Abi I-Fadl ‘Abd al-Rahman b. a. Bakr al-Hudayri al-Safi‘1), al-Durr
al-mantir fi t-tafsir al-ma tir, 1-V1, Le Caire, 1314/1896 ; réimpr. Beyrouth, (M. Amin
Damg) Dar al-Taqafa, s. d.

Id., al-Gami ‘ al-sagir, 1-11, Beyrouth, Dar al-Fikr, 1401/1981, 671+764+2 p.

1d., al-Itqan fi ‘uliim al-Qur’an, 1-1V en deux, éd. M. Abt I-Fadl Ibrahim, Le Caire, Maktabat
al-Mashad al-Husayn1, 1967; éd. revue et corrigée, Le Caire, al-Hay’a al-misriyya al-‘amma
li-1-kitab, 1974-1975.

Id., Tadrib al-rawr, 1-11, éd. ‘Abd al-Wahhab ‘Abd al-Latif, Le Caire, 1399/19792, 350+416 p. .

— Tabarani (Abt 1-Qasim Sulayman b. Ahmad b. Ayytb), al-Mu ‘gam al-awsat, 1-X, éd. Tariq
b. ‘Awad Allah b. M. et ‘Abd al-Muhsin Ibr. al-Husayni, Le Caire, Dar al-Haramayn,
1415/1995.

Id., al-Mu 'gam al-kabir, 1-XII, XVII-XX, XXII-XXV, éd. Hamdi ‘Abd al-Magid
al-Silafi, Mossoul, Wizarat al-Awqaf, Matba‘at al-Zahra’, 1401/19832 (Bagdad,
1398-1404/1977-841).

[Depuis on a retrouvé et édité : al-Mu ‘gam al-kabir, XIII (Musnad ‘Abd Allah b. ‘Umar
b. al-Hattab, p. 337-338, nos. 13655-14149 ; Musnad ‘Abd Allah b. ‘Amr b. al-‘As, p.
339-662, nos. 14150-14585), XIV, et un fragment de XXI (Musnad al-Nu‘man b. Basir),
¢éd. Sa‘d b. ‘Abd Allah al-Humayyid et Halid b. ‘Abd al-Rahman al-Juraysi, Riyad, « ‘ala
nafaqat » Halid al-Juraysi, 1426-29/2006-08, 640+662+211 p.

Tabari (Abd Ga'far Ibn Garir M. b. Garir b. Yazid al-Amuli), Annales, I-III (I-XVI), éd. M.
J. De Goeje et al., Leyde, Brill 1879-1901/The History of Tabari, I-XXXIX, trans. Fr.
Rosenthal et al., Albany, NY, SUNY, 1987-1998.

Id., Tafsir Gami* al-bayan ‘an ta’wil al-Qur’an : jusqu’a 14, Ibrahim, 27, éd. Mahmad M.
Sakir et A. M. Sakir, I-XVI, Le Caire, Dar al-Maarif, 1954-68 (19692, pour quelques vol.)
[BG] ; au-dela nous nous référons a : éd. A. Sa‘id ‘Ali, Must. al-Saqqa et al., XIIL, p. 219
(14, Ibrahim, 28)-XXX, Le Caire, Mustafa 1-Babi 1-Halabi, 1373-77/1954-1957.

Tabari (i. e. Bal‘ami), Muhammad, sceau des prophétes, trad. Hermann Zotenberg, Paris,
Editions Sindbad, 1980, 359 p. (extrait de Chronique de Abou-Djafar-Muhammad
-ben-Djarir-ben-Yezid, traduite sur la version persane d’Abou-Ali Muhammad Bel‘ami, 4
vols., Paris, Maisonneuve, 1867-1874).

Tahawi (a. Ga‘far A. b. M. b. Salama b. Salama b. ‘Abd al-Malik al-Azdi al-Hagr1 al-Misr1
al-Hanaf1), Muskil al-atar, 1-1V, Hyderabad, 1333/1904; réimpr. reliure et couverture de
Beyrouth, Dar Sadir, s.d. [éd. incompléte ne comportant que la moitié de 1I’ouvrage].

Id., Sarh muskil al-atar [Bayan muskil hadit rasili Liah], 1-XVI, éd. éu‘ayb al-Arna’t,
Bayrouth, Mu’assasat al-Risala, 1415/1994 [méme ouvrage que Muskil al-atar, mais
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complet et mieux édité].

— Ta'lab1 (Abii Ishaq A. b. M. b. Ibr.), al-Kasf wa al-bayan ‘an tafsir al-Qur’an, 1-X, éd. Abu
M. ‘Ali ‘Astir Abii M. b. ‘Asir, Beyrouth, Dar Thya’ al-turat al-‘arabi, 2002 .

TB = v. Bagdadi (al-Hatib).

TT, v. Ibn Hagar al-‘Asqalani.

— Wagqidi (M. b. ‘Umar b. Wagqid al-Aslami al-Madini, m. du 1-higga 207/inc. 17 avril 823),
Kitab al-Magazt, 1-111, éd. M. Jones, Oxford, 1966.

— Ya‘qubi (Ibn Wadih Ahmad b. a. Ya'qub Ishaq, ob. post 292/905), Historiae [Ta rih]
Ibn-Wadhih qui dicitur al-Ja'qubi Historiae, ed. ind. adjecit M. Th. Houtsma, Lugduni
Batavorum, Brill, 1883 ; réimpr. 1969.

Yaqat al-Rami (Sihab al-Din a. ‘Al. Ya‘qib b. ‘Al. al-Hamawi), Mu ‘Sam al-buldan [Jacut’s
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ORALITE ET ECRITURE
DANS LA BIBLE ET LE CORAN

Ce volume rassemble des études reflétant différentes approches
possibles de l'oralité et de écriture et de leurs rapports dans
les domaines biblique et coranique. La premiére partie aborde
les questions de I'articulation du texte écrit et du texte lu de la
Bible, la cantilation du texte biblique, les rapports complexes
gu'entretiennent oral et écrit dans le texte coranique et le
caractere désordonné de leur relation. Dans la seconde section,
sont étudiés le vocabulaire utilisé par le Coran pour parler de
lui-méme, la genese, la transmission et la fixation du Coran, a
travers les sources musulmanes, dont la lecture critique conduit
a la conclusion d'une interaction de l'oralité et de I'écriture a
toutes les étapes du processus. Enfin, la troisiéme partie traite
de la figure du prophéte biblique Elie, dont la dilatation dans la
tradition juive puis les sources chrétiennes orientales a pu servir
de modele, par transposition, a la prophétologie coranique.
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