Christliches im Qoran.
Eine Nachlese.

Von Karl Ahrens.

Das seit dem Erscheinen des zweiten Bandes der ,Ge-
schichte des Qorans“ von NOLDERE-SCHWALLY-BERGSTRASSER')
verflossene Jahrzehnt hat wiederum mehrere wichtige Arbeiten
gezeitigt, die der Frage nach der Herkunft der religiosen Ideen
im Qoran gewidmet sind. Wenn Scawarvy glaubte feststellen
zu konnen (a. a. 0. 2, 121), daB es im Qoran kaum einen reli-
giosen Gedanken gebe, der nicht dem Judentume oder dem
Christentume entnommen sei, so gilt dies jetzt nur noch mit
starker Einschrinkung, nachdem durch CLEmex, ScHAEDER und
andere?) auf den Anteil hingewiesen ist, den der Gnostizismus,
sei es in der Form des Elkesaitentums, sei es in der des Mandiier-
and vor allem des Manichéertums auf die Ausbildung der qora-
nischen Gedankenwelt, insbesondere der Lehre vom Propheten-
tume gehabt hat, Jedoch die Hauptmasse der Lehren und
Anschauungen Muhammeds ist trotzdem auf Judentum und
Christentum zuriickzufithren, und es handelt sich jetzt gegen-
iiber der ilteren Auffassung, wonach im wesentlichen das

1) Te. Noupexe, Geschichte des Qorins, 2. Aufl,, bearb. von Fx.
ScawaLLY u. . BeresTrisser, Leipzig, Teil 1, 1909, Teil 2, 1919, Teil 3,
Liet. 1, 1926, Lief. 2, 1920.

2) CarL CLEMEN, Muhammeds Abhiingigkeit von der Gnosis. Har-
pack-Ebrung (Leipzig 1921), 249—262. Vgl. auch Haxs Warz, Das Buch
des Elchasai, das heilige Buch der judenchristlichen Sekte der Seobiai.
Harnack-Ehrung, 87—104. — H. H. Scaaepex, Die Lehre vom voll-
kommenen Menschen usw., ZDMG. 79 (N. F. 4), 197—268. Ders,, Urform
und Fortbildungen des manichiiischen Systems. Vortriige der Bibl, War-
burg 1924—25 (Leipzig 1927), 65—157. Ders. in R. Rermzexnsteix und
H. H. ScrAEDER, Studien zum antiken Synkretismus aus Iran und Griechen-
land. Studien der Bibl. Warburg VII (Leipzig u. Berlin 1926), 203—353.
__ H.S.Nysere in Le Monde oriental XVIT (Uppsala 1923), 941
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16 K. Angexns, Christliches im Qoran

Judentum, nur zu einem geringen Teile das Christentum hei
der Bildung der qoranischen Gedanken beteiligt sei, haupt-
siichlich darum, den Anteil des Christentums genauer zu be-
stimmen, den schon friiher A. Harvack?) und J. WeLLHAUSEN?)
scharf betont und als den iiberwiegenden bezeichnet hatten.
Uber Jiidisches im Qoran handelt Horovirz®) in zwei aunBer-
ordentlich griindlichen Arbeiten, wodurch in vielen Punktepn
der Anteil des Judentums als unzweifelhaft bewiesen wird,
withrend Marcorroure?) eher geneigt erscheint, die unmittel-
bare Einwirkung des Judentums aufs iuBerste einzuschriinken,
dagegen in dankenswerter Weise die siidarabischen Inschriften
heranzieht, um aus ihnen die Entstehung und Verbreitung eines
vorislamischen arabischen Monotheismus und dessen Anteil an
der Entstehung des Islams nachzuweisen, was vor ihm schon
Grimme®) versucht hatte; so mochte er sogar (S. 71) die Juden
von Medina fiir gar keine richtigen Juden halten, sondern tiir
arabische Monotheisten, die nur gewisse leitende jiidische An-
schauungen itbernommen hitten.

Von denen, die besonders das Verhiltnis des Christentums
zum Islam behandeln, nemne ich zunichst R. Bern®). Wie
MazrcorniovTe den Einfluf des Judentums, so schrinkt er den
des Christentums in hochstem Grade ein: er leugnet fiir die
mekkanische Zeit jeden unmittelbaren Verkehr Muhammeds
mit Christen und beschriinkt ihn auch fiir Medina auf die

1) In einer These von 1874, angefithrt von CLemex, a. a. O., A, Hag-
NAcK, Dogm.-Gesch.,* I1, 520 ff., ebenfalls bei CLemex abgedruckt, S. auch
Dogm.-Gesch.,?® 1L, 474.

2) J. WerLuAvuseN, Reste arabischen Heidentums (Berlin 1887), 210.

8) Joser Horovirz, Jewish proper names and derivatives in the
Koran. Hebrew Union College Annual, Vol. II. (Cincinnati 1925), 145—227,
Ders., Koranische Untersuchungen, Berlin u. Leipzig 1926 (Studien zur
Gesch. und Kultur des islam, Orients. Beihefte zur Ztschr. ,Der Islam®,
Hrsg. von C. H. Becker, Heft 4).

4) D. 8. Mareoriovrs, The Relations between Arabs and Israclites
prior to the Rise of Islam, London 1924.

5) Huserr Grimyue, Mohammed, Miinchen 1904 (in der Sammlung
» Weltgeschichte in Charakterbildern*), S, 37, 43f.

6) Ricaarp Berw, The origin of Islam in its christian environment,
London 1926.
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spiiteren Jahre (S. 136). Wihrend also der unmittelbare Ein-
flug des Christentums nicht so groB gewesen sei, wie der des
Judentums, sei dafiir von groflerer Wichtigkeit die Bedeutung
des Christentums fiir die Schaffung der Atmosphére, in der der
Islam Gestalt gewann (S. 15). Denn in Wirklichkeit sei das,
was uns in Muhammeds Worten an jiidische oder christliche
Wendungen erinnere, schon vor Muhammed FEigentum des
arabischen Geistes iiberhaupt gewesen, und Muhammed habe
nur aus dieser, soweit man sich unbefriedigt vom heidnischen
Gitzendienste abwandte, allgemein arabischen Denkweise ge-
schopft (S. 69, 79). Ich glaube nicht, da diese Auffassung
den Tatsachen gerecht wird. Allerdings finden wir schon bei
vorislamischen Dichtern wie Nabiga, Zuhair, Imru'ul-Qais An-
spielungen auf Legenden iber biblische Personlichkeiten und
eine gewisse oberflichliche Kenntnis christlicher Einrichtungen
und Gebriuche, wie Eremitentum, Pilger, Prozessionen, Heiligen-
bilder, Feste, aber die Anlehnung qoranischer Anschauungen
und Ausspriiche an das Alte wie an das Neue Testament ist
so grof, daB zu deren Erklirung die Annahme einer jidisch-
christlichen ,Atmosphiire“ nicht ausreicht; wir sind vielmehr
gezwungen, aunch schon in Mekka einen Verkehr Muhammeds
mit Juden und Christen vorauszusetzen, ein Umstand, der schon
von Rouponen!) gebithrend gewiirdigt worden war, der denn
auch zu dem Ergebnis kommt, daf unmittelbarer Verkehr mit
Christen Muhammed schon den Anstof zu dessen Auftreten
gegeben (S. 89) und das Christentum auch weiterhin den vor-
wiegenden Einflub auf sein Denken ausgeiibt habe. Die Christen
freilich, die dabei in Betracht kommen, waren nach seiner
Meinung Angehorige ,obskurer Sekten®, die vielleicht sogar
ohne heilige Schrift lebten (8. 6, 8, vgl. WELLHAUSEN, RaH. 200).
Diese letztere Frage, die nach der Art des Christentums, dessen
EinfluB wir im Qoran gewahren, ist meiner Meinung nach so
gut wie endgiiltig durch Axprax®) entschieden, der auf Grund

1) Wia, Ruvoren, Die Abhiingigkeit des Qorans von Judentum
und Christentum, Stuttgart 1922. 2) Tor Axprag, Der Ursprung des
Islams und das Christentum, Uppsala u. Stockholm 1926 (Sonderabdr. aus
Kyrkohistorisk Arsskrift, 1923—25).
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einer umfassenden Untersuchung der christlichen Monchslite-
ratur des Morgenlandes und durch deren Vergleich mit dem
Qoran zu dem Ergebnisse kommt, daB vor allem ,die escha-
tologische Frommigkeit des Qorans auf das nichste mit der
religitsen Anschauung verwandt ist, die in den syrischen
Kirchen vor und zur Zeit Muhammeds herrschte¥;  die Predigt
(des Qorans) hat bestimmte Vorbilder in der syrischen Lite-
ratur“, wir finden im Qoran ,nicht nur die religisen Gedanken,
sondern in mehreren Fillen sogar die homiletischen Formeln und
feststehende erbauliche Redewendungen“, wie sie uns bei dep
syrischen Schriftstellern entgegentreten (8. 1391). In einigen
Ziigen zeige es sich, da es speziell das ostsyrische, nesto-
rianische Christentum sei, in dessen Spuren Muhammed wandle
(S. 2014t). Selbstverstindlich leugnet auch ANpRAE nicht, da
neben diesem christlichen und dem nicht abzustreitenden jidi-
schen Einflusse auch gnostische Quellen vorhanden sind, aus denen
Muhammed geschopft hat (S. 2031f), aber fiir die Hauptmasse
seiner mekkanischen Ideen ist m. E. durch ANpra® der fiber-
wiegende Einfluf christlichen Denkens und damit eine besonders
nahe Beziehung Muhammeds zum Christentume nachgewiesen.

Damit ist der Qoranforschung, soweit es sich um den
Anteil des Christentums an der Entstehung des Islams handelt,
eine sichere Grundlage gegeben, auf der nun weiter gearbeitet
werden kann; ein paar Ergiinzungen sollen in den folgenden
Zeilen gegeben werden.

L.

Ich beginne mit dem AuBerlichsten, dem Wortschatze
Muhammeds. Fiir unseren Zweck kommt es nur anf die reli-
giosen bzw. theologischen Ausdriicke an, die je nachdem von
jidischem oder christlichem Einflusse Zeugnis ablegen; die
meisten der profanen Fremdworte lasse ich unbeachtet, migen
sie nun auf aramiische, auf durch das Aramiische vermittelte
lateinisch-griechische oder auf persische Worte zuriickgehen,
da sie nur beweisen, wie sehr damals Arabien unter dem Ein-
flusse byzantinisch-paliistinischer und persischer Kultur stand?).

1) Aufier den beiden oben genanuten Werken von HomoviTz sind
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Auf sicher jidische Herkunft deuten zunichst die aus
dem Hebriischen entlehnten Worte; deren sind in den
mekkanischen Stiicken nur wenige.

gabbar ,,Gewaltherrscher®, von Menschen gesagt 11, 62
14, 18; 19, 14, 33; 26, 180; 28, 18; 40, 87 mekk, 5, 25 med,,
von Gott nur 59, 23 med,, ist oﬁenbar das hebr gibbor (von
Gott ansgesagt Dt. 10,17; Jer. 32, 18; Neh. 9, 32). Dagegen ist
es 50, 44 ein echt arabisches Wort. Honovm-z, prop. nam. 195f.

sarat ,Sure“ 10,39; 11, 16; medinisch hiufiger, aus talmnd.
gara ,Reihe, Zeile“; s. Frarxker, Fremdw, 238; Horovrrz, pr.
n. 211; Fiscuer 60a.

siddig, im Sing. nur von biblischen Personen gesagt (Abra-
ham 19, 42; Joseph 12, 46; Idris 19, 57%); Maria 5, 79); Plur.
allgemein 4, 71; 57, 18 med., ist offenbar das hebr. saddig
,,gerecht”, — Entlehnung aus syr. zaddiga ist weniger wahr-
scheinlich —, aber ob Muhammed es nicht doch mit dem arab.
sadaga ,,die Wahrheit sagen* zusammen gebracht hat, ist nicht
zu sagen. Nach der arabischen Uberheferung soll es ,,auf-
richtig* bedeuten; s. M. Lipzarski, Ztschr. f. Semitistik 1, 93;
Horovirz, Koran. Unt. 49, prop. n. 213,

besonders zu vergleichen: ABrRAmam GElGER, Was hat Muhammed aus
dem Judentume aufgenommen? 1833, 2. Abdr., Leipzig 1902. S. FRrAENEEL,
De vocabulis in antiquis Arabum carminibus et in Corano peregrinis,
Lugd. Bat. 1880. Ders., Die aramiiischen Fremdworter im Arabischen,
Leiden 1836. Tr. NoLpeke, Neue Beitriige zur semit. Sprachwissensch.,
StraBburg 1910. — R. Broxnow’s Arabische Chrestomathie, ¢ von Auvg.
Fiscaer, Berlin 1928, Glossar,

1) Die arabische Uberheferung deutet 'Idrrs 19, 57; 21, 85f. aur
Henoch, denn 19, 53 ,wir erhoben ihn zu einem hohen Orte' kann auf
die Entriickung Bennchn Gen. 5,4 gedentet werden, und leitet den Namen
von darasa ,forschen* ab (Ibn Qutaiba, hrsg. von F. WisteneeLn, S. 11),
Diese Deutung ist aber falsch, denn 'Zdris ist ein Fremdwort, Tu. NGLDERE
sah vielmehr dariv den Namen Andreas (Ztschr. f. Assyriol., 17, 83f);
so nuch Horovirz (Koran. Unt., 38, 47, 88f.), bezieht den Namen aber
nicht, wie jener, auf den Apostel Andreas, sondern mit R. Hantmaxx
(Ztschr. f. Assyriol., 24, 314f) auf eine Personlichkeit im Alexanderroman,
der Muhammed nicht unbekannt war. Diesen Aundreas-Idris habe Mu-
hammed zuniichst fir eine biblische Person gehalten und ihn in die Reihe
der Propheten aufgenommen; als er spiiter seinen Irrtum erkannte, habe
er Idris in der Aufziblung der Propheten ausgelassen.

O
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‘ibadat ,,Gottesdienst, Verehrung 10, 30; 18, 110; 19, 66,
85; 21, 19; 40, 62; 46, 5 mekk. und 4, 171; 7, 205 med,,
entspricht genau dem hebr. “f26@ und ist wohl von da ent-
lehnt. Auch das Verbum ‘abada ,,(Gott) verehren** ist wohl
mindestens durch jiidischen Sprachgebranch beeinfluBt, denn
die syrischen Christen gebrauchten fiir dieselben Begriffe
Ableitungen vom Stamme plh; Fiscaer 77a; Horovirz, pr,
n. 213.

“llijjun 83, 18, 19 ist hichstwahrscheinlich auf hebr. ‘eljon
zuriickzufithren; Fraenken, voe. per. 23, Fremdw. 157, A. 3.
Norpege, N. Beitr. 28; Horovirz, pr. n. 215, Wie Muhammed
es verstanden haben mag, ist unklar.

musaitiran 52, 37 und mugaitir (mit Angleichung des s
an f) 88, 22 mochte ich nicht mit arab. safara ,schreiben‘
zusammenbringen, sondern halte es, anch wegen des Schwankens
in der Schreibung, fiir ein Fremdwort, und zwar aus hebr.
Joter ,,Aufseher*; die Bedeutung palt 88, 22, wo mit den
Worten: ,Du stehst nicht iiber ihnen als mugaitir (in der
Parallele 50, 44 gabbar) Muhammed von jeder Verantwortung
fiir den Unglauben der Mekkaner entlastet wird, und eben-
falls fiir 52, 37.

Etwas zahlreicher sind die Entlehnungen aus dem Hebri-
ischen in Medina:

‘ahbar ,Schriftgelehrte 5, 48, 68; 9, 31, 34 ist arabischer
Plural zum hebr. hafér; Geicer® 48f.; FrAENKEL, Voc. per, 23;
auch schon vorislamisch s, Horovirz, Koran, Unt. 63, pr. n. 197.

bara’a ,schaffen* 57, 22 und bari’ ,Schopfer 2, 51; 59, 24
treten in Medina an die Stelle des mekk. fatara, fatir; offenbar
nicht aus syr. bargj@ ,,Schopfert, sondern aus hebr. bora’),

bahvmat , Vieh* 5, 1; 22, 20, 35 ist das hebr. bhema;
Horovirz, pr. n. 193.

taurat nur medinisch — auch 7, 156 ist medinisch! —,
Bezeichnung fiir die Moses zuteil gewordene Offenbarung, geht
auf hebr. tora zuriick; Gercer? 44; FrAENKEL, vOc. per. 22,
Nach Horovirz, Koran. Unt. 71, pr. n. 193 Mischform aus
st. abs. hat-tora und st. cstr. tora® (Mode), nach Fiscuer 18a da-
gegen vielleicht Mischform aus hebr. (6@ und aram. 'oraj-oa,
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Das Wort ist schon vor Muhammed im Arabischen nachzu-
weisen; Horovirz, pr. n. 194,
rabbanijjun ,,Rabbinen* 3, 73; b, 48, 68, zu hebr. rabban,
Guicer? 51. Uber die eigenartige arabische Form — mit
Endung @ — s Horovirz, Koran. Unt. 63, pr. n. 200f.
zakat ,,Armenspende‘’, nur medinisch (s. N6LDEKE-SCHEWALLY
2, 210), entweder aus spiit-hebr. zay#d (NoLoExE, N. Beitr, 25,
A. 3; Horovrrz, pr. 0. 206) oder aus jid.-aram. zayzda (Fiscaer
50a), jedenfalls aber von jidischer Seite iibernommen. Auch
das zu demselben Stamme gehdrende Verbum zakka(j) , fir
fromm erkliren* oder ,nach Verdienst belohnen‘, auBer 53, 33
(das aber auch ein sehr spiter, vielleicht medinischer Einschub
ist), ebenfalls nur medinisch, ist wahrscheinlich aus hebr. zikka
hergeleitet (9,104; 91,9 , reinigen* aus jiid.-aram. zakk7); Horo-
virz, pr. 0. 207. — tazakka(j) ,sich reinigen* im Sinne von ,,Al-
mosen geben‘ ist dagegen nur mekkanisch 20, 78; 35,19; 79, 18;
80, 8, 7; 87, 14; 92, 18. Ob sich aus dem friihmekkanischen
Gebrauche von fazakka(j) anf gleichzeitige Bekanntschaft Mu-
hammeds mit zakat schlieBen 1468t (Horovirz, a. a. 0.), scheint
mir zweifelhaft, denn jedenfalls wird tazakka(j) auch zum
Sprachgebrauche der arabischen Christen gehort haben, vgl.
Apost. 21, 24, 26 dyvileaiar (Ped. ezdakki) im Sinne des Spen-
dens einer milden Gabe, wie sich aus Vers 24 dwmdvycor,
sowie aus 24,17,18 élenposdveg ... .. xal xpodpopds, év wlg
y0edv ue Hyvicuévov (Pel.m"dakkaj) ergibt; s. auch Axprax 200.
sakinat 2, 249; 9, 26, 40; 48, 4, 18, 26; in der Bedeutung
,,JRuhe* ein schon vorislamisches, echt arabisches Wort (NoL-
pEkE, N. Beitr. 25), im Qoran aber deutlich beeinfluft durch
das hebr. §'yina, das ,,Wohnen“, als Bezeichnung einer Er-
scheinungsform Gottes, so besonders 2, 249, wo von der sakinat
Gottes in der Bundeslade die Rede ist; s. GE1GER? 53; FRAENKEL,
voc. per. 23; Fiscaer 56 a. Welchen Begriff Muhammed mit dem
‘Worte verband, ist aber nicht zu sagen; Horovirz, pr. n. 208.
kaffara ,sihnen* 2, 273; 3, 191, 194; 4, 35; 5, 15, 70;
8, 29; 47, 2; 48, 5; 66, 8 (— 29, 6 und 39, 36 mekkanisch oder
medinisch fiberarbeitet? —) sowie kaffarat ,Sithnung* 5,49,91,96
gehdoren nicht zu dem echt arabischen Stamme kfr, sondern
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sind Arabisierung des hebr. kipper und spit-hebr. kappara
,»Sithne, — nicht bibl.-hebr. kappore#; Horovrrz, pr. n. 220,
Fiscaer 114 Db.

ma‘un ,,Unterstiitzung* 107, 7, aus hebr. ma‘on ; Geicer?® 56 :
Horovirz, pr. n. 221f. hélt es fiir nicht ausgeschlossen, dag
Muhammed das Wort von dem Dichter al-’A'Sa entlehnt habe,
der es schon kannte (s. Norpeke, N. Beitr, 28). Die Verse
107, 4—7 halte ich fiir medinisch, denn solche Leute, wie sie
hier geschildert werden, ,die in ihrem Gebete nachlissig sind,
die sich zeigen wollen, die die Unterstiitzung zuriickhalten,
gab es in Mekka sicher nicht, am allerwenigsten in der friihen
Zeit, in die Vers 1—3 gehiren, wohl aber in Medina, vgl.
4, 141; 9, 54. Ubrigens wurden diese Verse auch schon von
einigen alten muhammedanischen Erkldrern fiir medinisch ge-
halten; s. NoLpEkE-ScEwALLY 1, 93

minhdg ,,Wandel* 5, 52, aus hebr. minkay; Horovirz,
pr. n. 225,

Mit der gleichen Wahrscheinlichkeit, mit der wir aus dem
Hebriiischen entlehnte Worte fiir jiidischer Herkunft halten
konnen, sind die aus dem Athiopischen entlehnten fiir
christlich zu erkldren. Eine Zusammenstellung findet sich bei
Norpeke, N, Beitr. 46—64.

burhan 12, 24; 4, 174 und wahrscheinlich auch 23, 117
»Licht, Erleuchtung*, an den iibrigen Stellen , Beweis*, aus
ith. berhan ,Licht, Erleuchtung*; Noupexe, N. Beitr. 58f.;
Fiscaer 13 a.

tabut , Arche, Lade®, 2, 249 med., 20, 39 mekk., aus &th.
tabat, das seinerseits aus aram. {ép@ata (hebr. t28a@) herriihrt:
Novpekg, N. Beitr. 49; Fiscoer 17 a.

gibt 4, 54 med., woll als Name eines Gotzen verstanden, aus
dem dth. 'amlak gebt Heog xoivgarog; NoLpexe, N. Beitr, 47f.

gahannam ,Holle*, nicht unmittelbar aus dem Hebri-
ischen oder Aramiischen entlehnt, sondern durch Vermittlung
des ath. gahannam; Noupekg, N. Beitr. 47; Fiscaer 23 a.

hawarijjan (Plur.), ,,Apostel (Jesu), nur medinisch. 3, 45;
5 111f.; 01, 14, aus dth. hawarej@; Novpeke, N. Beitr. 48;
Homovirz, Koran. Unt. 108.
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sau} 89, 12 friihmekkanisch, nach Horovrrz, pr. n. 211,
vielleicht aus dem Athiopischen (sﬁta ,,a.nsgleﬂen“) oder dem
Siidarabischen entlehnt und mit ,,Flut* oder ,,Strom* zu iiber-
setzen, denn ,,GeiBel* (arab. saut, gleich hebr. éof) pabt hier nicht.

Saitan ,Satan*, aus dth. faifan (bzw. saitan), aber wohl
auch beeinfluBt durch das schon vorislamische, echt arab. saifan
,,Ddmon*‘; NoLprkx, N. Beitr. 47; Horovirz, Koran. Unt. 120f.;
Fisceer, Nene Nachlese zu 66 a.

suhuf ,,Schriftstiicke*, nur mekkanisch, und zwar beson-
ders in der Frithzeit 80, 13; 81, 10; 87, 18, 19; 53, 37; 74, 52;
08, 2; 20, 133, konnte Plural zu einem Sing. sahaf gleich
#th. gehaf ,,geschrieben* sein, s. NoLDEKE-ScHwALLY 2, 24, ist
aber wohl richtiger als Plural zu dem aus dem Siidarabischen
entlehnten sahifat ,beschriebenes Blatt, Register* zu ver-
stehen; Nouoeke, N, Beitr. 49 f.; Horovirz, Koran. Unt. 681,;
Fiscaer 67 b.

gawami‘, Plur. zu sauma‘at ,Monchszelle*, 22, 41 med.,
gleich ith. soma‘et; vielleicht beide aus dem Siidarabischen
entlehnt; Nonpeke, N. Beitr. 52.

tagut 16, 38; 39,19 mekk., 2, 257, 259; 4, 54, 63, 78:
5, 65 med., nach den arabischen Erklirern Name eines in
Mekka verehrten Gdtzen, aus dth. fa‘at | Gotzen (koll); ob
von Muhammed als Name oder als Appellativum verstanden,
ist unsicher; NoLpege, N. Beitr. 35, 48.

fatara ,schaffen* und fatir ,,Schopfer*, nur mekk., auch
fitrat ,,Schopfung*, , natiirliche Art* 30, 20, aus #th. fafara
..schaffen*; NoLpEke, N. Beitr. 49.

kibriya’ ,,Glorie* 10, 49; 45, 36 erweckt durch seine Form
den Verdacht der Entlehnung. Vielleicht aus &th. kebr ,,Ruhm*,
,,Glorie* entstanden, wie “rbija’ , Freitag aus éth. ‘ard (Fr.
Homwmen, Siidarab. Chrestomathie 57).

ma'idat ,,gedeckter Tisch* 5, 112, 114 med.,, bei Muham-
med Bezeichnung fiir das christliche Abendmahl; aus dth. ma’ed,
vgl. md'eda ’egzi’abhér ,,Tisch des Herrn*, 1 Kor. 10, 21; Nor-
DpEKE, N. Beitr. b4.

miskat ,Nische* 24, 35 med., aus #dth. maskat , Fenster*;
NoLpegg, N. Beitr. 51.
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mal’ak ,Engel*; fir Entlehnung aus dem Athiopischen
spricht der Plural mala'ikat, gleich &th. mal@'ek; im Athiopi-
schen ist es wiederum Entlehnung aus dem Aramiischen bzw,
Hebriischen; Nonoekr, N. Beitr. 84; Fiscaer 118D,

Hierher gehoren auch zwei durch das Athiopische ver-
mittelte Entlehnungen aus dem Griechischen:

"ingil ,,Evangelium*, nur med., hochst wahrscheinlich fiber
das #dth. wangel aus svapyéiior entstanden; Noupeke, N. Beitr.
47; Homovirz, Koran. Unt. 71; Fiscaer 10a und Islamica
I, 372, Anm. 5.

qalam ,Rohr, Schreibrohr* 3, 80; 81, 26; 68,1; 96, 4
durch das Athiopische vermittelt aus xd¢iapos; Noroeke, N.
Beitr. 50; Fiscagr 108 b.

Bei den Fremdworten aus dem Aramiischen 1iBt sich
in den meisten Fiillen nicht mit Sicherheit ausmachen, ob sie
jidischer oder christlicher Herkunft sind, da Wortform und
Bedeutung vielfach im Jiidisch-Araméischen und im Christlich-
Syrischen vollig gleich sind. Sicher christlichen Ursprungs
sind natiirlich diejenigen Worte, die ausdriicklich Christliches
bezeichnen :

bija‘ 22, 41 med,, Plar. zu b¥'at , Kirche®, aus syr. b 9a;
Fraexker, voe. per. 24, Fremdw. 274,

d ,,Fest* 5, 114 vom Abendmahl gesagt, aus syr. F0a;
Fraenkern, Fremdw, 276; Fiscagr 90b.

qissisun , Presbyter (Plur.) 5, 85 med., aus syr. gadsisa,
schon vorislamisch in Arabien heimisch; Fraenker, voc, per. 24,
Fremdw. 275; Horovirz, Koran. Unt. 64.

masth ,,Christus, ist sicher christlicher Herkunft, aus
syr. m*stha, da es nur in Beziehung auf Jesus gebraucht wird,
was Entlehnung von Juden ausschlieft. Ob Muhammed die
wirkliche Bedeutung des Wortes gekannt, oder was er dar-
unter verstanden hat, ist ungewiB. Das Wort ist nicht erst
von Muhammed fibernommen worden, sondern war natiirlich
schon vor ihm bei den arabischen Christen gebriuchlich, wie
der christliche Name ‘Abd al-Masth und eine siidarabische
Inschrift beweisen, s. Horovrrz, Koran. Unt. 129f. Auch der
qoranische Name fiir Jesus, ‘fsa(j), wird aus der syrischen
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Form entlehnt sein: al-masth ‘Isa(j) 8, 40; 4, 156, 169 ist
offenbar aus der nestorianisch-syrischen Namensform I36° m-§iha
entstanden, mit Angleichung an die Namen Musa(j) ,,Moses",
Jahja(j) ,Johannes, Horovrrz, Koran. Unt. 128; zum Schwund
des SchluB-‘gjin vgl. den Namen Juda(j) = Josu*, Horovirz,
pr. n. 179.

Nagara(j) ,,Christen“, Sing. Nagranijj, nur medinisch,
geht zuriick auf syr. Nagraja; Horovirz, Koran. Unt. 144;
Fisceer 135Db.

Nur in den Prophetengeschichten befinden sich und sind
also wohl erst mit ihnen Muhammed bekannt geworden fol-
gende profanen aramiischen Fremdworte:

baar ,Reittier, nur 12, 65, 72 in der Josephgeschichte,
wohl entlehnt aus Gen. 45,17, wo es sowohl im hebr. Text
(b-“r) als in den Targumen und in der syr. Ubersetzung (b-‘ira)
gebraucht wird. Ob jidische oder christliche Herkunft vor-
liegt, ist also nicht zn entscheiden; Horovrrz, pr. n. 192

tanntr ,,Ofen 11, 42; 28, 27, wohl aus aram. tannara.

safinat ,Schiff“ 18, 70, 78; 29, 14 aus aram. s'ginta;
FrAesken, Fremdw, 216; Fiscaer 55 a.

sikkin ,,Messer*, nur 12, 31, nicht aus hebr. Sakkin, son-
dern wegen des s aus jiid.-aram. oder syr. sakkind herzuleiten;
Fraenker, Fremdw. 84; Fiscaer 56a.

salwd(j) ,,Wachteln 2, 54; 7, 160; 20, 82, ebenfalls
wegen des s nicht aus hebr. §'law, sondern aus aram. (Targ. und
Pes.) salwaj herzuleiten; Fraenken, voc. per. 24; Horovirz,
Koran. Unt. 17, A. 1, pr., n. 210.

tafan, Bezeichnung der Sintflut 7, 180; 29, 13, aus aram.
faupana; ob christlicher oder jiidischer Herkunft, ist nicht zu
sagen, da alle aramiischen Ubersetzungen, christliche wie
jiidische, Gen. 6,17 mabb#tl mit faup@na tbersetzen. In der
Bedeutung ,,Flut* iiberhanpt ist es anch schon bei Dichtern
nachzoweisen; Horovirz, Koran. Unt. 28,

mann ,Manna* 2, b4, 264, 266; 7, 160; 20, 82; 47, 5,
meist in Verbindung mit salwa(j) genannt und daher wohl
ebenfalls als aramiisch anzusehen; Horovirz, Koran. Unt. 17,
A. 1, pr. n. 222,
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Ebenso ist bei jamm ,,Meer 7, 132; 20, 39, 81, 97; 28, 6,
40: 51, 40 Herleitung aus dem Aramiischen als das Wahr-
scheinlichste anzunehmen.

An weiteren teils sicher, teils wahrscheinlich ans dem
Aramiischen entlehnten Worten sind zu nennen:

‘asbat 2, 130, 134; 3, 78; 4, 161; 7, 160 med., arab. Plural
entweder zu hebr. §2fef oder zu (jiid. und christl) aram. fafifa
,Stamm*; Horovrrz, Koran. Unt. 90. Von Muhammed, wie
es scheint, als Personen (die 12 Patriarchen?) gefaft, vgl. be-
sonders 2, 134. Vgl. schon A. SrrENGER, Leben und Lehre des
Mohammad?® 1869, II, 276.

‘asfar ,,Biicher* 62, 5 med., arab. Plural entweder zu
hebr. séper oder zu jiid-aram. und syr. segra. Da es sich
62, 5 um einen jidischen Spruch handelt (Grreer? 90), so
konnte man Ableitung aus dem Hebriischen annehmen, aber
nach Horovirz, pr. n. 209 ist der Spruch erst nachkoranisch
nachzuweisen, also nicht beweiskriftig.

'amr, in der Lehre von der Offenbarung 16, 2; 17, 87;
32, 4; 40, 15; 42, 52; 97, 4 (65, 12 ist fraglich), ist wohl aus
dem jiid.-aram. me "mra ,,Wort* als Offenbarungshypostase
Gottes entstanden (Runorrr 41; Horovirz, pr. n. 188; Fiscaer,
Nachtrag zu 8b), ist aber in seiner Anwendung im Qoran
offenbar durch den christlichen Logosbegriff beeinfluBt, da
Muhammed deutlich eine Emanationsreihe Gott—'amr - Geist
aufstellt, die der Trinititslehre des Origenes entspricht, in der
der Logos aus Gott, der Geist aus dem Logos emaniert; s.
Ruporrn a. a. 0.; Grimue, Mohammed 2, 50ff. Die Einwen-
dungen gegen Rupborrn bei Horovirz, pr. n. 189 sind m. E.
nicht durchschlagend.

buhtan ,Schindlichkeit®, ,,Verleumdung*, nur med., 4, 24,
112, 155; 24, 15; 33, 58; 60, 12 und bakata ,verleumden*,
2, 260 med., 21, 41 mekk., gehren wegen des ¢ zu aram.
beht &a, b he® (gleich hebr. based, bos); arab. bahita, das den
regelmiBigen Lautwechsel zeigt, hat eine ganz abweichende Be-
dentung; FraENKEL, voc. per. 22; WeLLEAUSEN, ZDMG. 67, 633.

bar 25, 19 mekk., 48, 12 med., ,,verdorben‘ im Sinne von
yunwissend*, entweder aus talm.-hebr. bor oder aus syr. buara
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(z. B. 2 Kor. 11,6, Ubersetzung von iduéryg). Horovirz, pr.
n. 193 entscheidet sich fiir Entlehnung aus dem Hebriischen.

tabar ,Verderben* 71, 29 und tabbara ,zerstéren*, , ver-
derben* 7, 135; 17, 7; 25, 41 (also nur mekkanisch) sind eben-
falls wegen des ¢ als Entlehnung aus dem Aramiiischen (¢ far,
t*para, hebr. Sefer) anzusehen; FraeNkeL, voc. per. 25.

taba ,,umkehren*, ,,BuBe tun*, taubat ,,Umkehr, , Buie,
sind aus demselben Grunde zn aram. fap (gleich hebr. §up)
zu stellen; Fraesgen, voc. per. 22; Horovirz, pr. n. 186;
Fiscaer 18a.

gannat ,,Garten*, sowohl mekkanisch wie medinisch sehr
haufig, ist schon vor Muhammed aus jiid-aram. ginn'9a oder
syr. gann'9d ins Arabische iibernommen, Fiscagr 22b, von
Muhammed als Bezeichnung des Paradieses verwandt. In der
Verbindung gannat na‘m z B. 56,88 oder gannat an-na‘tm
z. B. 26,85 ,,Garten der Wonne“ sieht Horovitz pr. n. 196 die
Wiedergabe des hebr. gan ‘Eden, also Entlehnung aus dem Juden-
tume, wie auch gannat ‘Adn 16, 33 u. 6. nahelegt.

hikmat 16, 126; 17, 41 w. 6. gehort nicht zu den Ab-
Jeitungen vom echt arab. Stamme hkim, die alle auf ,ent-
scheiden zuriickgehen, sondern ist das syr. heym 9a , Weis-
heit*, ist also aus christlichem Sprachgebrauche entlehnt. hukm,
das meistens die wirklich arabische Bedeutung , Entscheidung*®
hat, z. B. 6,57, 62; 12,40, 67; 28,70 usw, hat (s. Horovirz,
Koran. Unt. 72) an einigen Stellen — 12, 22; 21, 74; 26, 20, 83;
28 13; 6,89; 45, 15; 8,73 — die gleiche, auf die Offenbarung
beziigliche Bedeutung wie hikmat, die es entweder unter dem
Einflusse dieses Wortes oder in Anlehnung an jiid.-aram. huym'ita
gleich hebr. hoyma erhalten hat. Auch hakim ,weise” als
Kigenschaft Gottes hiiufig, ist wohl Ubernahme des aram. hak-
kima; Horovirz a. a. 0. 72f,

hanif, spitmekkanisch und medinisch, ist mit syr. hanpa .
.Heide** zusammenzubringen; Grimme, Moh. 1, 1211); 2, 59;
Norpekg, N. Beitr. 30; Horovirz, Koran. Unt. 56—59. Auf Grund
einer sorgfiltigen Untersuchung der Stellen, an denen das
Wort bei vorislamischen Dichtern vorkommt, kommt Horovirz

l) Huperr Grimye, Mohammed. 2 Teile. Miinster 1592—95.
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a. a. 0. 58 zn dem Ergebnisse, daB hanif schon vor Muham-
med im Sinne von ,,fromm* gebrancht wurde, und daf Muham-
med vielleicht an diese Bedentung ankniipfend mit hanif die
Frommen bezeichnet habe, die nicht einer der Gemeinden der
‘ahl al-kitab, der ,Schriftbesitzer angehorten. Schwierigkeit
mache dabei, wie hanif , Heide“ zu der Bedeutung ,fromm*
gekommen sei. Nach meiner Meinung liegt es im Bereiche der
Moglichkeit, daB auf Grund der christlichen Anschauung von
den frommen Heiden als den von Gott erwihlten Nachfolgern
der ungehorsamen Israeliten — RoOm. 2,1s; 11,30; 5, Esra
2, 3«ff. (bei Hexnecke, Neutestl. Apokryphen 310) — die Be-
zeichnung als hanpd-hanif schon von Christen in keineswegs
tadelndem Sinne auf solche Araber angewandt wurde, die sich
zum Monotheismus wandten, ohne durch Empfang der Tanfe
zu wirklichen Christen zu werden; vgl. Grimme 2, 60. — Eine
andere Moglichkeit zur Erklirung des Wortes wiire nach
Scavnrasss, s. Horovirz a. a. 0. 59, die Zuriickfiihrung auf
echt arab. hanif ,,Sezessionist®.

hab ,Siinde*, nur 4, 2, palt in seiner Bedeutung nicht
recht zu den iibrigen Ableitungen dieses Stammes und ist wohl
aus dem syr. haub-9a Plur. haube ,Schuld, Vergehen ent-
standen.

halag ,Anteil” 2, 96,196; 3, 71 med. in der Wendung ,,sie
haben keinen Anteil am Jenseits“, nach Horovirz, pr. n. 1981,
der das jiidische Vorbild dieser Wendung nachweist, Entleh-
nung aus dem jid.-aram. hulldga.

din ,,Gericht®, iberwiegend in der Verbindung jaumu d-dini
,»Tag des Gerichtes*, kann ebensogut jiidischer wie christlicher
Herkunft sein, ist jedenfalls dem Arabischen urspriinglich fremd
und aus hebr. din oder aram. din@ entstanden. Ebenso ist
das dazu gehorige madinat ,Stadt" (,,Gerichtsbezirk) urspriing-
lich aramdisch (Dan. 2,4sf.; 3,1f, 12, 30; Esra 4,15; 5, 8; 6, 2;
7,16); Fiscuer 41a; 125b.

rugz 74,5 ist das jiid.-aram. und syr. rupza, der ,,(gott-
liche) Zorn, das gottliche Strafgericht*; Fiscuer 43b; Bewy,
orig. 88. Dasselbe bedeutet rigz, wie sich aus 2, 56; 7, 162;
29,33 ergibt, wo es gleichlautend heiBt: ,,Wir haben einen

14
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rige vom Himmel herabgesandt‘; 7,131 ,es liegt auf ihnen
der rigz* — gemeint sind die Agyptischen Plagen; 34,5 und
45,10 ,Strafe eines schmerzhaften rigz*. Nur 8,11 ,rigz
des Satans fiigt sich nicht recht in diese Bedeutung.

rith ,,Geist" kann ebensogut aus dem Hebriiischen wie
aus dem Aramdiischen entlehnt sein; rizhu l-qudusi ,der heilige
Geist* 16, 104 entspricht genau dem (nachbibl) hebr. ruh
hag-godes sowie dem jiid.-aram. und christl.-syr. richa o- qudsa;
Fiscaer 48D.

zabur 21,105 ausdriicklich als Ort des Zitates Ps. 37, 29
angegeben, also als »Psalm® zu iibersetzen, kann aus hebr.
mizmor, Syr. mazmord oder ith. mazmar entstanden sein; schon
vorislamisch, vgl. Imru'ul-Qais (ed. W. Anuwaror, The divans
of the six ancient arabic poets etc., London 1870) 63, 1; 65, 2.
Die Bildung des Wortes ist wohl zum Teil beeinflubt durch
das echt arab. zabar ,Schrift* (von zabara ,schreiben"); da-
her hat der Plural zubur die allgemeine Bedeutung ,heilige
Schriften® 54, 43, 52 w. 6., vielleicht auch der Singular
17, b7; 4, 161 als Bezeichnung der dem David zuteil geworde-
nen Offenbarung; Fraexxer, Fremdw. 2481.; Horovrrz, Koran.
Unt. 70, A. 2, pr. n. 205.

sabt ,Sabbat 2, 61; 4, 50, 153; 7,163; 16, 125, nur med.,
vielleicht aus hebr. abba®, aber wohl eher aus jid.-aram. oder
syr. Sabb-fa; Fiscuer 52 b; Horovirz, pr. n. 186.

sabbaha ,preisen* ist aus dem aram. Sabbah entstanden;
FraesgeL, voc. per. 20; Fiscuer 52b; ob jidisch oder christ-
lich, ist nicht zu entscheiden, Horovirz, pr.n.186. Auch
das dazu gehorige subhan ,Preis* wird aus dem jiid.-aram.
oder syr. dupha entlehnt sein.

sa‘at ,,Stunde* ist Fremdwort aus dem Aramiischen: jid.-
aram. §aa, syr. fa* oa; NOLpEKE, N. Beitr. 44; Fiscaer 60 a.
DaB Muhammed es als Bezeichnung des Jiingsten Gerichts
von Christen entlehnt hat, ergibt sich aus dem, was im Qoran
iiber die ,,Stunde gesagt wird; s. weiter unten Abschn. IV.

safarat 80,15 , Schreiber (Plural), gleich hebr. sog rim
oder (jitd. und christl.) aram, sagré; gemeint sind Schreiber-
engel, die sowohl in der jidischen (F. WesEr, System der alt-
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synagogalen palistinischen Theologie, Leipzig 1880, 272) als
auch in der christlichen Lehre (Gal. 3, 19) nachzuweisen singd.
8. auch Horovitz, Koran. Unt. 68, pr. n. 209.

sullam 52, 38; 6, 35 ,,Leiter* ist wahrscheinlich Entleh-
nung aus dem Hebriischen oder Jiid.-Aramiischen. Horovrrz,
pr. n. 210 weist eine talmudische Stelle nach, an die diese
Verse anklingen. Merkwiirdigerweise wird aber das Wort
nicht 70,3 gebraucht, wo offenbar auf die Himmelsleiter in
der Geschichte Jakobs angespielt wird, sondern statt dessen
ma‘arig ,Stufen”, das dem ma‘areg in der ithiop. Ubersetzung
von Gen. 28, 12 entspricht; Horovirz, a. a. 0.

sultan ,Befugnis* éfovele, z. B. 51,38; 52,38, aus jiid.-
aram. oder syr. Soltand, Sultana. Fiscmer 56Db.

sadagat ,Almosen*’, nur medinisch (in den Suren 2, 4, 9, 58),
scheint wegen des g hebriischer (§-d@ga) oder jid.-aramiischer
(s-dagta, s. G. Darman, Aramiisch-Neuhebriisches Wirterbuch
343b) Herkunft zu sein, wahrend syr. zedg'9a (mit 2) nicht
in Betracht kommt. Jedoch weist Horovrrz, pr. n. 212 auf
christl.-palistin. sedga@ hin und liBt deshalb die Entscheidung
iiber Entlehnung von Juden oder Christen offen. Mir scheint
die Entlehnung aus dem Jiid.-Aramiischen das Wahrschein-
lichste. Dazu gehdrt tasaddaga ,Almosen spenden‘, auBer
12, 88 in der Josephgeschichte nur medinisch: 2, 280; 4, 94;
5,49; 9,76; 33, 85; 57, 17; 68, 10.

salla(j) ,,das Gemeindegebet verrichten und salat ,Ge-
meindegebet', sind wohl schon lange vor Muhammed aus dem
Aramiischen (salli ,beten*, s loda ,Gebet") ins Arabische
iibergegangen. salawat ,Gebetplitze** 22, 41 stimmt zum jidi-
schen Sprachgebrauche, vgl. die wgossvyy Apost. 16, 13, war
aber dem Arabischen nicht fremd, wie slwt in siidarabischen
Inschriften beweist. Fraenker, voc. per. 21; Noubeks, N, Bei-
tr. 29; Ruooves 56, A.187; Fiscner 69 b; Horovirz, pr, n. 185,

sanam ,,Gotzenbild" kann entweder aus hebr. selem oder
aus jid.-aram. bzw. syr. salma entstanden sein; Fraexxer,
Fremdw. 273.

saum ,das Fasten* nur 19, 27 mekk.; gsama . fasten'*
2,1801,; 33,35 ebenso wie das davon abgeleitete sijam ,,das
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Fasten*, nur q.edinisch, kinnen aus dem Hebraischen, Ara-
miischen oder Athiopischen hergeleitet werden, Fiscarr 70b.
Ob jidischer oder christlicher Herkunft, ist nicht zu ent-
scheiden.

tuba(j) lahwm ,,wohl ihnen nur 13, 28 mekk., ist wohl
das syr. fuapaihon (gleich hebr. ’'asré(y)), z. B. Matth. 5, s ff.

tar ,,Berg*, nur Bezeichnung des Berges Sinai, auBer in den
Prophetengeschichten noch 95, 2; 52, 1 frith-mekk., aus aram.
tara; FraENkgL, voc. per. 21; Horovirz, Koran. Unt. 123 1.

sglam ,,Welt*, im Qoran nur im Plural (cas. obl.) ‘alamin
,» Weltbewohner*, ,Menschen* (s. Fiscuer 86a), ist Fremd-
wort; es ist aber nicht zu sagen, ob aus hebr. ‘Glam oder aus
jiid.-aram. bzw. SyT. ‘@lm@, ob von Juden oder von Christen
entlehnt. Bemerkenswert ist, dal es sich schon in einer mo-
notheistischen siidarabischen Inschrift (verdffentlicht in der
WZKM. 10, 287) findet; Horovirz, pr. n. 215,

fagir ,Sinder 71, 28, Plur. fagarat 80, 42, fugdar 38, 27;
82, 14; 83, 7 und fugar ,das Siindigen* 91, 8, alles nur mekk.,
haben mit dem echt arab. fagara ,spalten* nichts zu tun,
sondern sind mit Anlehnung an den syrisch-christlichen Sprach-
gebrauch: payra ,der (siindige) Leib* 1 Petr. 1,11 Pes.; An.
Syr. 11, 215, 13, payrand, copatixig, vgl. Rom. 6,12; 8, 10,13
gebildet.

furgan 8, 42 med. deutlich in der Bedeutung von ,Er-
losung, Befreiung®, ist das aram. purqana (Fiscaer 98a) und
vielleicht jiidischer Herkunft, aus dem Targ. zu 1 Sam. 11, 13,
s. M. Livziarskr, Zschr. f. Sem. 1, 92; als Bezeichnung fiir
die Offenbarung Moses 21, 49, des Qorans 25, 1 mekk., 2, 50, 181;
3, 2 med., geht es nach Lipzsarskr a. a. O. auf gnostische
Quellen zuriick, doch vgl. auch Athanasius Festal letters ed.
Curerox 53, 20 die Bezeichnung der Biicher des Kanons als
~Quellen der KErlosung® (purgana); 8, 29 wird das Jilngste
(Gericht als jaumu l-furgani bezeichnet; das entspricht nach
Lipzearskr dem in gnostischen Kreisen gebriuchlichen jom
purgana und ist von Muhammed wohl in demselben Sinne ver-
standen, wie jaumu [-fash ,,Tag der Unterscheidung* 37, 21 u. 6.
Das wiirde dann zu dem echt arab. Stamme faraga ,trennen,

1
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,unterscheiden‘ passen (Noupexe, N. Beitr, 23f), und man
miiBte annehmen, da8 fiir die Weise, wie Muhammed das Wort
verstanden hat, sowohl das Aramiische, als das Arabische von
Einflud gewesen sei. Uber die Ritsel, die der Gebrauch des
Wortes im Qoran uns aufgibt, vgl. besonders Horovirz, Koran,
Unt. 76 f,, pr. n. 216—218.

fassara ,erkliren*, dazu Inf. fafsir , Erklirung* 25, 85,
ist aus aram. psar entlehnt; Fraexger, Fremdw. 286. Da
dies sowohl christlich-paliistinisch wie jiidisch-araméiisch nach-
zuweisen ist, so ist nicht zu sagen, von woher das Wort ge-
nommen ist; Horovrrz, pr. n. 218.

qaddasa ,heiligen* 20, 12; 79, 16 mekk., 2, 28; 5 24
med., sowie qudus 16, 104 mekk.; 2, 81, 254; 5, 109 med, und
quddas heilig 59, 23; 62, 1 med.,, sind dem Arabischen wohl
urspriinglich fremd, 8. NoLpexe, N, Beitr. 35, und aus dem
Hebriischen oder Aramdischen entlehnt; die Form quddas ist
wohl durch Vermittlung des ith. geddiis entstanden; Horovrrz,
pr. n. 218f.; Fiscugr, Neue Nachl. zu 103b.

qur’an ,Leseabschnitt*‘, ,Lektion, ist von Muhammed
zur Bezeichnung der ihm zuteil gewordenen Offenbarung wohl
in Anlehnung an das syr.-christl. gerjana gewihlt worden;
NouLpege-ScawaLLy 2, 1, A. 1; Beun 91; Horovirz, Koran.
Unt. 74; Fiscaer, Nachtr. zu 105a. Auch das Verbum gara’a
,,hersagen*, ,rezitieren‘, ist aus dem aram. g ra" entlehnt;
Fiscuer 104D,

qurban ,Opfergabe* 3, 179; 5, 30 nur med., kann aus
dem Hebriiischen, Aramiischen oder Jithiopischen stammen;
es wird wohl jidischer Herkunft sein, denn 3, 179 wird als
jiidischer Spruch bezeichnet, und bei 5, 80, der Geschichte
Kains, ist jiidische Uberlieferung wahrscheinlich.

qist ,,Richtigkeit®, , Billigkeit®, z. B. 10, 4, 48, 55; 11, 86;
55, 8 ist ans aram. qusfa entstanden; Frsouenr 106 a.

gijamat , Auferstehung*, nur in der Verbindung jaumu
l-gyjamati ,,Tag der Auferstehung, ist Entlehnung aus dem
syr. q“jamta und christlicher Herkunft, da bei Juden dieses
Wort nicht gebriuchlich war; Fiscuer 110a; Horovrrz, pr.
n. 186.
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qajjam ,ewig* 2, 256; 8, 1; 20,110, ist aus jid.-aram.
qajjam entstanden, s. weiter unten I, 3.

kitab ,,Schrift”, ist dem Arabischen urspriinglich ebenso
fremd wie das Verbum kataba ,schreiben‘* und wohl aus dem
aram. k-oafa entstanden. Es war schon vor Muhammed in
der Bedeutung ,Schrift bei den Arabern gebriuchlich; ob
christlicher oder jidischer Herkunft, ist unsicher; Fraesker,
Fremdw. 249; Fiscaer 112a; Horovirz, Koran, Unt. 67.

Jursijj ,,Thron* (Gottes) 2, 256; 38, 83, ist das aram.
kursja; an anderen Stellen braucht Muhammed das echt arab.
‘qr§ (gleich hebr. ‘gre€); FRAENKEL, voc. per. 22,

matans (Plur.) 15, 87; 39, 24 mekk., wohl auns jid.-aram.
magnioa,, Wiederholung* (gleich talm.-hebr.misna) GelcEr® 57;
Novpeks, N. Beitr. 26; Norpexe-ScawaLry 1, 115, Vielleicht
sind die ,,sieben der matani” die sieben Propheten der Vorzeit,
wie sie von Mubammed zusammengestellt werden, oder die
sieben Verse der 1.Sure, s. Horovirz, Koran. Unt. 261, pr.
n. 194.

malakat 6, 75; 7, 184 ,malakut des Himmels und der
Erde®, 28, 90; 36, 83 . malakat aller Dinge* ist, wie schon die
unarabische Form — die Endung @t — zeigt, aus dem jidi-
schen oder christlichen Sprachgebrauche entlehnt; FragNgey,
voc. per. 22; HoroviTz, Pr. D. 222, Muhammed hat aber den
eigentlichen Sinn des Ausdruckes Paciielc row ovger@r nicht
erfaBt, sondern ihn als ,,Herrschaft iiber den Himmel* ver-
standen und daher die angefihrten Wendungen gebildet, statt
deren auch ,,mulk (Herrschaft) iiber Himmel und Erde* ge-
sagt wird, z B. 25,2; 85 9, was ebenfalls keinen eschatolo-
gischen Sinn hat; s. NoLpeke-ScawaLLy 1, 57, A. 2.

millat ,,Religion®, ist irgendwie mit jiid.-aram. milla, syr.
mell &#a ,,Wort* zusammenzubringen, s. NoLpExE, N, Beitr. 25£;
Fiscuer 127b; ob durch jiidische oder durch christliche Ver-
mittlung, ist unsicher, Horovirz, Koran. Unt. 62, pr. n. 186.
Vielleicht bot Apost. 6,7; 8,4, 14 einen Ankniipfungspunkt, wo
Jdyos tod Beod durch mell da dalaha ubersetzt wird, wihrend
in den Parallelen zu 6,7, nimlich 12, 24 s* fartd ,Evangelium*
und 19, 20 hamannia ,,Glaube* gebraucht werden.

Zeitschrift d. D. M. G., Neus Folge Bd. IX (Bd. x4). 3
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muhaimin, nur medinisch 5, 52; 59, 28, aus dem aram.
m hem'na ,glavbwiirdig, Dt.7,9 (s. Datman, Wb. 106a);
Fragnken, voc. per. 23. Was Muohammed in Wirklichkeit
damit meinte, ist unklar; es muf ungefihr ,beglaubigend«
heifen; Novpexg, N. Beitr. 27; Horovirz, pr. n. 225,

nabijj ,,Prophet®, geht letzten Endes auf das Hebriiische
zuriick, ist aber von da aus auch im Aramiischen und Athio-
pischen heimisch geworden. Im Arabischen wohl aus dem
aram. n°fijja entstanden, aber vielleicht beeinflubt durch den
echt arab. Stamm =»b’; Fiscuer 131a; Horovirz, pr. n, 229,

nubwwwat ,,Prophetentum*, erst spit-mekk. 6, 89; 29, 26;
45, 15 und med. 3, 73; 57, 26, entweder unmittelbar aus hebr.
n'fpw'a oder durch jiid.-aram. n-fa'°8a, n'pfuda vermittelt,
nicht durch christl.-syr. n:pijj@#da; s. auch Fiscugr 131 a,

nadr ,,Geliibde 2, 273; 76,7, Plur. nudar 22, 30 und
nadara ,geloben* 2, 273; 3, 31; 19, 27 sind von dem echt
arab. nadara ,warnen‘* und dessen Ableitungen scharf zu
trennen. Der Stamm ist auch nicht in regelrechtem ILaut-
wechsel mit hebr. nazar , Nasirdatsgeliibde ablegen* verwandt,
denn dem entspricht im Syrischen n'zira ,Nasirier* mit ¢,
und er miiBte auch im Arabischen mit z geschrieben werden;
es ist vielmehr Fremdwort aus hebr. nddar oder wohl eher
aus aram. n'dar; anders WerLaavse~, Reste arab. Heident. 118.
Zur Wiedergabe von hebr. und aram. aspiriertem d durch
arab. 4 s. FraepNgeL, Fremdw. XIX.

Anhangsweise sind noch ein paar durch das Syrische aus
anderen Sprachen vermittelte Fremdworte zu nennen:

firdaus ,Paradies*, nur 18, 107; 23, 11 mekk. ist aus
syr. pardaisa entstanden, das seinerseits auf griech. weoddsioog,
— wohl nicht unmittelbar auf hebr. pardeés — zuriickgeht.
Es ist von Christen entlehnt, da die gebriuchliche jidische
Bezeichnung des Paradieses gan ‘Eden war; s. Horovirz,
pr. n. 197.

din, das hiufigere Wort fiir ,,Religion im Qoran, ist ein
— vielleicht durch syrische Vermittlung, vielleicht aber auch
unmittelbar — schon vor Muhammed aus dem Persischen ent-
lehntes Fremdwort; vgl. die Bezeichnung des Christentums
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als din gawim ,bestindige Religion* bei Nabiga (ArLWARDT,
Divans) 1, 24; Fiscaer 41a; Horovirz, Koran. Unt. 62.

Ein anderes Lehnwort aus dem Persischen ist gunah
.,Siinde*, ,,Tadel”, nur medinisch, ans pers. gunah, s. Horo-
virz, Koran. Unt. 62, A. 1; Fiscarr 164,

Der Gottesname Allah (gleich al-’ildh , der Gott* et
ékoypjv), schon vor Muhammed bei Dichtern und in Inschriften
nachzuweisen, ist in dieser Form wohl nicht rein arabischer
Herkunft, sondern durch die syr.-christl. Namensform ’alaha
stark beeinfluBt; s. schon SprexcER 1, 287, 289; WELLHAUSEN,
Reste arab. Heident. 1841, 203; Berr, origin 53f. Allerdings
kénnte man als Gegeninstanz auf die analoge Bildung des
Namens der Gottin Allat gleich al-'ilat, Herodot 3, 8 diiidr,
hinweisen.

Woher Muhammed den in einigen Stiicken der mittleren
mekkanischen Zeit statt Allah gebrauchten Gottesnamen ar-
rahman ,,der Erbarmer* entlehnt hat, ist ungewiB. Einerseits
war rahman in Targum und Talmud der herrschende jidische
Gottesname — anch in dem syrischen Bericht {iber die Christen-
verfolgung in Negran') gebrauchen die Christen den Namen
‘alaha, der jidische Konig dagegen (S. 3, 13) den Namen rah-
mani — , andererseits ist der Gottesname rahman in Siid-
arabien auch auBerhalb des Judentums gebraucht worden, wie
sich aus siidarabischen Inschriften zu ergeben scheint, die
nicht sicher als jiidisch anzusehen sind, s. D. 8. Marcovriours,
The Relations ete. 63—70. Wie schon Grrvuz in seiner Mono-
graphie ,,Mohammed* (Miinchen 1904) 48b auf einen einhei-
mischen siidarabischen Monotheismus schloB, der auf das erste
Auftreten Muhammeds den ausschlaggebenden Einfluf ausgeiibt
habe, so sieht auch MarcorLroursa in einer den Namen rakman
enthaltenden Inschrift aus dem Jahre 468 n. Chr. ein Zeugnis
fiir einen vom Judentume wohl zu unterscheidenden mono-
theistischen rahman-Dienst, wihrend Horovitz, pr. n. 203
darin eher christlichen Sprachgebrauch zu sehen scheint. Auch

1) Ien. Gumps, La lettera di Simeone vescovo di Béth-ArSim sopra i
martiri Omeriti, Roma 1881, Reale Accademia dei Lincei (Anno CCLXXVIII,
1880—81).

3.
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aus der Tatsache, dab die beiden Nebenpropheten Muhammeds,
Musailima und 'Aibala al-’Aswad, den einen Gott, in dessen
Namen sie sprachen, ar-rahman nannten?), libt sich nicht auf
jiidische Herkunft des Namens schliefen, da beide in Gegenden
wirkten, wo das Christentum bekannt war, und der erstere,
iiber dessen Lehre wir einige Kinzelheiten wissen, Abhiingig-
keit vom Christentume verriit; s. NoLpege-ScuwarLLy 1, 56¢
Zu beachten ist auch die christliche Wendung ‘alaha m*rah}: -
mana ,Gott der Barmherzige, z. B. Anecdota Syriaca ed.
Lanp II, 51, 2; 86, 22; 108, 7; s. anuch WeLLHAUSEN, ZDMG. 67
(1913), 630.

2. Neben den eigentlichen Fremdworten sind einige out
arabische Worte anzufilhren, die im Qoran unter jiidischem
oder christlichem Einflusse eine ihnen urspriinglich nicht eig-
nende Bedeutung angenommen haben. Es sind im wesentlichen
folgende:

‘ahzab sonst ,,Verbiindete, Plur. zu hizb, ist in der Be-
deutung ,,Heiden* 38, 12; 40, 5, 31 wohl durch das iith. ’ahzab
»Heiden" beeinfluft; Norpekg, N, Beitr. 59; Horovrrz, Koran.
Unt. 19, 22.

‘aslama, Inf. "islam, Part., muslim, als unterscheidende
Bezeichnung fiir die Zugehorigkeit zur Gemeinde Muhammeds, ist
wohl nicht, wie Lipzarskr nenerdings (Zschr. f. Sem. 1, 86 fi.)
vorgeschlagen hat, mit ,in den salam (coryole, Heil) ein-
treten‘ zu iibersetzen, sondern in der herkdmmlichen Weise
»sich (Gott) ergeben*; auch diese Bedeutung ist dem Arabischen
urspriinglich fremd und durch das Aramiische beeinflut: bibl.-
aram. haslem iibergeben* Esr.7,19; Dan. 5,26, syr. ‘aslem,
ebenfalls nicht nur ,verraten* Matth. 26, 15, 16, sondern ﬁber-
haupt , iiberliefern®, ,iibergeben* Mark. 7, 13; Luk. 1, 2; Apost.
6,14; 1 Cor. 11, 2; Eph. 4, 19; 5, 2, 25; s, auch Horovrrz, Koran.
Unt. 55.

‘adraka, Part. Plur. mudrikan ,welche Gefihrten geben“,
im Sinne von ,Polytheisten®, ist vielleicht aus siidarabischem

1) J. WeLLBAUSEN, Prolegomena zur iiltesten Geschichte des Islams
= Skizzen und Vorarbeiten VI, (Berlin 1899) 17, A. 1.
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sprachgebrauche entlehnt, vielleicht aber auch durch jidischen
beeinflut; Horovirz, Koran. Unt. 601

'alwah, Plur. von lauh, sind eigentlich ,Schiffsplanken®,
so anch im Qoran 54, 13, vom Fahrzeuge Noahs gebraucht,
aber 7, 142, 149, 153 die Tafeln Moses und 85, 22 die Tafel,
auf die die himmlische Urschrift des Qorans geschrieben ist;
entweder aus hebr. la"h oder aus jid.-aram. lauha@ bzw. syr.
luha. Auch Horovirz, Koran. Unt. 65, pr. n. 221 hilt es fiir
das Wahrscheinlichste, daB das Wort in dieser Bedeutung im
Qoran aus jiidischer oder christlicher Quelle stammt, macht
jedoch darauf aufmerksam, daB auch gnostische Ubermlttlnng
aus babylonischer Anschauung vorliegen kdnne, mit Hinweis
auf die in der Borsippa-Inschrift Nebukadneza.rs erwihnte
himmlische Tafel (/7'w); Eb. Sceraper, Keilinschr. Bibliothek
111, 2, 54.

‘wmmat, in der Bedeutung ,,Gemeinde*, , Religionsgemein-
schaft® 15, 5; 21,92; 3,100 u. 8. mekk. und med., ist wohl
durch hebr. ‘umma oder durch (jiid. und christl) aram. 'um-
m-@a beeinflubt; ob von jidischer oder von christlicher Seite
entlehnt, ist nicht zu sagen; Horovirz, Koran. Unt. 51f,
pr. n. 190; FiscHER, Nene Nachl. zu 8a.

‘ummijj, nur med.; der Plar. ‘ummijjan ist 2, 73 sicher
eine Wiedergabe des talmud. Begriffes ‘am ha'ares ,Laien*;
8. Grove, Moh, 2, 5, A. 2; Novpeke-Scawarry 1, 14, A, wie
auch Honovirz, Koran. Unt. 53, pr. n. 191 zugibt, also gleich
Leixof. An den anderen Stellen, wo sie den ,,Schriftbesitzern*
‘akl al-kitab gegeniibergestellt werden, will Horovirz sie lieber
als ,,Heiden* édwixoi verstehen (Koran, Unt. 52, pr. n. 190),
und so solle auch die Bezeichnung Muhammeds als nabijj
‘ummijj 7, 156, 158 (medinisch!) ihn als Propheten aus den
Heiden und fiir die Heiden hinstellen.

‘amanae findet sich in der echt arabischen Bedeutung
,,Sicherheit verleihen* im Qoran 59, 23 mw'min , Beschiitzer*
(Fiscaer 9 &) und 59, 9 *iman ,,Sicherheit* (so ist hier zu tiber-
setzen!); die Bedentung ,,glauben® hat es erst unter fremdem
Einflusse erhalten, aber nicht aus dem jiid. oder christl.-aram.
haimen, Part. m'haim'na, sondern entweder von jid. Seite
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aus dem hebr. Part. ma'*min, oder sehr wahrscheinlich von
Christen aus dem ath. Part. me’eman; Horovirz, Koran. Unt, 55,
pr. n. 191; Fiscaer, Neue Nachl. zu 9a.

baraka ,segnen* und tabaraka ,gesegnet sein‘‘, mekk.
z. B. 41, 9; 67, 1, kOnnen durch das Hebriische oder aber
durch die vollig gleichlautenden &th. Formen baraka, Pass,
tabaraka beeinflubt sein; beachtenswert ist, da8 auch schon
in einer siidarabischen, aber vielleicht jiidischen Inmschrift (s.
Fr. Hommen, Siidarab. Chrestomathie 87) sich die Wendung
brk wtbrk findet; Horovitz, pr. n. 192,

badar ,Fleisch*, in der Bedeutung ,sterblicher Mensch*
(im Gegensatze zu den Engeln), von Muhammed (z. B. 6, 91)
und von anderen Propheten (z. B. 11, 29; 14, 12, 13) ausgesagt,
ist Anlehnung an biblischen Sprachgebrauch, hebr. basar, syr.
besrd, jiid.-aram. bisr@; Fiscuer 13b. Ob durch Juden oder
durch Christen vermittelt, ist nicht zu entscheiden.

bassara ,.eine frohe Botschaft verkiinden*, busra(y) ,,frohe
Botschaft, badir ,,Verkiinder froher Botschaft*, stehen den
anderen echt arabischen Bedeutungen des Stammes b$r ziem-
lich nahe, sind aber doch wohl durch biblischen Sprach-
gebrauch beeinflubt, und zwar durch jiidische Vermittlung
(hebr. bigder, jid.-aram, badéar), nicht durch syr.-christl. (sabbar).

batil ,,nichtig*, als Bezeichnung der Gotzen 16, 74; 29, 52, 67
ist wohl nicht Anlehnung an das alttestl. "lilim, Ps. 96, 5;
Jes. 2, s, sondern an den christl. Sprachgebrauch Apost. 14, 15
1 pdre, Pes. battalaia.

ba'l nur 37, 125 mekk. als Name des Gottes Ba‘al stammt
zusammen mit der Eliasgeschichte aus dem Alt. Test., und
zwar wegen der Namensform des Elias ('1ljas, s. dariiber weiter
unten) hochst wahrscheinlich aus der thiopischen Bibeliiber-
setzung; Horovirz, Koran. Unt. 101.

taqwa(j) ,,Gottesfarcht, z. B. 74, 55; 91, 8; 96, 12, Ab-
stractum zu ittaga(j) ,,gottesfiirchtig sein* (VIIL. Konj. zum
Stamme waga(j) ,,schiitzen*), scheint an hebr. tigwa ,,Gott-
vertrauen* angelehnt zu sein.

gahalat 4, 21; 6, 54; 16, 120; 49,6 und gahilijjat nur
med.: 3, 148; 5, 55; 33, 33; 48, 26 ,,Unwissenheit* als Be-
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seichnung fiir das Heidentum beruht auf christlichem Sprach-
gebrauche: éyvou, Apost. 17, 30; 1 Petr. 1,14; 8. auch Horo-
virz, Koran. Unt. 61; Fiscuer, Neue Nachl. zn 23a.

hasanat ,schine (Dinge)**, in der Bedeutung ,fromme
Werke*, z. B. 11,116; 25,70 ist Wiedergabe des syr. Sap-
pwada, Z B. An. Syr. II, 102, 1; 355, 8 gleich xwi¢ Rom.
12, 17; 2 Kor. 8, 21, bzw. xeia épye Matth. 5, 165 1 Tim. 5, 10 u. o.

hati’a ,,siindigen*, hat¥'at ,,Siinde*, in dieser Bedeutung
dem Aramiischen entnommen, Noupexe, N. Beitr. 36.

darasa, in der Bedeutung ,,forschen, studieren* 3, 73;
6, 105, 157; 7, 168; 34, 43 68, 37 ist dem Arabischen fremd
und wird wohl durch das jiid-aram. d'ra$ beeinfluft sein;
FRAENKEL, VOC. Per. 23; Novpeke, N. Beitr. 38; Horovirz,
pr. n. 199.

dikr ,,Anrufung (Gottes)*, dakara ,,(Gott) anrufen®, sind
von dikr ,,Mahnung*, ,,Bericht*, , Erzihlung* und dakara
,,mahnen‘* wohl zu unterscheiden und in dieser Bedeutung
dem Arabischen urspriinglich fremd. Den Ausgangspunkt bilden
Bibelstellen wie Dt. 8,18; Ps. 119, 55; Jes. 48,1 u. d., und der
Bedeutungswandel ist wohl unter dem Einflusse des Arami-
ischen entstanden, vielleicht durch syrische Christen vermittelt,
vgl. syr. duyrand ,,Anrufung Gottes* und die qoranische Wen-
dung dakara sma "lighi ,,Gottes Namen anrufen*, z. B. 76, 25;
78, 8; 87,15 (frith-mekk.) verglichen mit syr. d'yar §'ma, An.
Syr. ed. Liaxp 111, 28, 12; s. auch A~xprae 200.

ragim, schwankt in der Bedeutung zwischen ,,gesteinigt‘
und ,,verflucht**; in der letzteren Bedeutung berithrt es sich
mit #th. reg@m, und so wird wohl aitan ragim 15, 17; 16, 100;
81, 25 mekk,, 3, 31 med, als Entlehnung aus dem Athiopischen
urspriinglich ,,verfluchter Satan‘ bedeutet haben. Muhammed
hat es aber vielleicht in der alten arabischen Bedeutung ,,ge-
steinigt* verstanden; vgl. WeLLaAUSEN, Reste ar. Heident. 100;
Grooe, Moh. 2, 70; NOLDEKE, N. Beitr. 25; Fiscaer 44. Be-
achtenswert ist iibrigens noch die syrische Wendung ,,daB er
sie mit seinen Fliichen steinige*, An. Syr. I1,:85;.%.

ruhban , Monche, Einsiedler* 5, 85; 9, 31, 34, Plur. zn rahib,
eigentlich _fiirchtend*, und davon rakbanijjat . Monchtum*
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57, 27, beides nur med, schon vorislamisch gebraucht, z B,
Nabiga 7, 26, ist nach NoLpeks (s. Horovirz, Koran. Unt, 64)
Nachahmung des als Bezeichnung fiir die Christen in Iran ge-
brauchten mittelpersischen Wortes tarsak | firchtend, Ich
méchte vermuten, daB beide Ausdriicke, der persische sowohl
wie der arabische, unter dem Einflusse des syrischen Sprach-
gebrauchs gewihlt sind, wo dehla® 'alaha ,Furcht Gottes*
gern als Bezeichnung des Monchs- bzw. Einsiedlerlebens ge-
braucht wird, z. B. An. Syr. II, 95, 211.; 154, 20f.; 137, 1—3 w, b,
Denn die Sprache der Christen im persischen Reiche war das
Syrische.

sibgat 2, 132 med. in der Bedeutung ,Taufe* wird von
Christen stammen.

salaba in der Bedeutung ,kreuzigen nur 4, 156 med. aus
dem Aramiischen (Fiscuer 69a) und wohl dureh Christen
vermittelt; s. anch Fraexxer, Fremdw. 276.

dalla ,irren*, dalal ,Irrweg* als Bezeichnung des Heiden-
tums ist christlichen Ursprungs, vgl. 2 Clem. 1, 7 das Heiden-
tum moliy midvy; Pseudo-Clem. (Clementina hrsg. v. P. pe
Lacarpg) 8, 21; 19, 36 xidvy die Hauptsiinde der Heiden.

zalim, eigentlich ,,ungerecht®, in der Bedeutung , siindig*
von den Ungldubigen gebraucht, wird durch das syr. taloma
,,Siinder** beeinfluft sein; s. anch Axprar 201.

‘aqabat der ,Hochpfad* 90, 11, 12 zur Bezeichnung des
rechten sittlich-religiosen Wandels ist Wiedergabe des syr.
‘urha ramta An. Syr. 11, 204, 12; 355, 4 (auch 258, 7 ist ramta
zu lesen).

‘amila ,arbeiten”, ‘amal ,,Arbeit in der theologischen
Bedeutung ,,fromme Werke verrichten*, ,gute Werke", z. B.
10, 42; 11, 122; 41, 40 entsprechen genau ‘emal im jiidischen
und christlichen aramiischen Sprachgebrauche; vgl. auch ép-
vateaitar bei Paulus Rom. 4, 4, 5; aus der Unmasse von Stellen
in An. Syr. II seien nur 98, 20ff.; 189, 14 angefiihrt.

fitnat als von Gott gesandte Priifung 7, 154; 21, 86, 111
entspricht genau dem christlichen Begriffe des zéepaaude, syr.
nesjond, und ist wohl von dort beeinfluft.

kafara in der Bedeutung ,ungliubig sein*, kafir ,,un-



K. Arrexs, Christliches im Qoran 41

gliubig", kufr ,Unglaube sind nicht rein arabisch, sondern
entweder aus talm.-hebr. ksger, so Horovirz, Koran. Unt. 501,
da diesem die Form kafir besser entspreche —, oder an syr.
kigord , Ungliubiger* (z.B. An, Syr. 11, 54, 15; 75, 24), kago-
rada ,,Unglaube® angelehnt.

kalimat 4, 169 als ,,Wort* im Sinne der christlichen Theo-
logie (Logos) ist matiirlich christlicher Herkunft.

al-mw'tafikat ,.die Umgestirzten* 69, 9 mekk., 9, 71 med.,
Sing. 53, 54 mekk., als Bezeichnung fiir die nicht mit Namen
genannten Stidte Sodom und Gomorrha beruht auf alttesta-
mentlichem Sprachgebrauch: Gen. 19,20 hegeya, Jes. 13, 19;
Jer. 49, 18; 50,40; Am. 4,115 Dt. 29, 22 mahpeya von der Zer-
storung Sodoms und Gomorrhas, aber ebenso auch jild.-aram.
in den Targumen mahkpeyta und h%geyta und syr. Pe§. Gen. 19, 20
k- gagta. Es ist nicht zu sagen, ob jiidischer oder christlicher
Einflu Muhammed diesen Ausdrock an die Hand gab. Fir
jiidischen entscheidet sich Horovirz, Koran. Unt. 18 . pr. n. 187,
da die Pe. an den anderen Stellen das Subst. durch Verbal-
formen ersetze, was aber m. E. kein durchschlagender Beweis
gegen syr.-christliche Entlehnung ist.

mitdq ,Abmachung, Vertrag“ kommt in seiner profanen
Bedeutung im Sinne der arabischen Rechtsprechung im Qoran
4, 25, 92, 94; 8,73 vor; die theologische Bedeutung als Bund
Gottes mit den Menschen, entsprechend hebr. b 1%, syr. und
jiild.-aram. ¢'jama, Oweirjxy, geht auf biblischen, durch Juden
oder Christen vermittelten Sprachgebrauch zuriick; Horovrrz,
Koran. Unt. 51.

al-munafiqgun, die Bezeichnung der einen Gruppe von
Gegnern Muhammeds in Medina, heiBt nicht ,,Heuchler, wie
frither iibersetzt wurde, auch nicht ,,Feiglinge'* (Grimme, Moh.
1, 74), sondern ist durch &th. nafaga, also durch christlichen
Sprachgebrauch beeinflubt, s. NoLveke, N. Beitr, 48; Novp.-
Scaw. 1, 88 A. 5; Fiscuer 138a; Horovirz, Koran. Unt. 64.
Wir werden wohl nicht das ith. Partiz. mendfeq, das geradezu
»Hiiretiker* bedeutet, als Ankniipfungspunkt annehmen kon-
nen, denn die Opposition dieser Leute richtet sich nicht gegen
die Religion Muhammeds als solche, sondern gegen seine Person
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und gegen den kriegerischen Charakter, der von ihm der
Religion aufgedriickt wird; es ist die immer unumschrinkter
und immer gewalttitiger werdende Vorherrschaft des fremden
Flitchtlings und seines Anhanges, die die einheimischen Mediner
hassen und der sie sich nur mit groBtem inneren Wider-
streben fiigen. Da sie aber nicht wagen, es mit der in sich
geschlossenen Masse der Muslime, der ,,Fluchtgenossen‘‘ und
der ,,Helfer, ganz zu verderben, so schwanken sie zwischen
Widerspruch und Unterwiirfigkeit hin und her, und wir werden
demgemiB den Namen, den Muhammed ihnen gibt, am besten
im Anschluf an die Bedeutung des &th. Verb. fin. nafaga
,zweifeln, wankelmiltig sein** mit ,,Wankelmiitige, Schwan-
kende wiedergeben, s. NoLDEKE-ScuwaLLY 1, 1671. Zu ihrer
Kennzeichnung dienen besonders 3, 160b—162; 33, 12, 13b—
15, 19; 8, 51; 63, 1,7, 8; 59, 11; 4,641, 74f, 80, 83,108, 140;
58, 8—11; vgl. GRyMME, Moh. 2, 1194f. In 29, 10, der einzigen
vielleicht mekkanischen Stelle, ist mundfigin wohl ein alter,
schon bei der medinischen Redaktion der Suren entstandener
Schreibfehler fiir das wegen Vers 11 zu erwartende musrikan
,,Gotzendiener'.

hada(j) ,,recht leiten‘, huda( 7) ,,Rechtleitung‘‘ haben ihre
religiose Nebenbedeutung wohl aus dem christlichen Sprach-
gebrauche, vgl. syr. haddaja ,,Fihrer*, yon Petrus An. Syr.
111, 149, 13, vom Evang. Johannes 169, 21, von den Aposteln
iiberhaupt 167, 17, sowie Ps-Clem. (LacarpE) 83, 31 #s¢
ddyyovpevo, dem das qoranische al-muhtadan ,die Rechtge-
Jeiteten'* entspricht.

wagar ,,Ehre, ist 71,12 nach Horovirz, pr.n. 226 in
dem Sinne von hebr. j'gard als einer Erscheinungsform Gottes
neben mé"mra und & yina gebraucht.

3. Zum SchluB mogen noch einige Ausdriicke und Rede-
wendungen angefilhrt werden, die zum Teil sicher, zum Teil
mit groBer Wahrscheinlichkeit auf christliche Vorbilder zuriick-
gehen und in ihrer Gesamtheit, zumal durch ihre bei einigen
hiufige, mitunter geradezu formelhaft gewordene Wiederholung
der Sprache des Qorans ein biblisches, genauer gesagt neu-
testamentlich-christliches Geprige verleihen.
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»Den Tod schmecken® 3, 182; 21, 36; 29, 57; 44, 56 ist
schon von Ruporen 14 mit Matth. 16, 2s; Joh. 8, 52 verglichen
worden; auch schon vorislamisch Nabiga 27, 28.

Bei ,,Berge versetzen‘* 14, 47; 13, 30, vgl. Matth, 17, 20;
1 Kor. 13,2 hilt Ruporrm 14 christlichen Ursprung fir un-
wahrscheinlich; er ist aber doch méglich, denn auch in anderen
Fiillen gibt Muhammed dem entlehnten Ausdruck eine ganz
andere Beziehung, als dieser in der fremden Quelle hat.

»,Gewicht eines Senfkorns* 21, 48; 31, 15 zur Bezeichnung
der Geringfiigigkeit ist vielleicht ans dem Gleichnisse Matth.
138, s1f. (wxpdregor zdvrav taw omsgudrov) hergeleitet; s.
Fraengen, Fremdw. 141,

,oeines toten Bruders Fleisch essen‘* 49, 12 ist gleich
dem jid.-aram. bzw. syr. 'eyal gersa ,,das Stiick (Brot oder
F'leisch jemandes) essen‘* gleich ,,verlenmden®, denn auch hier
wird von Verleumdung gesprochen; es ist aber nicht Ent-
lehnung aus Dan. 3,s; 6,25, sondern aus dem allgemeinen
aram.-syrischen Sprachgebrauche, wenn nicht etwa beides aus
einer babyl.-assyrischen Redensart entlehnt ist, s. GEseNIus-
Bual WB.* 924a,b; Ruporrs 13.

,,Gott, der Hochste* ‘al-'ala(y) 92, 20 oder ,,der erhaben
ist* ta‘ala(j) sind Wiedergabe des alttestamentl. ‘eljon bzw.
des neutestamentl. ¥'ynorog Mark. 5, 7; Luk. 8, 28; Apost. 7, ss;
16, 17; Hebr. 7,1. Auch 1 Clem. 45, 7.

,»Gott bedarf eurer nicht* ganijj ‘ankum 39, 9 und ,,Gott
bedarf der Menschen nicht* 8, 92, formelhaft im Versschlusse;
vgl. 1 Clem. 52,1 dxpoodeis, adelgol, 6 deoxdryg Vxdoyer Tov
é&advrov; Ps.-Clem. (Lacarpr) 46, 34 cvevdens; s. auch ,,Pre-
digt des Petrus‘* Fragm. 3 bei HexveckE, Neutestamentl. Apo-
Kkryphen 170.

Gott ist ,,Herr des Himmels und der Erde* 17, 104 u. o,
das an sich noch nicht einmal Ausdruck monotheistischer Gottes-
auffassung zu sein braucht, — vgl. die Bezeichnung Marduks als
,, Konig des Himmels und der Erde in der Borsippa- Inschrift
N ebukadnezars (ScnraDER, Keilinsehr. Bibl. ITI, 2, 54) —, kommt
auch in einer monotheistischen siidarabischen Inschrift vor
(MarcoLiouTH a. & 0. 631, ist aber im Qoran sicher biblischer

4 5
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Herkunft, Dt. 10, 14; Luk. 10,21. Gott als ,,Herr der Welten*
oder ,,Menschen** rabb al-‘alamin ist jidisch, aber auch christ-
lich nachzuweisen, 8. NoLpEkE-ScawaLry 1,112, A, 1; zu ,,Gott,
der Herr aller Dinge* 6, 164 vgl. syr. ’ahhid Ful Ay Syr.
I1,336,18; ,,Herr des gewaltigen (bzw. edlen) Thrones* 23,88 117
wird jiidisch sein, 5. F. WeBEr a. a. 0, 159,

Die Bezeichnung Gottes als ,,Herr der Menschen, Kinig
der Menschen, Gott der Menschen* 114, 1—8 hat eip Gegen-
stiick in den Worten ,Herr, Gott und Konig aller« g- xul,
Athanasius Fest. lett. ed. Cureron 47, 14. Gott ist »aer heilige
Konig* 59, 23; 62, 1 med. geht auf die in jidischen (Gebeten
vorkommende Formel ham-meley hag-qados zuriick; Horovirz,
pr. n. 219.

Gott ,der Lebendige und Ewige* al-hajy wa l-qajjam
2, 2565 3, 1; 20, 110 findet sich schon Dan. 6, 27 **lahg hajja
w* qajjdm U‘al*min; qujjam ist das aramiische gajjam (Fiscuer
110b), damit ist aber noch nicht ausgemacht, daB die Wen-
dung nur von Juden entlehnt sein kénne, wie Horovrrz, pr.
n. 219 meint, denn auch den Christen war das Wort bekannt,
s. die Stellenangabe aus PeS. bei Pay~e Syirn, Thes. Syr. 3532,

»Der Gott deiner Viiter Tbrahim, Isma’il und Ishdq“ 2, 127
geht nach Horovirz, Koran. Unt. 39 auf eine Formel des jiidi-
schen Achtzehn-Gebetes zuriick, kann aber ebensogut, weil
nicht nur alttestamentlich Ex. 3,s, 15, 16; 4,5, sondern auch
neutestamentlich, vgl. besonders Apost. 7,32, von Christen iiber-
kommen sein.

Zu 53,45 ,und da8 er es ist, der totet und lebendig macht®
(auch 7, 158), 53, 49 ,und daB er reich macht und zufrieden-
stellt“, vgl 1 Clem. 59, 8 tov mlovritovre xel wroyorre, Tov
axoxtelvovra xal iy mowdvra, aber auch 1 Sam 2, 8.7

Gott ist ,Schipfer Himmels und der Erde“ 6, 14; 12, 102;
14, 11; 35, 1; 39, 47; 42, 9, v2l. Sir. 24, 8, wird wegen des iith.
Wortes fiir ,Schopfer fatir auf christlichen Sprachgebrauch
zuriickgehen,

Gott gibt ,einen nicht vorgeriickten (mamniin) Lohn*
41, 7; 68, 3; 84,25 =95, 6, vgl. Jak. 1,5 wwox ro® duddvros
freod . .. . xel wy dvaditorros.

) L
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Gott gibt ,ohne Berechnung“ 39, 13; 40, 43 u. 5., vgl.
An. Syr. I1, 127, 16 £.

,Das ist Gott nicht schwer® 14, 23; 35, 18 vgl. 1 Sam. 14,6;
Hi. 42, 2; christlich An. Syr. II, 36, 18,

,Gott weib, was in der Brust (Plur. sudar) der Menschen
ist“ 11, 7; 39, 10 sowie sehr hiufig formelhaft als Versschlu8;
vgl. An. Syr. II, 7, 7f. ,der Herr, der weiB, was in den Herzen
aller ist%; 2 Clem. 9, 9 &ldbg yudv ta éyxdodiw.

,Gott weil, was sie verbergen und was sie dffentlich tun®
2, 72; 16, 19, 24; 36, 76; 60, 1; 64, 4, vgl. An. Syr. 11, 205, 201.
,.er kennt ihr Offenbares und ihr Verborgenes“.

,,Lob gebithrt Gott* al-hamdu li-l-lahi 1, 1 u. b. ist schon
von Noupeke-ScawaLLy 1,112, A. 1 durch Hinweis auf déte v
Sep, svlopyrog 6 Hedg als Entlehnung aus jidischem und christ-
lichem Sprachgebrauch nachgewissen.

Die nur in Medina?), dort aber iiberaus hiufig gebrauchte
Zusammenstellung ,,Gott und sein Gesandter ist schon von
Ruporpm 51 auf christlichen Einfluf zuriickgefiihrt worden;
die biblische Grundlage ist Joh. 17,3 e} zov udvor elydwor
Ds0v xal Oy dwioTELAes.

Muhammed ist ,.kein Leiter der Blinden* 27, 83; 30, 52
stammt wohl aus christlichem Sprachgebrauch, vgl. Rom. 2, 1s.

Zu 38, 40 ,,Muhammed ist das Siegel der Propheten* hat
H. Hirscurenp Hagg. 2,23 verglichen, s. Horovirz, Koran.
Unt. 53; Horovirz michte lieber auf 1 Kor. 9, 2 verweisen.
Das Bedenken, das er selber gegen die letztere Stelle erhebt,
dab der Qoran keinerlei Kenntnis der paulinischen Briefe ver-
rate, ist zwar, wie wir spiter sehen werden, hinfillig, doch
ist es immerhin fraglich, ob die Wendung wirklich auf eine
biblische Grundlage zuriickzufiihren ist, da beide Bibelstellen
doch nicht recht passen. Die Nachricht bei Birini, daB auch
Mani sich so bezeichnet habe, will Horovrrz a. a. O. nicht als
gesichert annehmen, da uns der urspriingliche Wortlaut von
Mani’s Ausspruch nicht iiberliefert und vielleicht erst von
muhammedanischen Gewihrsménnern Biriinl's dem koranischen

1) 72, 24—28 sind hochst wahracheinlich medinisch, ebenso 7, 158;
s. auch Horovirz, Koran. Unt. 45.
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Wortlaut angeglichen sei. Sie hat jedoch viel Wahrscheinlich-
keit fiir sich, da gerade in Muhammeds Lehre vom Propheten-
tnm sich manichéischer Einflug zeigt.

,,List kaid des Satans 4, 78, ,,Betorung gurir des Satapss
4,119; 7,21; 17, 66, vgl usdodler rod dwfdiov Eph. 6, 1::
syr. neyla, n'yilada ,des Bosen" z. B. An. Syr. II, 122, 18¢ .
124, 21; 126, 25.

,,Den FuBtapfen des Satans folgen*, spitmekk. und medin.,
ist offenbar entstanden als Gegensatz zu den ,,FuBtapfen
Christi* 1 Petr. 2,21 ve éxaxolovdhjanre toly lprsow wdrod
(sc. Xorarov).

,,Blut vergieBen* safaka d-dima’e nur 2, 28, 78 med. hilt
Horovrrz, pr. n. 208 fir Entlehnung aus bibl.-hebr, oder aram.
Sprachgebrauche, da die Wendung vorislamisch nicht nach-
Zuweisen sel

Die Ungliubigen beten an, ,was ihmen weder schadet
noch niitzt** 10, 19, vgl. Julianosroman (Julianos der Ab-
triinnige. Syr. Erzihlungen, hrsg. v. J. G. E. Horrmaxy, Leiden
1880), 52, 7—10. Die biblische Grundlage bilden Stellen wie
Jes. 44, 10; Jer. 2,115 16, 19.

Die Siinder ,,sind verloren* fi husri u. ihnl. 103, 2; 4, 118,
vgl. An. Syr. II, 92, 17 1'husrana, 176, 22 ba-h-sirada.

»Die sich selbst (‘anfusahum) verloren haben* 11,23; 42,44,
6, 12, 205 23, 1055 39, 17 von den Siindern ausgesagt, stammt
offenbar ans dem syrisch-christlichen Sprachgebrauche: An. Syr.
11, 219, 10 ruft der von Riubern iiberfallene Einsiedler Mare
diesen zu: ,,Verliert nicht euch selbst* nag§*yon, wohl im Sinne
von ,,Versiindigt euch nicht!*, und Julianos 82, 6f. heift es in
Anlehnung an Matth. 16, 26: ,,Welchen Vorteil haben wir von
der Welt, wenn wir sie gewinnen und uns selbst (nagsan) ver-
lieren?** Die Wendung wird ans der Doppelsinnigkeit von
nagdeh ,seine Seele* und ,,sich selbst** in Matth. 16, 26 ent-
standen sein. Muhammed hat diesen Vers gekannt, s. Abschn. 1V.

»»Sich selber Unrecht tun* 27, 45; 28, 15; 29, 39 u. &., so-
wohl mekkanisch*wie medinisch, beruht vielleicht auf Jer. 7, 10;
44, 7. Allerdings ist der Sinn etwas anders: bei Jeremia ist
der Gegensatz ,nicht Gott, sondern sich selber haben sie ge-
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argert, bei Muhammed dagegen ,,nicht Gott tut ihnen Un-
recht, sondern gie selber* 29, 39.

,,Gott hat ihre Herzen und Ohren versiegelt” 2, 6, vgl
6, 46; 45,22; dem entspricht An. Syr, II, 127, 12; 128, 1 ,,unser
Herz ist versiegelt‘. Horovrrz, Koran. Unt. 30 hilt biblische
Redeweise fiir das Vorbild, gibt aber kein Beispiel an. Das
einzige wire Cant. 8, s.

Die Ungliubigen ,,sind taub und blind¥, z. B. 2, 17, 166;
6, 39; 22, 45; vgl. An. Syr. II, 204, 71. ,,;sein Verstand ist taub,
sein Herz ist blind*.

_Die, in deren Herzen Krankheit ist*, die Bezeichnung
derjenigen medinischen Gegner, deren Vergehen nach 2, 7—12;
9, 125£.; 22, 511.; 74, 31—34 (medinisch!) im Zweifel an ge-
wissen Punkten der Lehre Muhammeds, also im Irrglauben
besteht, ist christlichen Ursprungs. Die biblische Grundlage
ist Tit. 1, 18 fve Dyrelvosiy dv i) alover; Tit. 2, e Vpalvovreg
i} wloveL; syrisch ,.gesunder Glanbe* Julianos 10, 10; 75, 4;
,,gesund in ihrer Wahrheit* An. Syr. I, 388, 8. Das Gegenteil
ist ,krank an der Hiresie des Nestorius* An. Syr. ITI, 193, 211 ;
_krank an der Lehre der Zweinaturenleute'* An.Syr. 111,246, 16;
,krank im Denken* refjana Julian, 10, 5; ,krank an der
Seele* An. Syr. 1I, 380, 1; ,krank in seiner Wahrheit** An.
Syr. 11, 291, 26.

‘qsatir!) al-'awwalin ,Histérchen der Friiheren* 6, 25;
16, 26; 83, 13 w. . erinnert an die yoewdeg uvdovg 1 Tim. 4, 7.

Zum ,,Aufschieben** ista’kara der Strafe 7, 32 = 10, 50 =
16, 63 = 34, 29; 15,5 = 23,45 ist das syr. ’edtahri ,auf-
geschoben werden* als Bezeichnung der Verschonung vom
gottlichen Strafgericht An. Syr. 11, 329, 19 zu vergleichen.

Zu 7,23 ,und es sei euch auf Erden eine Stitte und ein
GenuB auf (kurze) Zeit“ kann man Ps.-Clem. (Lacarpg) 30,5
o Tijs fofjg dov pixod yodve oMya tvpydvel oog Arélavey
vergleichen.

1) 'asdtir wird neuerdings nicht wie frither von isropict hergeleitet,
sondern als Plural eines echt arab. ‘istarat oder ‘uatiirat ,Schrift*, von

satara ,schreiben® aufgefaBt; s. NOLDEKE-ScawaLLY 1,16 u. A. 1; Hogo-
virrz, Korap. Unt, 691.
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,,Der jingste Tag* jawm ’'ahir, in Medina hiufigste Be-
zeichnung des Gerichtstages, stimmt zu dem christlichen Sprach-
gebrauche éoydry fuéoa Joh. 6, 89, 40, 44; 11, 24; 12, 48,

Auf den Unglaubigen liegt ,der Fluch Gottes und der
Engel und der Menschen insgesamt® 2, 156; 3, 81 med.; vgl.
An. Syr. I1, 15, 28: ,,diese Synode . . .. wird nicht nur von uns,
sondern auch von den Engeln im Himmel verdammts,

Die Ungliubigen sind ,,Brennstofi des Feuers** 38, 8; der-
selbe Ausdruck findet sich bei Ephrim im Gedichte vom jiing-
sten Gerichte (Opp. 111, 634 ss. ed. Rom.). Da8 ,,Menschen und
Steine** Brennstoff des Femers sind 2, 22; 66, 6, findet seine
Erklirung durch Ps.-Meliton bei Cureton,__Spicilegium Syri-
acum 30, 24 des syr. Textes, 51, 7—9 der Ubersetzung: ,,and
men shall be burnt up together with the idols (salmé steinerne
Gotterbilder) which they have made, and with the graven
images (g'ligé Schnitzbilder aus Holz) which they have wor-
shipped‘.

,, Eine neue Schipfung* halg dadid 13,5; 14,22; 17,52, 100;
32, 9; 84,7; 35,17; 50, 14 steht bei Muhammed im Zusammen-
hange der Lehre von der Auferstehung, hat also anderen Sinn
als die xwwy xzlaic bei Paulus Gal. 6,15; 2 Kor. 5,17, kann
aber immerhin doch dadurch hervorgerufen sein.

,,Briider im Glauben, nur med. 9, 11; 33, 5 ist christ-
lichen Ursprungs, vgl. Gal. 6, 10; Julian. 222, 12.

sirdl (= ovodre, strata) mustagim ,sichere StraBe*, in
Mekka ein ethischer Begriff, wie sich besonders aus 6, 154
ergibt, 1iBt sich mit dem syr. Ausdruck ,,Reichsstrafe* An. Syr.
11, 148, 24; 149, 2, 4 vergleichen. Dem girat sawijj ,,richtige
StraBe‘* 19, 44; 20, 135 (38, 21) entspricht 6dog duxaia 2 Clem.
5, 7. Die Grundlage zu diesen Wendungen ist das Alte Testa-
ment bzw. das Targum, vgl. Targ. Jer. zu Dt. 10, 12 u, &.

»Das Zusammentreffen mit ihrem Herrn* als Gegenstand
der Hoffnung 29, 4; 10,7, 12,.16; 18, 110; 25, 23, des Glaubens
6, 155; 13, 2 ist christlichen Ursprungs. In dem von Axprag 111
angefiihrten syrischen Zitate ist es Gegenstand der Furcht;
dagegen Gegenstand der Hoffnung, wie bei Muhammed, in den
Briefen des Ignatius: ézurvysiv feot ad Eph. 12, 2; ad Magn. 14;

15 *
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od Trall. 18, 3; ad Rom. 1, 2; 2,1 4,1; 9, 2; ad Smyrn. 11, 1;
ad Polyc. 2,85 T 1.

,,Die da wettlaufen nach den besten Dingen‘* hairat 21, 90;
23, 63; 8, 110 peruht auf dem altchristlichen Vergleiche des
Frommen mit dem Wettliufer im Stadion 1 Kor. 9, saff.; Ign.
ad Polyc. 7, 2; ad Phil. 2, 2. Bei Zacharias Rhetor, Leben des
Severos (hrsg. von J. Spanuth, Gott. 1893) 24, 27 wird Johannes
der Taufer als erster rahhat@ ,,Wettliufer bezeichnet.

,,Das Antlitz Gottes begehren 6, 52; 18, 27 'ardda; 2, 274;
18, 22; 92, 20 ibtaga(j) beruht auf alttestamentlichen Wen-
dungen Hos. 5,15 Prov. 7,15; 2 Sam, 21,13 1 Chr. 16, 1.

,,Gott die Religion lauter machen ‘ahlasa li-liahi d-dina
gleich ,,Gott aufrichtig verehren 7, 28; 10, 23; 29, 65; 31, 31;
39, 2, 14, 16; 40, 14, 67 mekk., 4, 145; 98, 4 med. ist wohl ein
christlicher Ausdruck, vgl. silugwia 1 Kor. 5,8; 2 Kor. 2,175
slhmo)g dudvore 2 Petr. 3,13 xeodle eldexgunjs 2 Clem. 9, 8.
Die Wahl des Ausdrucks scheint aber auch beeinflubt zu sein
durch die in sYrisch-christ]ic,hen Schriften auBerordentlich hiu-
fige und starke Betonung der h-lisada ,Kraft, Stirke der
Frommigkeit, 2. B. An. Syr. I, 97, 18; 185, 4; 275, 19.

,,Das Bose abwehren durch das Gute* 13, 22; 23, 98;
28, 54; 41, 34 erinnert an Rom. 12, e1.

.,Gott ein schines Darlehen geben 2,246; 5, 15; 57, 11, 17;
64, 17; 73, 20, also nur medinisch, beruht auf Prov. 19,17,
kann aber als Bibelstelle ebensogut durch Christen wie durch
Juden vermittelt sein.

, Was ihre Hinde vorausgeschickt haben (an frommen oder
gottlosen Werken)* 2, 89; 3,178; 4,65; 8,53; 18, 55; 22, 10;
98, 47; 30, 85; 42, 47; 62, 7; 78,41 hat sein christliches Gegen-
stiick An. Syr. II, 270, 2f, wo zu einer reichen Frau, die sich
aller ihrer Habe entiubert, um in monchischer Armut zu leben,
gesagt wird: ,,Schon hast du vor dir vorausgesandt alles, was
du hattest®.

,,Die das irdische Leben verkaufen fiir das Jenseits* 4, 76,
,Gott hat von den Gliubigen ihr Leben und ihr Gut gekauft
9, 112, oder umgekehrt, die munafigun haben ,,das diesseitige
Leben um den Preis des Jenseits erkauft“ 2, 80 oder ,,den

Zeitschrift d. D.M.G., Neus Folge Bd.IX (Bd. 24). 4
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Unglauben um den Preis des Glaubens erkauft 3, 171, Damit,
sind christliche Wendungen zu vergleichen: Julian. 11, 15 ,,Sie
erkauften das Reich der Hohe mit dem Uberflug des Geldes:;
11, 17 ,sie erhandelten sich dafiir etwas, was das Auge
nicht gesehen und das Ohr nicht gehdrt hat*; 100, 17 , und er-
handelten sich um den Preis seines Heidentums das nicht ver-
gehende Reich der Hohe*; andrerseits Julian. 186, 25 | dag epr
fir sich erhandelte das Feuer, das nicht erlischt, und den
Wurm, der nicht stirbt“. Zu dem zugrundeliegenden Ge-
danken von der Frimmigkeit als einem geistlichen Handel
und dem Frommen als einem geistlichen Kanfmanne, die dem
Qoran mit den christlichen Schriftstellern gemeinsam und wohl
von dort entlehnt ist, s. auch Axprar 180—182,

ynGesundes Herz', galb salim 26, 89; 37,82, entspricht
genau dem alttestl. lefag 3alem, 1 Chr. 12, 38 u. 6., sowie dem
jid.-aram. I'faf §lim, Targ. zu Hab. 3,1 (A. Merx, Chrestom.
Targumica 104, 105), kann aber doch aus christlichem Sprach-
gebrauche entnommen sein; s. oben zu ,,Krankheit im Herzen*.

»- - mein Leben und mein Sterben gehort Gott: 6, 163,
vgl. An. Syr. II, 42, 27 ,mein Leben und mein Tod ist in
(Gottes Hinden".

Il

1. Der Gedanke, der Muhammed bei seinem ersten Auf-
treten erfiilllte und begeisterte, der seinem Wesen fiir eine
Zeitlang den Schwung verlieh, dessen Ausdruck wir in den
Verkiindigungen seiner ersten, echt prophetischen Zeit sehen,
war nicht soziale Reform, wie Grimme meintel), auch nicht
ein politischer Plan, wie ihn neuerdings Bers ihm zuschreibt?),
sondern durchaus nur ein religitser, und zwar in erster Linie
der Gedanke des bevorstehenden gottlichen Gerichtes?). , Stehe
auf und warne!* 74, 2, das ist der Befehl, der an ihn ergeht,
und er sieht es demgemiB fiir seine Aufgabe an, seine Lands-

1) Moh. 1,14—17; Monogr. ,Mohammed* (Miinchen 1904), 52; ab-
geschwiicht Moh. 2, 189 (2, IX, A. 1). 2) Orig. 70, 72f,

3) Ruporrn 29, A. 20; AxpraE 59, mit Hinweis auf Sxovck Hug-
6RONJE, Muhammedanism, New York 1918,
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leute zu warnen und so vor dem Gerichte und der Verdammnis
qu retten. Allerdings ist dabei Voraussetzung, da8 jene den
Polytheismus aufgeben und gewisse Grundforderungen biirger-
licher Sittlichkeit erfilllen, aber fiberall steht als Hauptsache
dahinter das Gericht, ein den Mekkanern so véllig fremder
Begriff, daB wir ohne jeden Zweifel seine Entlehnung von
answhrts annehmen miissen. Dafl der Anstof zum dffentlichen
Auftreten fir Muhammed vom Christentum ausgegangen sei,
hat schon RUDOLPH 89 angenommen; ich glaube, der Qoran
liefert uns den Beweis dafiir, daB es sich tatsiichlich so ver-
halt, némlich in den Anklingen an die Offenbarung des Jo-
hannes, die gich in dieser ersten Zeit im Qoran finden.

99,1 ,,Wenn die Erde erbebt in ihrem Beben ...*; 81,27)
,,wenn die Gestirne niederstiirzen*‘; 81, 3 ,,wenn die Berge in
Bewegung gesetzt werden*; 81, 11 ,,wenn der Himmel weg-
gezogen wird"; vgl. Offb. 6, 12—14 ... xel 6616005 péyag Epévero
... xel ol GOTEQES rod olpavod Emecav elg Tiw yiy ... . xal
o ovoavos ansyoolody g Pipiiov élwodpsvor, xai xdv Gpog
nei vijgog éx TOV rédxor evtdr Exunjdneay.

55, 41 ,,Die Gottlosen werden erkannt werden an ihrem
Zeichen®, simahum (swnd(7) durch Vermittelung des Aramiischen
aus oijue, oyuEiov entstanden, s. auch Fiscugr 61a); 68, 16
,,wir werden ihm ein Brandmal einbrennen auf seine Stirn*
(hurtam, eigentlich der Riissel des Elefanten, aber wohl samt
der Stirn, daher hier am passendsten mit ,Stirn* zu iiber-
setzen, denn ein Brandmal wird doch anf die Stirn gesetzt
and nicht auf die Nase oder ,,Schnauze, wie HexxivG?) hier
iibersetzt). Nach 7, 44, 46 haben sowohl Fromme wie Gottlose
ihr Merkmal, sma(j), und wenn es in dem medinischen Spruche
48, 29 heibt: ,,ihr Merkmal (simahum) auf ihren Angesichtern
ist die Spur des Niederwerfens — némlich beim Gemeinde-

1) 81,1 ,Wenn die Sonne zusammengerolit wird*® filhrt A. Baom-
stark auf das MiBverstindnis eines christlichen Bildes zurick, das Mu-
hammed in einem christlichen Kultraume oder in einer Monchszelle ge-
sehen habe; . ZDMG. 82 (N. F. 7), LXVIIIL

2) Der Koran. Aus d. Arab. iibertrag. u. m. ein. Einl. vers. von
Max Hessixe, Leipzig (Reclam), o. J. (1901).

‘*
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gebet —, so ist das eine nachtrigliche Rationalisierung des
urspriinglichen Gedankens. Damit vergleiche man Offenb. 13, 1¢-
alle, die dem ,Tiere* angehdren, erhalten ein ydowpue éxi
il ye0ds ebrav vig debuds 1) éxl TO pévomor adréw, und
von den Gerechten wird gesagt Offenb. 7,s: éyor opoupiomusy
rovg dodlovg oD deod Audv éxi tév perdrov edrow (iihn-
lich 9, 4; 14,1). DaB dasselbe auch Targ. Jer. zu Ex, 32, o5
von den Siindern gesagt wird, beweist nur, daB die Anschau-
ungen der Offenbarung aus dem Judentume stammen, nicht
aber, da Muhammed hier unmittelbar aus dem Judentume ge-
schopft hat.

76, 13 (Die Seligen) ,,sehen dort nicht Sonne noch zam-
harir ist mit Recht schon friher mit Offenb. 7,16 0ddd uj)
méon éx’ adrovg O filog 000k wav xadpe verglichen worden,
s. Rupower 14. zamharir ist eins der von Muhammed in
seiner ersten Zeit verwandten auffallenden Worte, deren Be-
deutung uns in Wirklichkeit vollig unbekannt ist: es wird
zwar herkommlicherweise mit ,,Eiseskélte* erklirt, kann aber
ebensogut ,,Hitze bedeuten, was in einer Schilderung des
Paradieses im Gegensatze zur Hollenglut sogar besser passen
wiirde.

Ob man in 100,1—5: ,,Bei den schnaubenden Rennern,
den funkenschlagenden, den am Morgen anstiirmenden, Staub
aufjagenden und die Schar durchbrechenden‘‘?) eine Erinnerung
an die apokalyptischen Reiter Offenb. 6,1-s sehen kann, wage
ich nicht mit Bestimmtheit zu behaupten, michte es aber fiir
moglich halten.

74, 4, 5: ,,und deine Kleider, die reinige und dem Zorne
(rugz, s.oben I, 1), dem entfliehe** vergleiche ich mit Offenb. 7, 14
ovrol glow ol égyduevol éx vijs ¥llYewg Tijs ueyding xed Exdvvay
Td3 OTOLGS CVTOW .. ..

Auch in spiiteren Verkiindigungen finden sich Anklinge
an die Offenbarung:

27, 84: ,,Und wenn der Spruch iiber sie gefillt wird, dann
wollen wir ein Tier aus der Erde erstehen lassen“, vgl.

1) Zur Ubersetaung vgl. Notoeke, N. Beitr. 14.
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Offenb. 13,11 xei eldov &hho Byolov cvafeaivov éx Tig pije, s.
Ruporer 30, A.26; ANDRAE 63,

Der zweite Tod, den die Siinder erleiden, von dem aber
die Frommen befreit sind, 37,56, 57; 44, 34, 56, findet sich
als jiidische Lehre Targ. Onk. zu Dt, 33,6, aber ebenso als
christliche Offenb. 2,11 6 vix@v 00 uy &dexndf éx 1% Havdirov
rod dsvrégov, 8. RupourH 14; An. Syr. II, 210, 3.

14, 49: ,,An jenem Tage, da die Erde vertauscht wird
mit einer anderen Erde, sowie auch der Himmel...“, ent-
spricht Offenb. 21,1 xel &ldov oVgavov xewdr xal piy xay.

95, 28: ,,An jenem Tage wird das wahrhafte Reich dem
Erbarmer gehoren* und 6, 73: ,,... sein ist das Reich an dem
Tage, da in die Posaune geblasen wird“; das entspricht
Offenb. 11,15 #ai fedimigsy . ... .. Epivero 1 Pacidela tod
x66uov Tod xwolov (dhnlich 12, 10).

Es scheint mir unzweifelhait zu sein, da8 die Offenbarung
des Johannes sehr wesentlich zur Bildung der eschatologischen
Vorstellungen Muhammeds beigetragen hat; doch 146t sich da-
neben der Einflud eines anderen christlichen Schriftstiicks nach-
weisen, worauf ANDRAE (a. 8. 0. 141) aufmerksam gemacht hat.
Es ist das grobe Gedicht des Syrers Ephrim iiber Jiingstes
Gericht und Auferstehung, das im allgemeinen natiirlich die
Darstellung der Offenbarung des Johannes zugrunde legt, aber
mit einigen charakteristischen Abweichungen und Zusitzen,
die dann auch im Qoran auftauchen. ,Bei dem Erdbeben
werden die Himmel zusammengerollt (vgl. Qor. 39, 67: ,,Die
Himmel werden zusammengerollt sein in seiner Rechten* und
21, 104), die Sterne fallen von ihm herab wie die Friichte vom
Feigenbaum (s. oben Offenb. 6, 12ff. zu Qor. 81, 2), .... der
Staub der Erde fingt Feuer, es wird alles zu Rauch (Qor. 44, 9
s ++. wenn der Himmel in deutlichem Rauch aufgeht"). Die
Berge zerschmelzen aus Furcht wie Blei im Ofen oder wie
brennender Kalk* (Qor. 70, 8 ,, ... wird der Himmel sein wie
geschmolzenes Erz*; vgl. dazu auch schon den christlichen
Zusatz zu den Sibyllinen III, 83—88 und 2 Clem. 16,3 &g
uédePog éxl wvol Tymdusvog).

Auch darauf hat schon ANprAE a. a. 0. hingewiesen, daB
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wie bei Ephrim so auch bei Muhammed 79, 6, 7 und 39, 68
nur zwei PosaunenstoBe erfolgen, entgegen der jiidischen
Lehre vom siebenmaligen Blasen, das auch Offenb. 8—11 ge-
lehrt wird, sowie daB die Auferstehung in einem Augenblick
(Qor. 54, 50 ,,wie das Plinken des Auges“, auch 16, 79, vgl.
1 Kor. 15,52 év §urf] dpdalpod) erfolge, wie bei Ephrim.
Zu diesen Bemerkungen fiige ich noch ein paar Ziige hinzu.
Qor. 89, 23 ,,(wenn) ..... dein Herr und die Engel in Reihen
auf Reihen (saffa” saffa") kommen“...; 78, 38: , An jenem
Tage, da der Geist und die Engel in Reihen stehen*; 37, 1:
Bei den in Reihen sich Reihenden: vgl. bei Ephrim ,,an-
gesichts der himmlischen Reihen‘ feys?, rdfeig; ,,es kommen
seine starken Reihen, um dieses furchtbare Gericht anzu-
schauen*. Gleich ist auch bei Muhammed und bei Ephrim
die Begriindung des Verdammungsurteils. Bei Ephrim heift
es: ,,Er, der Zorn erweckte und Liebe von sich stieB, so daf
er seine Verwandten haBte, der wird den Engeln des Zornes
iiberliefert, daB er im (gdttlichen) Zorne seine Qual finde*;
,,der dem Hunger nicht sein Brot brach und nicht half dem
in Not Befindlichen, der schreit aus seiner Not, aber es ist
keiner, der ihm antwortet und ihm hilft“. Dem entspricht
im Qor. 107, 1—3: ,,Was meinst du von dem, der das Gericht
fiir Lilge erklirt? Das ist der, der die Waise zuriickstioBt
und zur Speisung des Armen nicht auffordert*; 90, 10—16:
s o+., und fithrten ihn auf zwei hohen Wegen. Er aber
schlug nicht den Hochpfad (‘agabat) ein. Und was lieB dich
wissen, was der Hochpfad sei? Das Freimachen eines Sklaven
oder am Tage der Hungersnot Speisung einer Waise, die ver-
wandt ist, oder eines Armen, der im Elend ist‘.

Wir werden annehmen kinnen, daB bei dem groBen An-
sehen, dessen Ephrim sich bei allen Syrern erfreute. seine
Beschreibung des Gerichts Gemeingut der syrischen Ménchs-
frommigkeit geworden und so als Erliuterung zu der Dar-
stellung der Offenbarung an Muhammed herangekommen ist.
Wie sehr Muhammeds Verkiindigung mit der Gedankenwelt
der syrischen Minche iibereinstimmt, zeigen auch folgende
Siitze aus der Unterschrift einer syrischen Handschrift aus dem
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Jahre 535%): ,moge er (der Archimandrit Johannan) an jenem
Tage, einem schrecklichen und groBen Tage (Qor. 11, 3 groBer,
10, 16 gewa.]tiger, 22, 54 unheilvoller Tag), wann die Rufende
schreit (Qor. 79,6 am Tage, da die Tonende ertdnt), die Griber
zerreifen (vgl Qor. 82, 4), die Toten auferstehen und lobpreisen
(Qor. 39, 74), der Thron aufgestellt wird (vgl. Qor. 39, 75), der
Richter sich setzt, die Biicher gedifnet werden (Qor. 39, 69),
und jedermann empfingt, was er getan hat (Qor. 39, 70), von
dem gerechten Richter, in dessen Gericht kein Ansehen der
Person gilt* (Qor. 26, 88 weder Reichtum noch Sohne niitzen
etwas) usw. Dann einige Zeilen weiter: ,,an jenem Tage, da
gesondert werden die Guten von den Bosen, die Bicke von
den Liammern, das Unkraut von dem Weizen*. Die Gleich-
nisse, auf die hier angespielt wird, waren auch Muhammed
bekannt: auf Matth. 25, s1-46, das Gleichnis von den Schafen
und Bocken, geht die fiir die Verkiindigungen der Friihzeit
bezeichnende Unterscheidung ,derer zur Rechten* ‘ashabu
ljamini und ,derer zur Linken* ’aghabu $-$imali 90, 18f.;
56, 37, 40 zuriick, die genau dem oi éx dsfiaw, ol £ svovipey
Matth. 25, 84, 41 entsprechen, DaB Muhammed im Laufe der
Zeit an die Stelle dieser einfachen Unterscheidung die ge-
Kiinstelte von denen, denen ihr ,,Buch* (die Abrechnung ihrer
Taten) in die rechte bzw. in die linke Hand 69, 19, 257), oder
gar, denen ihr Buch hinter ihrem Ricken gegeben wird
84, 7, 10, treten laBt, kann nicht zum Beweise gegen die Ent-
lehnung aus dem christlichen Gleichnisse verwandt werden.
Eine spit auftauchende Erinnerung an dasselbe Gleichnis ist
9, 22; 8,126: ,,das Feuer, das fiir die Ungldubigen bereitet
ward*, vgl. Matth. 25, 415 s. auch RuporLea 15; ANDRAE 981,
Dag am Gerichtstage den Engeln befohlen wird: ,,Versammelt
die Ungerechten und ihre Gefiihrten und was sie auber Gott
anbeteten, und leitet sie zum Pfade zur Holle* 37, 22f. — in
anderen Wendungen wird an mehr als 20 Stellen vom Sammeln

1) Verhandlungen der Kirchenversammlung zu Ephesus, 22. Aug.
449, ubersetzt von Dr. Geora Horrmanx (Kiel 1873), S. 80.

2) Auch diesen Zug glaubt BavmsTark aus der Erionerung an ein
christliches Bild erkliren zu kinnen; s. ZDMG. 82 (N. F. 7), LXVIIL
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der Ungliubigen geredet —, stammt aus dem Gleichnisse yom
Unkraut, Matth. 13, 41, 42, 8. weiter unten Abschnitt IV,

Endlich findet sich in derselben syrischen Unterschrift
die Auffassung der Seligkeit als ewiger Brautkammer: »(moge
Gott) sie seiner Brautkammer, die nicht fortriickt, wiirdigen*
(Z. 30) und ,Brautkammer der VerheiBungen* (Z. 38), die,
dhnlich wie die von Anprak 146f. angefiihrten Ausspriiche
Ephrims zur Ausbildung von Muhammeds Vorstellung vom
Paradiese als ewiger Hochzeit beigetragen haben mag. Den
Ankniipfungspunkt bildet wohl das Gleichnis von den Jung-
franen Matth. 25, 1—13, das Muhammed, wie sich ans 57, 13
ergibt, gekannt haben muB; s. Abschnitt IV,

Zum SchluB noch ein paar Einzelheiten zur Eschatologie.

37, 48—58 schauen die Seligen herab auf die Verdammten,
unterhalten sich iiber sie und preisen die Gnade Gottes (Vers
55, 58 vgl. 10, 10, 11): damit konnen wir 2 Clem. 17, 7 ver-
gleichen: of d& dizaior . ... Grev Hedoovrar rovg ., | . covy-
gapévovg . . . . 0xog xoléfovrar dewvals Pusdvog Vol wafiore,
égovrar 06kar ddvres T Hed adrdw xvi.

29, 58 die ,,Stockwerke im Garten** wund 25, 11 die
»Burgen** qusar (Sing. gasr, durch Vermittlung des Arami-
ischen aus zdorgov, castrum), die als vereinzelte fremdartige
Zige im Bilde des Paradieses erscheinen, haben vielleicht ein
Gegenstiick in den Thomasakten, wo erzihlt wird, dag Thomas
die ihm vom Konige zum Bau eines Palastes iitbergebenen
Gelder fiir die Armen verwendet und so dem Kbnige einen
Palast im Himmel erbaut habe (s. anch R. Garse, Indien und
das Christentum, Tibingen 1914, S.131). Diese Erzihlung
wird zu dem urspriinglichen, noch nicht manichiisch iiber-
arbeiteten christlichen Grundstocke der Akten?) gehiren und
driickt daher eine christliche Anschauung aus, die moglicher-
weise auch auf einem anderen Wege, als gerade durch die
Thomasakten an Muhammed herangekommen sein kann.

16, 91 das Auftreten der Zeugen im Gerichte und 41, 19
daB ,,ihre Ohren und ihre Augen und ihre Haut Zeugnis wider

-l) Vgl. dariiber W, Bovsser, Manichiisches in den Thomasakten.
Ztschr, f. veutestl. Wissensch., XVIII, GieBen 1918, S. 1—39,
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sie ablegen fiir ihr Tun*, ist jidische Lehre (AxpraE 69, A. 2),
aber auch auf christlichem Gebiete nachzuweisen. Fiir das
Auftreten der Zeugen fiberhaupt vgl. z. B. An. Syr. 1T, 149, 27;
150, 27, und daB auch das Zeugnis der Glieder zur chnsthchen
Unterweisung gehort haben muf, ergibt sich daraus, da8 es
in dem althochdeutschen Gedichte vom Weltgermhte, dem
Muspilli, 91—93 auftaucht.

9. Auf die groBe Ahnlichkeit der Beweise fiir die Auf-
erstehung im Qoran mit christlichen Beweisen hat schon Ax-
prae 164 ff. unter Bezugnahme auf den Aufsatz von E. Len-
amany und J. PEpErsex im , Islam“ V (1914) hingewiesen;
ebenso auf die Ubereinstimmung der Gottesheweise (1701t):
wie Paulus in der Areopagrede Apost. 17 den Beweis aus der
Natur und aus der Geschichte fiihrt, so finden sich auch bei
Muhammed diese beiden Seiten des Gottesbeweises. Die bib-
lische Herkunft des Beweises aus der Natur wird besonders
klar aus einer Vergleichung des Anfanges von Sure 16 mit
Ps. 104, s. Ruporrr 10, Axprae 170. Die Vermittelung ge-
schah aber nicht durch Juden, sondern durch Christen, da,
worauf Axprak anfmerksam macht, die ganze Beweisfiihrung
Muhammeds offenbar ihr Vorbild in einer christlichen Missions-
predigt hat, deren Schema wir 1 Clem. 19—23, besonders in
Kap. 20 finden. Auch der Beweis aus der Geschichte wird
auf christliche Vorbilder zuriickgehen. Die Triimmerstitten
des nordlichen Arabiens, die Muhammed wohl zum Teil aus
eigener Anschauung kannte, — 30, 8; 40, 22, 82 , Reisten sie
nicht im Lande und beobachteten, wie das Ende derer war,
die vor ihnen lebten?* und 6, 11; 16, 38; 27, 71 , Reiset im
Lande und sehet, wie das Ende derer war, die fiir Liige er-
klirten, — waren sicher schon lingst Gegenstand von Legen-
den iiber die Ursache ihrer Verwiistung, und diese Legenden
verwandte Muhammed fiir seine Zwecke. Gedanken iiber den
Untergang von Vilkern und Fiirsten der Vorzeit, wie sie schon
vor Muhammed von Dichtern ausgesprochen waren, erhalten
bei ihm die Wendung, daf ihr Untergang ein Strafgericht
Gottes wegen ihres Unglaubens sei, s. Horovitz, Koran. Unt.
21, 29. DaB Erdbeben, Feuersbriinste, Uberschwemmungen,
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Senchen besonders sinnenfillige Beweise des Zornes Gottes
iiber die Siindigkeit der Bewohner der betroffenen Gegend
seien, das war allgemeine Anschauung anch der christlichen
Kreise, — man vergleiche z. B. nur die Berichte iiber die
Verwiistungen Antiochiens und Konstantinopels An. Syr. II,
208-820 —, und aus dieser Anschauung hat Muhammed ge-
schopft. So kommt er zu dem Ergebnisse, da ,jedes Volk
sein Ziel* hat, was an Apost. 17, 26 erinnert, indem immer
das eine Volk an die Stelle eines anderen tritt: die Aditen
waren die Nachfolger der ,Leute Noahs* 7, 67, deren Nach-
folger die Thamud 7, 72, und schlieBlich sind die Zeitgenossen
und Landsleute Muhammeds die Nachfolger aller dieser unter-
gegangenen Volker 10, 14f; 50,35. Die dabei gebrauchte
Wendung, daf die untergegangenen Volker ,stirker waren
an Macht* 50, 85; 30, 8 usw. oder ,zahlreicher als sie und
stirker an Kraft'* 40, 82, erinnert an die deuteronomische
Wendung ,,zu vertreiben Volker, die grofer und stirker waren
als ihr* Dt. 4, 38; 9, 1.

Auch was Muhammed in Sure 105 iiber den Untergang
der ,Leute des Elefanten‘‘ sagt, wird auf einer schon vor
Muhammed entstandenen legendarischen Erzihlung beruhen,
in der die Befreiung Mekkas von dem Angriffe des Kthiopen
Abrahi nach dem Muster dhnlicher christlicher Legenden, z. B.
der von der Befreiung Orhois von der Belagerung durch die
Perser An. Syr. II, 381, 4—13, erziihlt wurde, die ihrerseits
in der biblischen Erziihlung 2 Kon. 18, 13—19, 36 von der Be-
freiung Jerusalems ihr Vorbild haben.

3. Auf christlichen Einfluf ist es zuriickzufiihren, da8 bei
Muhammed in der mekkanischen Zeit als wichtigste Bedingung
zum Heile der Glanbe gefordert wird: als die Bewohner der
Stadt Jona's glaubten, rettete sie dies vor der Strafe 10, 98;
keine Stadt der Vorzeit, die Gott hat untergehen lassen, hat ge-
glaubt 21, 6; ,,wenn die Bewohner der Stédte geglaubt hiitten
und gottesfiirchtig gewesen wiren, so hitten wir fiber ihnen
Segnungen . ... aufgetan; aber sie erklirten fiir Liige, darum
erfaBten wir sie wegen dessen, was sie verdienten® 7, 94.
Auch 6, 124 liBt Gott iiber die, die nicht glauben, die Strafe
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kommen, ja 10, 88 betet Moses zu Gott, er mdge Pharao nicht
glauben lassen, damit er nicht seiner Strafe entgehe. Aller-
dings heiBt ,,glauben* fir Muhammed lediglich soviel wie ,,fiir
wahr halten®; in der friihesten Zeit ist der Ausdruck dafiir
saddage niur wahr erkliren* 92, 6; 70, 26, wie umgekehrt
75, 31, 82 der Ungliubige gekennzeichnet wird: ,Er hat nicht
fiir wahr erklirt und nicht gebetet, sondern vielmehr fiir Liige
erklirt (kaddaba) und sich abgewandt, wihrend spiter die
hochst wahrscheinlich von den Christen entlehnten Ausdriicke
ramana und kafara (s. oben I, 2) durchaus vorherrschend
werden. Aber diese Einengung des Glaubensbegriffes ist kein
Beweis gegen christliche Entlehnung, denn auch innerhalb des
morgenlindischen Christentums bedeutete Glauben im wesent-
lichen nichts anderes als Annahme eines Dogmas, sei es das
monophysitische oder das nestorianische oder das eines kaiser-
lichen Ediktes.

Damit hiingt zusammen, daB, wieder durchaus in der Weise
des morgenléndischen Christentums, im Qoran die rechte Religion
als Erkenntnis, Wissen ‘ilm verstanden wird; beachtenswert ist
dabei, daB Muhammed als diejenigen Minner der Vorzeit, die
das ,,Wissen*  besafien, auber einem namenlosen ,,Knecht Gottes*
18, 64 nur biblische Personlichkeiten nennt: Abraham 19, 44,
Lot 21, 74, Joseph 12, 22, Moses 28, 13, David und Salomo
21, 79; 27, 15. Jetzt sind die gléubigen Anhinger Muhammeds
,,wissende Leute*, z. B. 27, 53; 41, 2, wiihrend die Ungliubigen
die sind, ,die nicht wissen* 10, 89; 31, 19; 45, 17. Daher
wendet sich Muhammed gern an den Verstand seiner Horer:
,,Begreift ihr es nicht?** ,Seht ihr es nicht ein?“ sind die
immer wiederkehrenden Fragen, mit denen er seine Dar-
legungen unterbricht; mitunter fiigt er an die Erzihlung an:
,.Das ist eine Mahnung fiir verstindige Leute“, z. B. 12, 111,
27, 53; 80, 20, 23, 27, hiufiger aber ist der schlieflich vollig
formelhaft werdende Zusatz ,,aber die meisten von ihnen be-
greifen es nicht*.

Dieselbe Auffassung finden wir im morgenlindischen
Christentume. Nach 1 Clem. 59, 2 sind die Christen ans der
ayvwdle zur éziyvocig berufen; das Christentum ist ditdvaros

18
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yvaeig 36, 2, Dele proowg 40, 1; nach 2 Clem. 1, 7; 8, 1 ist das
Heidentum moAly) midvy, das Christentum dagegen Yvdaig;
nach Justin 1. Apol. 61, 12 ist die Taufe ein gariouos die-
volug, und nach Hermas mand. 4, 2, 2 besteht die Bekehrung
in gvveois. Ausgesprochen gnostischen EinfluB werden wir also
auch bei Muhammed fiir diese Anschauung nicht anzunehmen
brauchen. Fir die Bezeichnung der Religion Muhammeds als
Wahrheit — 35, 22 ,,Siehe, wir haben dich gesandt mit der
Wahrheit als Frendenboten (basir) und Warner; 34, 48 »Sprich:
Gekommen ist die Wahrheit*; vgl. auch 43, 29; auch Moses
und Ahron 10, 76f. brachten die Wahrheit, wie Gott selber
die Wahrheit ist 22, 6, 61; 31, 20; 24, 25 —, sowie fiir die
Bezeichnung des Qorans als rahmat ,Barmherzigkeit*, z B,
27,79; 28, 86, kann man wohl weniger auf die sehr hiufige
alttestamentliche Wendung hesed we'*med, als vielmehr auf
Joh. 1, 17 yegig zel elijfew due "Ijoov Xotstow épévero im
Unterschiede von der dem Moses zuteil gewordenen Offen-
barung hinweisen, und fiir die Bezeichnung der einzelnen
Verkiindigungen Muhammeds als , Erklirende“ bajjinat ant
Justin 1. Apol. 32, 2, wonach Jesus der Erklirer der von
den Juden nicht verstandenen Schrift ist.

Mit dieser verstandesméBigen Seite ist aber die Frommig-
keit des mekkanischen Qorans keineswegs erschopft, vielmehr
kommt, was nur zu leicht iibersehen wird, auch das fromme
Gemiit durchaus zu seinem Rechte. Ein scharf hervortreten-
der Zug in Muhammeds Frommigkeit ist neben der durch-
gingigen Richtung auf das Jenseits, dem gegeniiber das Dies-
seits in volliger Nichtigkeit versinkt, das Gefiihl der Ver-
schuldung Gott gegeniiber und die Furcht vor der Strafe, wie
ja der Zweck seiner Predigt ist, die Menschen vor der notrafe
des Feuers* zu retten. Wie sehr beides mit dem christlichen
Denken iibereinstimmt, wie es sich in der syrischen Minchs-
litteratur ausspricht, das hat Axorar 100f, 135—138 ans-
fihrlich nachgewiesen; es muB aber auch betont werden, da8
diesem Gefithle der Verschuldung ein Gegengewicht geboten
wird durch den Gedanken der Siindenvergebung. Wie die syri-
schen Frommen an jeden Mitchristen, mit dem sie zusammen-

16
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treffen, am Schluf des Gespriiches die Bitte richten, fiir sie
bei Gott Fiirbitte einzulegen, so enthalten die Gebete, die
Muhammed anderen in den Mund legt, fast stets die Bitte
um Vergebung fiir sich und andere. So bittet Noah 71, 29 fiir
seine Eltern und alle Gléubigen, ebenso Abraham 14, 42; 26, 86,
so Jakob fiir seine Sohne 12, 99, so Moses nicht nur fir sich
selber und fiir seinen Bruder 7, 150; 28, 15, sondern auch fiir
die Schuldlosen unter dem Volke Israel 7, 154, so endlich auch
die Engel fiir die Glaubigen 40, 7 oder fiir alle Menschen 42, 3.
Das ist nicht nur fromme Redensart, sondern beruht auf der
berzengung, da Gott auch wirklich Siinden vergibt. Gott
ist zwar stets der Herr rabb und der Mensch der Knecht ‘abd,
aber auch in der syrisch-christlichen Frommigkeit herrscht
dieselbe Vorstellung (Axpra 129), und schon bei Justin uad
1 Clem. wird Gott gern als dsswdrys bezeichnet; andrerseits
aber ist die Despotennatur Gottes auch im Qoran, jedenfalls
im mekkanischen, durch manche Ziige gemildert. Es ist nicht
sowohl die Hervorhebung der ,,Hulderweisungen*: ni‘mat Gottes
oder der ,,Bevorzugung fadl der Frommen vonseiten Gottes,
die sich immerhin noch mit der Anschauung von Gott als
einem ,,gutgelaunten Despoten® (Ruporru 91) vereinigen lassen,
als vielmehr die Tatsache, daB als Beweggrund von Gottes
Handlungen das Erbarmen rahmat bezeichnet wird, ein Aus-
druck, den man auf christlichen Einfluf zuriickfihren kann.

Inhaltlich beriihrt sich rahmat zum Teil mit ni‘mat und
fadl, als die Quelle duBerer Giter: Wechsel von Nacht und
Tag 28, 73, Regen 25, 50, Wiederbelebung der Erde 30, 49,
sowie besonderer Schicksale der Menschen: Hiob 21, 84; 38, 42,
Lot 21, 75, Moses 19, 54; seine besondere religiose Bedeutung
erhilt der Begriff aber erst durch die hiufige Verbindung mit
dem der Vergebung. So 39, 54:,,0 meine Diener, die ihr gegen
euch selber gesiindigt habt, verzweifelt nicht an dem Erbar-
men Gottes. Gott vergibt die Schuld insgesamt; er ist ver-
gebend, erbarmend*. Daher beten schon Adam und sein Weib
nach dem Siindenfalle 7, 22: ,,. ... wenn du uns nicht vergibst
und dich unser erbarmst....‘; Noah predigt 71, 3, 4: ,,und
gehorcht mir, damit er euch vergebe eure Schulden*; die
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Israeliten zur Zeit Moses sagen 7, 148: ,,Wenn unser Heprr
sich nicht unser erbarmt und uns vergeben hitte, so wiiren
wir firwahr verloren*, und Moses selber betet 7, 154: . .
drum vergib uns und erbarme dich unser, du bist der beste
der Vergebenden*. Vorbedingung der Vergebung ist aber Be-
kehrung taubat, frommes Handeln und Bewihrung in der von
Gott gesandten Priifung fitnat 7, 154; 21, 36. , Er ist es, der
die Bekehrung annimmt von seinen Knechten und die schlech-
ten (Handlungen) vergibt 42, 24; die Frommen, die die Ge-
bote Gottes halten, ,das sind die, von denen wir annehmen
das Schinste von dem, was sie getan haben, und an deren
schlechten (Handlungen) wir voriibergehen* 46, 15,

Dem entspricht nun auf seiten der Menschen das Ver-
trauen auf Gott. Der Satan ,hat keine Befugnis denen gegen-
iiber, welche glauben und auf ihren Herrn vertrauen 16, 101;
die Propheten der Vorzeit vertrauten darauf, Gott werde fiir
sie und gegen ihre ungliubigen Landsleute entscheiden 10, 72;
7,87; 11, 90, und 14, 14, 15 sagen sie: ,,.... auf Gott sollen
vertrauen die Gliubigen. Und warum sollten wir nicht auf
Gott vertrauen, der uns recht geleitet hat unsere Wege?
Darum wollen wir geduldig sein bei dem, was ihr uns an T.eid
zufiigt. Drum mogen auf Gott vertrauen die Vertranendent.
Dieses Vertrauen auf Gott ist die Grundlage fiir die fast noch
hiufiger gepriesene Tugend der Geduld, da8 die Frommen
»geduldig sind gegeniiber dem, was sie betroffen hat: 22, 36
mekk., daB sie ,geduldig sind im Erstreben des Angesichts
ihres Herrn* 13, 22, und wie die friiheren y,Gesandten* ge-
duldig waren ,,dem gegeniiber, da8 sie der Liige geziehen und
schlecht behandelt wurden, bis unsere Hilfe zu ihnen kam
6, 34, so ergeht auch an Muhammed wiederholt die Mahnung
zur Geduld gegeniiber den Listerreden der Gegner 20, 130;
50,38. Das ist wieder offenbare Anlehnung an christliche
Anschanung: wie im Neuen Testamente Jak. 5,11, 80 wird
auch im Qoran neben anderen Hiob als Vorbild der Geduld
hingestellt 38, 43, und auch die syrischen Monche heben be-
sonders gern die Geduld als eine Haupttugend hervor.

So erhalten wir ein ganz anderes Bild von dem Verhiilt-
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nisse des Glaubigen zu seinem Gotte, in dem er einen Ver-
sorger und Beschiitzer in allen Noten sieht, als wenn man
nur die Aussagen iiber die gbttliche Allmacht in Betracht
zieht, die besonders in Medina von groBer Schroffheit sind?);
wenn Muhammed auch die Bezeichnung Gottes als Vater, die
ihm doch durch jidisches und christliches Vorbild nahe ge-
legt, war, grundsiitzlich ablehnt, da er sich dabei nur eine
physische Vaterschaft vorstellt (Ruborem 85 A. 51), so ist
doch eine unverkennbare Verwandtschaft zwischen der christ-
lichen und seiner Gottesvorstellung vorhanden?), wie sie z. B.
in den Worten hervortritt, die er 26, 75—82 Abraham zu
seinen heidnischen Landsleuten sagen liBt: ,,Was meint ihr
von dem, was ihr verehrt, ihr und eure Viter? Drum sind
sie (ndmlich die Gitzen) meine Feinde, aber nicht der Herr
der Menschen (‘alamin), der mich geschaffen hat und mich leitet,
der mich speist und mich trénkt, und wenn ich krank bin, so
heilt er mich; der mich sterben lift und dann mich wieder
zum Leben erweckt, und der, wie ich hoffe, mir meine Siinden
vergeben wird am Tage des Gerichts*.

4. RKine durchaus andere Gedankenwelt herrscht in Me-
dina?®). Hier ist nur selten die Rede von Vergebung der Siinden,
desto mehr von ,,Sihnung; an die Stelle der in Mekka ge-
priesenen Geduld ist der Wunsch nach Rache getreten (Grivue,
Moh. 1, 58) und an die Stelle der Mahnungen, Warnungen und
Drohungen des religitsen Lehrers die Vorschriften des Gesetz-
gebers, die sogar den in Mekka gegebenen Dekalog zum Teil
aufheben oder mindestens abschwiichen?).

Diese Abkehr von mekkanischen Gedanken zeigt zunéchst
anch die Wertung der ,,guten Werke, Die mekkanischen An-
schauungen dariiber stimmen, wie ANDraE (181fi) einleuch-
tend nachgewiesen hat, durchaus mit den in den syrischen
Kirchen herrschenden iiberein. Nicht nur in den Formeln
,,welche glauben und fromme Werke tun* 19, 96; 38, 23;

1) Vgl. J. GoLpziuer, Vorlesungen iiber den Islam (Heidelb, 1910), 94.

2) Vgl. auch W. W. Barrnorp, ZDMG. 83 (N. F. 8), 43.

3) Vgl. hierzu besonders H. Griuuze, Das Doppelgesicht des Korans,
PreuS. Jahrb. 167 (1917), 45 1. 4) 8. Grvue a. a. O, 4911

{i ot *
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18, 29, 107 und ,,wer fromm handelt und dabei glaubt* 20, 111;

21, 94 befindet sich Muhammed in volliger Uberemstxmmung
mit dem morgenlindischen Christentume, das auf Grund von
Jak. 2,17 stets Glauben und gute WerLe als gleichwertige
Leistungen zusammengestellt hat — vgl. 1 Clem. 10, 7; 11, 1;
12, 1; 2 Clem. 4, 1—5; Ign. ad Eph. 14, 1, 2 und, als ein Bei-
spiel aus vielen, An. Syr. II, 162, 21 —, sondern auch in der
Auswahl dessen, was als ,gute Werke* gilt. Wie in den
Heiligenleben bei Johannes von Ephesus (An. Syr. II) Werke
der Nichstenliebe als gute Werke mit Vigilien, Gebet und
Fasten zusammengestellt werden — s. An. Syr. TI, 29, 20—28.
222, 131f.; 240, 27—241, 7 —, so werden auch im mekkani-
schen Qoran Werke der Nichstenliebe und Gebet schon friih-
zeitig zusammen genannt, vgl 51, 15—19; 74, 4448, 25,
64—67. Was Axprar iiber den christlichen KinfluB in dieser
Hinsicht sagt, bedarf keiner weiteren Ausfiithrung:; nur méchte
ich auf den Unterschied hinweisen, der in der Bewertung dieser
Werke zwischen dem mekkanischen und dem medinischen Qoran
besteht. Wo in Mekka von Speisung von Armen und Wan-
derern, Befreiung von Sklaven und Fiirsorge fiir die Waisen
die Rede ist, da hat man den Eindruck, daB die Gabe als
vollig freie AuBerung der Nichstenliebe, ohne Hinblick auf
eine bestimmte Vorschrift gegeben wird, so wie es auch von
den christlichen Heiligen geriihmt wird (s. Axprar), in Medina
dagegen, wo an die Stelle des religivs-sittlichen Charakters
des Islams ein kultisch-gesetzlicher tritt, werden diese Werke
zu einer ,Sithnung* kaffarat, zu einem Strafmittel herab-
gewiirdigt: 2, 180 Speisung eines Armen fiir unterlassenes
Fasten; 5, 96 Speisung von zwei Armen oder als Ersatz
dafiir Fasten fiir vorsitzliche Totung von Wild wihrend der
Bekleidung mit dem Pilgergewande ’ihram; 5, 91 »Speisung
von zehn Armen mit der Sjeise, die ihr gewdhnlich euren
Familien gebt, oder ihre Bekicidung oder die Befreiung eines
Sklaven® oder, wenn die Mittel dazu fehlen, drei Tage Fasten
fiir fahrlissigen Falscheid; 4,94 Befreiung eines gliubigen
Sklaven oder zwei Monate Fasten fir versehentliche Tétung
eines Glidubigen; 58, 4 {. Freilassung eines Sklaven oder zwei

1.6 *
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Monate Fasten fiir Gebrauch der verbotenen heidnischen Schei-
dungsformel. Wir werden wohl nicht fehlgehen, wenn wir in
dieser Abwendung von der in Mekka spiirbaren christlichen
Anschanung jidischen Einflub erkennen: Name, kaffara, kaf-
farat, wie Sache sind offenbar dem Judentume entlehnt; fiir
Straffasten Z. B. vgl. Targ. Jer. zu Gen. 37, 2.

Denselben Ubergang von christlicher zu jiidischer An-
schanung und Praxis kionnen wir betreffs der Speiseverbote
feststellen. Besonders lehrreich, um Muhammeds Stellung in
Mekka kennen zu lernen, ist der Abschnitt 6, 137—154, in
dem Muhammed gegen gewisse heidnische Speiseverbote pole-
misiert. Da heibt es Vers 143 b: , Esset von dem, womit Gott
euch versorgt hat, und folget nicht den FuBtapfen des Satans®,
und 145b: ,Wart ihr Zeuge, als Gott dies anbefohlen hat?*
Und 152—154 schlieBt er mit den Worten: ,,Kommt her, ich
will ench vortragen, Wwas euer Herr euch verboten hat. (Seine
Gebote sind:) dab ihr ihm nichts zum Gefihrten gebt; Schon-
handeln an den Eltern (folgt eine teilweise Wiedergabe des
Dekalogs; dann fihrt er fort:) dazu hat Gott euch verpflichtet,
vielleicht laBt ihr ench mahnen. Und dies ist meine sichere
Strafie (siraf mustagim); drum folget ihr und folget nicht den
Pfaden, die sich mit euch von den Pfaden Gottes abzweigen:
dazu hat Gott euch verpflichtet, vielleicht seid ihr gottes-
firehtig. Ahnlich spricht er sich 10, 60 aus: ,,Sprich: Was
meint ihr von dem, was Gott euch an Versorgung herabgesandt
hat, und von dem ihr Verbotenes und Erlaubtes gemacht habt?
Sprich: Hat Gott euch dazu Erlaubnis gegeben, oder denkt ihr
euch etwas iiber Gott aus? So haben wir aunch 16, 115, 117
zu verstehen, die wir eng zusammennehmen miissen: ,,Esset
von dem, womit Gott euch versorgt hat als mit Erlaubtem,
Gutem, und dankt der Huld Gottes, wenn ihr ihm dient. Und
sagt nicht — was eure Zungen als Lilge aussagen —: Dieses
ist erlaubt, und jeues ist verboten, um euch iiber Gott eine
Liige zu ersinnen; siche, die sich iiber Gott eine Liige er-
sinnen, denen geht es nicht wohl*. Der dazwischen stehende
Vers 116, der genau der medinischen Vorschrift 2, 168 ent-
spricht, unterbricht den Zusammenhang und ist als medinischer

Zeitschrift d. D. M. G, Neue Folge Bd. IX (Bd. 54). D

das
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Einschub anzusehen, ebenso wie Vers 119 medinisch ist; und
so sind auch in dem oben angefiihrten Abschnitte 6, 137 —154
die Verse 146, 147 medinisch. Die Polemik richtet sich nicht
nur nicht gegen Christen, sondern die Verwerfung von Speise-
verboten erfolgt aus demselben Gedanken heraus, wie im
Christentume, wie eine Vergleichung mit 1 Tim, 4,5-5 ., ..
pevdoddyaw . . .. anéyeodtar Poopdrov, & o V05 Exticsy sig
perddnuyny pete eVYeQoTies . . .. Gne w@&v xvidpe Heod xeidy,
xel 000k éxdPlyrov pere edyepiotiag deuPavdusvov zeigt, denn
bei der an Monchen und Kinsiedlern geriilhmten Enthaltung
nicht nur von Fleisch und Wein, sondern sogar von Brot, z, B.
An. Syr. 11, 75, 13; 218, 41i.; 247, 251; 354, 24 ff. handelt es
sich nicht um Vermeidung verbotener, sondern um freiwillige
Enthaltung von an sich erlaubten Speisen zum Zwecke der
Askese!). Nur in einem Falle wird auch schon in Mekka
der Genuf einer Speise verboten: wenn sie nicht Gott, son-
dern — so ist wohl zu verstehen — einem Gotzen geweiht ist
6, 121; es ist also der christliche Standpunkt, fiir den als ver-
boten nur das Essen von sidwiddvrov gilt. Zwar unterscheidet
Muhammed auch noch in Medina 6, 147 und 16, 119 die Speise-
verbote der Juden ausdriicklich von den seinen, aber seine
eigenen Vorschriften zeigen jetzt eine bedeutende Anniherung
an den jiidischen Standpunkt. Denn die Vorschrift 2, 167 f. und
besonders 5, 4, wonach ,,Krepiertes, Blut, Schweinefleisch und
das, woriiber ein anderer Name als der Gottes angerufen wurde,
das Erwiirgte, das Erschlagene, das durch Sturz oder Hoérner-
stoB Umgekommene, das, wovon reiBende Tiere gefressen
haben, — auBer dem, was ihr reinigt —, und das auf (den
Gitzen geweihten) Steinen Geschlachtete* verboten ist, stammt
zum Teil aus Lev. 17, 15, und auch das, was mit Apost, 15, 20, 29
iibereinstimmt, wird wegen der Hinzunahme des Schweine-
fleisches auf Anlehnung an jiidische Vorschriften beruhen. Das
Verbot des Schweinefleisches zu iibernehmen, ward Muhammed
nicht schwer, da das Schwein, wie der dem Arabischen fremde,

1) Vgl. die Beschliisse der 1. Synode von Toledo, XVII (A. Haux,
Bibl. der Symbole und Glaubensregeln® 134).
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aus dem Hebriischen oder Aramiischen entlehnte Name hinzir
zeigt, in Arabien nicht heimisch gewesen zn sein und daher
nicht zur Volksnahrung gehort zu haben scheint; 8. FrRagNgEL,
Fremdw. 110f. und ebenda 160 die treffende Bemerkung, daB
Muhammed auch das villige Verbot des Weines — wir kénnen
noch das strenge Gebot der Verschleierung der Frauen hinzu-
nehmen —, nur habe geben kinnen, weil die arabische Volks-
sitte ihm darin bis zu einem gewissen Grade entgegenkam.
Die Blutrache dagegen lieB er bestehen und sanktionierte sie
geradezﬂ unter ausdriicklicher Berufung auf die Thora 5, 481.
durch das Zitat aus Ex. 21, 23-25 bzw. Lev. 24,19, 20 ,,Auge
am Auge'* usw., da es ihm in diesem Falle nicht moglich war,
die Volkssitte zu beseitigen.

7u beachten sind noch die Verordnungen iiber die Ge-
betsrichtung qiblat 2,109,136—140,143—145,172. Muhammed
rechtfertigt in diesen Sitzen mit verschiedenen Griinden die
Neuerung, daB er seinen Gliubigen die Richtung nach Mekka
(also von Jathrib-Medina aus nach Siiden) statt einer bisher
pefolgten anderen vorschreibt. Nach der arabischen Uber-
lieferung war dies die nach Jerusalem (also nach Norden),
und dieser schroffe Wechsel in der Himmelsrichtung wird mit
den Worten 2,109 ,Gottes ist der Westen und der Osten,
und wohin ihr eunch daher wendet, da ist Gottes Angesicht*
(auch 136) begriindet. Wenn er 2, 136 sagt: ,,Sprechen werden
die Toren unter dem Volke: Warum wendet er sie (die Gliun-
bigen) ab von ihrer Gebetsrichtung, die sie frither hatten?
und 138 auf diese Frage die Antwort gibt: ,,;Und wir setzten
die Gebetsrichtung, die du frither hattest, nur ein, um zu
wissen, wer dem Gesandten folge und wer sich auf seiner Ferse
umkehre*, — eine Behauptung, die sicher nicht den Tatsachen
entspricht —, so scheint sich daraus soviel zu ergeben, dab
die jetzt abgeschaffte Gebetsrichtung nur eine voriibergehende
Einrichtung gewesen ist. Da wir in Mekka nie etwas von
einer vorgeschriebenen Gebetsrichtung horen, so wird die
neuere Forschung mit der Annahme, die Richtung nach Jern-
salem sei erst in Medina vorgeschrieben, im Rechte sein. Das

war aber auch Ubernahme eines jiidischen Brauches, denn
o*
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von einer Gebetsrichtung nach Jerusalem bei den Christen ist
in der damaligen Zeit keine Rede. Es fragt sich nur noch,
wie in Mekka die Praxis Muhammeds und seiner Gemeinde
gewesen ist. 2, 139 heiBt es: , Wir sahen dich dein Antlitz
zum Himmel wenden, aber wir wollen dich zu einer Gebets-
richtung wenden, die dir gefallen soll“, und 140 | du sollst
ihrer (der Schriftbesitzer) Gebetsrichtung nicht folgen, (denn)
die einen von ihnen folgen nicht der Gebetsrichtung der andern:,
Nun ist ,,das Antlitz zum Himmel wenden* die Gebetshaltung
der Christen: Apost. 7,55; An. Syr. I, 68, 7; 103, 26 127, 5;
151,27, 168, 22; 356, 7f. (zum Himmel blicken); 9,17 1., 338, 21f1.
(die Arme zum Himmel ausbreiten), — nur 336, 12, wenden
die Betenden sich nach Osten und breiten die Arme in Form des
Kreuzes zum Himmel —; ferner An. Syr. IIl, 75, 8; Zacharias
Rhetor, Leben des Severos (hrsg. v. J. Seanvrn) 12, 26 (zum
Himmel blicken); wenn also Muhammed diese Haltung beim Ge-
bet eingenommen hat, dann hat er damit den christlichen Brauch
befolgt; ja sogar der Ritus beim Gemeindegebet hat vielleicht
eine Ankniipfung in christlichen Vorbildern An. Syr. 11, 114, 3;
8. Axprag 1931 Die Dinge liegen also vermutlich so, dag
Muhammed in Mekka dem -christlichen Brauche gefolgt ist,
in Medina mit anderen jiidischen Gebriiuchen auch die jiidische
Gebetsrichtung nach Jerusalem iibernommen, diese aber bald
bei seiner allgemeinen Wendung zum Mekkanertume gegen
die Richtung nach Mekka vertauscht hat.
(Fortsetzung und Schluf im niichsten Heft.)



Islamische Bucheinbénde.
Von Dr, Charlotte Steinbrucker.

Erst seit wenigen Jahren schenkt man dem islamischen
Bucheinband, der dem modernen Handwerk wertvolle An-
regungen zu geben vermag, groBes Interesse. Er ist in zahl-
reichen Beispielen im Ekwafmuseum in Konstantinopel, im
Kunstgewerbemuseum zu Diisseldorf, iu den Museen zu Berlin
und Miinchen und an andern Stellen erhalten. Von allen uns
bekannten Typen persischer Bucheinbinde bringt F. Sarre
ausgezeichnete farbige Reproduktionen mit kunstgeschicht-
lichen FErliuterungen in dem Prachtwerk ,Islamische Buch-
einbinde® (Berlin, Skarabiusverlag, 1923). Die schonsten is-
lamischen Bucheinbinde der Miinchener Staatsbibliothek hat
E. Grarzn in ,Jslamische Bucheinbinde des 14. bis 19. Jahr-
hunderts (Leipzig, 1924) verdffentlicht.

{iber die islamischen Bucheinbéinde der &lteren Zeit sind
wir nur ungenau unterrichtet. Aus dem 9. bis 10, Jahrhundert
kennen wir z. B. i_m Kaiser Friedrich Museum in Berlin einen
Holzeinband aus Agypten mit Elfenbeinintarsien und feinem
Mosaik im Stile der Kunst des Herkunftlandes, welcher als
Hiille eines kufischen Prachtkorans diente. Die uns sonst be-
kannten orientalischen frithen Bucheinbéinde sind aus Leder
gefertigt. In Chotscho in Chinesisch Turkestan fand die deut-
sche Turfan-Expedition kleine Einbandfragmente, welche durch
Stempelpressung und Punzierung geschmiickt sind und geo-
metrische, mit dem Messer ausgeschnittene und mit vergolde-
tem Leder unterlegte Ornamente zeigen. Die gleichen Tech-
niken und Muster finden sich bei koptischen Einbénden, welche
nach der am Pappdeckel befindlichen Inschrift aus den Jahren
800—850 stammen und zum Unterschied von den Turfan-
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