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VORWORT

«Den Ubergang vom Alten Testament zu den Arabern habe ich gemacht
in der Absicht, den Wildling kennen zu lernen, auf den von Priestern und
Propheten das Reis der Thora Jahve's gepfropft ist. Denn ich zweifle nicht
daran, daB von der urspriinglichen Ausstattung, mit der die Hebréer in die
Geschichte getreten sind, sich durch die Vergleichung des arabischen Alter-
tums am ehesten eine Vorstellung gewinnen 148t. Nun versteht es sich frei-
lich, daB dabei vorzugsweise das unverfilschte Arabertum der vorislamischen
Zeit in Betracht kommt.» So schrieb J. WELLHAUSEN im Jahre 1882 1. Aus
dieser Einstellung heraus, die seit dem 18. Jahrhundert weit verbreitet war,
verfalte er dann etwas spdter sein klassisches Werk «Reste arabischen Hei-
dentums» 2.

Nun hat sich im Laufe der fast hundert Jahre, die inzwischen vergangen
sind, zwar herausgestellt, da WELLHAUSENSs Sicht zu einseitig war, und daBl
er vor allem den Ergebnissen der Assyriologie zu wenig Aufmerksamkeit
geschenkt hat. Wie Prof. O. KEEL feststellt, haben sich seit dem Ende des
19. Jahrhunderts die Alttestamentler stirker mit den vorderasiatischen Kul-
turen und gelegentlich mit Agypten, aber — von Ausnahmen abgesehen — nur
noch selten mit Altarabien beschiftigt 3.

DaB dabei nun wieder manche wichtige Aspekte zu wenig berticksichtigt
werden, hatte O. KEEL im Verlaufe seiner umfassenden und vielseitigen Stu-
dien schon frith erkannt. Aus seinem lebendigen Interesse fiir Arabien heraus

! WELLHAUSEN, Muhammed in Medina. Das ist Vakidi’s Kitab al Maghazi in ver-
kiirzter deutscher Wiedergabe. (Berlin 1882) 5 [Hervorhebungen von mir. J. H.].

2 Berlin 1887; 2Berlin 1897 (Nachdruck Berlin und Leipzig 1927); (3. unverdnderte
Auflage) Berlin 1961.

3 O. KeEL, Altarabien und die Bibel. Zum Werk von Prof. DDr. J. Henninger.
Schweizerische Kirchenzeitung 144 (1976) Nr. 26, pp. 403—405.



hatte er mir bereits im Jahre 1972 vorgeschlagen, eine Anzahl Aufsitze aus
meinem speziellen Arbeitsgebiet, die — in verschiedenen Zeitschriften und
Sammelwerken publiziert — fiir Bibelwissenschaftler von Interesse sein
konnten, in einem Sammelband zu verdffentlichen. Wir stellten eine Liste
von 35 groBeren und kleineren Arbeiten zusammen, die unter dem Titel
«Arabica sacra et profana» in der Reihe «Orbis Biblicus et Orientalis» er-
scheinen sollten. Dieser Band wurde in einem Prospekt «Arbeiten aus dem
Biblischen Institut der Universitdt Freiburg Schweiz» bereits fiir das Jahr
1976 oder 1977 angekiindigt; doch zog sich die Arbeit an den Addenda et
Corrigenda lidnger als vermutet hin.

Deshalb machte mir Prof. O. KgEL jetzt den Vorschlag, 16 bereits bear-
beitete Manuskripte, die simtlich religionswissenschaftlichen Inhalts sind,
in einem ersten Band unter dem Titel « Arabica sacra» zu veréffentlichen und
spiter die restlichen Beitrdge Nr. 17-35 in einem zweiten Band unter dem
Titel «Arabica varia» folgen zu lassen.

Dank diesem entgegenkommenden Vorschlag liegt nun der Band «Arabica
sacra» vor. Er bringt die Artikel (und Rezensionen) in der Originalform;
die urspriinglichen Seitenzahlen sind in Klammer vermerkt, groBere Verdnde-
rungen betreffen lediglich die Transkription sowie die Abkiirzungen fir
Zeitschriften und Sammelwerke, die vereinheitlicht wurden. Manche Wieder-
holungen waren dabei unvermeidlich, weil jeder Beitrag urspriinglich etwas
in sich Geschlossenes war und auch nicht gekiirzt werden konnte, ohne den
Zusammenhang zu zerreiBen. Hinweise («siehe obeny, «siehe unten») ohne
weitere Spezifizierung beziehen sich immer auf den gleichen Artikel ; dabei vor-
kommende Seitenzahlen sind die alten, wie sie in Klammer angegeben sind.
Hinweise auf andere Artikel sind mit deren Nummer versehen (z. B. «siehe
oben Nr. 3», «sieche unten Nr.12»). Wenn auf Artikel verwiesen wird, die
in dem spiteren Band «Arabica varia» verdffentlicht werden sollen, so ist
der Nummer des Artikels die Abkiirzung ArV vorangestellt.

Eine leere eckige Klammer [ ] weist den Leser darauf hin, daB am Schlu3
des Artikels unter der Uberschrift «Addenda et Corrigenda» zu dieser Stelle
ein Zusatz gemacht wurde.

Fir die Genehmigung zum Abdruck der betreffenden Beitrdge danke ich
dem Anthropos-Institut, dem Centro di Studi Semitici (Universita di Roma),
dem Frobenius-Institut fiir Kulturmorphologie (Frankfurt a. M.), dem In-
stitut fir Volkerkunde der Universitidt Wien, dem Verlag Otto Harrassowitz
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(Wiesbaden), den Zeitschriften Bibel und Kirche, Biblica, Ethnos (Stock-
holm) und der Zeitschrift fiir Ethnologie.

Ganz besonders herzlich méchte ich zum SchluB8 den Professoren O. KEEL
und P. J. D. BARTHELEMY danken, die mir in groBzligiger Weise die Ver-
Offentlichung dieser gesammelten Aufsitze angeboten und der Vollendung
dieses Bandes viel Sorgfalt und Mithe gewidmet haben.

Es bleibt mir nur noch der Wunsch, daBl diese Studien dazu beitragen,
Gottes Wort in der Heiligen Schrift, vor allem des Alten Testamentes,
immer tiefer und lebendiger zu erfassen.

St. Augustin (Rhld.), am Feste Christi Himmelfahrt, den 4. Mai 1978
P. JosepH HENNINGER, SVD

[Korrekturzusatz: Wihrend der Drucklegung wurden noch einige Hinweise
auf 1978-1980 erschienene Publikationen eingefiigt].






LA RELIGION BEDOUINE PREISLAMIQUE
(1959)

Introduction

[115] Décrire la religion arabe préislamique, et surtout la religion bédouine
préislamique, est une tiche pas moins difficile que de brosser un tableau de
la société bédouine ancienne, & cause des lacunes de la documentation. Ce
n’est pas sans raison que J. WELLHAUSEN a intitulé son livre traitant ce
sujet: «Restes de la gentilité arabe» !. Ceci est évident quand nous nous
rappelons ce qui a été dit, dans le chapitre sur la société bédouine, au sujet
des sources a notre disposition, introduction qu’il ne faut pas répéter ici 2.
La littérature cunéiforme, I’Ancien Testament, les auteurs classiques, tant
grecs que latins, ne nous apprennent que peu de chose sur le phénomeénes
religieux en Arabie ancienne. Ce ne sont que les écrivains byzantins et syria-
ques, et surtout arabes — tous assez tardifs — qui nous fournissent des ren-
seignements plus détaillés, renseignements qui, pourtant, sont toujours loin
d’étre systématiques ou complets. Il n’est donc pas étonnant qu’aucune
tentative d’écrire une monographie sur la religion arabe préislamique ne
semble avoir été faite en Europe, avant [116] le 17¢ siécle, & cause méme

1 J. WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums (Berlin 1887; 21897, réimpression
1927).

2 Pour ces sources, voir J. HENNINGER, La société bédouine ancienne, dans:
L’antica societd beduina — La société bédouine ancienne — Ancient Bedouin Society
— Die altbeduinische Gesellschaft. Studi di W. DostaL, G. DossiN, M. HOFNER,
J. HENNINGER, F.GaBRIELI, raccolti da FrANCEsco GABRIELI (Studi Semitici 2.
Universitd di Roma — Centro di Studi Semitici. Roma 1959), pp. 69-93 [voir ArV,
n° 17], surtout pp. 71-76.
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de ce manque de documents appropriés. La documentation classique et
biblique étant trop maigre, les inscriptions cunéiformes encore inconnues, on
ne pouvait penser a entreprendre une telle tiche avant que les auteurs arabes
fussent, au moins dans une certaine mesure, accessibles a I’Occident. Dés le
10e siécle, il est vrai, on traduisit en Espagne des ouvrages arabes en latin
ou en des langues européennes vivantes. Ce furent d’abord, surtout, des
traités de philosophie, d’astronomie, de mathématiques, de médecine, etc.
puis le Coran et d’autres livres ayant trait a la religion islamique. Les ren-
seignements sur I’Arabie préislamique se trouvent surtout dans les ouvrages
des historiens, traditionnistes et juristes musulmans qui ne furent portés a
la connaissance de I’Europe chrétienne qu’a partir de la Renaissance et
seulement petit a petit 3.

Le premier a décrire ex professo la religion préislamique fut EDWARD
Pococke, dans son Specimen historiae Arabum (Oxford 1649) . Puis, aprés
un intervalle de presque deux siécles, FrR. G. BERGMANN publia (en 1834) sa
theése sur la religion arabe préislamique 3, essai méritoire pour son temps,
sans doute, mais bientét dépassé par les travaux de E. Osian- [117] DER
(en 1853) 6, de L. KREHL (en 1863) 7 et, surtout, ceux de J. WELLHAUSEN
dont le plus important a déja été mentionné, les Reste arabischen Heiden-
tums, parus pour la premiére fois en 1887 8. Wellhausen y utilisa surtout le
Kitab al-asndam, «Le livre des idoles», d’IBN AL-KALBI, qui n’était alors
connu que grice aux citations contenues dans le dictionnaire géographique

3 Voir J. Ftck, Die arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jahr-
hunderts (Leipzig 1955), surtout pp. 1-166, passim; cf. aussi: F. WUSTENFELD, Die
Ubersetzungen arabischer Werke in das Lateinische seit dem 11. Jahrhundert (Abhandl.
der Ges. der Wiss. zu Goéttingen, Hist.-phil. Classe 22 [1877] Nr. 2); U. MONNERET
DE VILLARD, Lo studio dell'Islam in Europa nel XII e nel XIII secolo (Citta del
Vaticano 1944); autres références in J. HENNINGER, Sur la contribution des mission-
naires a la connaissance de I'Islam, surtout pendant le moyen 4ge. NZM 9 (1953)
161-185.[ ]

+ L’exposé de PocockE fut largement utilisé par G. SALE dans l'introduction a sa
traduction du Coran (London 1734), et par beaucoup d’auteurs qui dépendent ou de
I'un ou de l'autre; voir G. PFANNMULLER, Handbuch der Islam-Literatur (Berlin und
Leipzig 1923), pp. 91, 96, 164, 171-172, 209, 216.

5 Fr. G. BERGMANN, De religione Arabum anteislamica dissertatio historico-
theologica (Argentorati [= Strasbourg] 1834).

¢ E. OsIANDER, Studien iiber die vorislamische Religion der Araber. ZDMG 7
(1853) 463-505.

7 L. KrenL, Uber die Religion der vorislamischen Araber (Leipzig 1863).

8 Voir plus haut, note 1.
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de YAQUT. W. R. SmITH, en revanche, dans les Lectures on the Religion of
the Semites parues d’abord en 1889, ne contribua i la connaissance de la
religion arabe préislamique que par des explications spéculatives. Pour les
faits, il s’appuyait sur I'ouvrage de WELLHAUSEN °. On peut en dire presque
autant de M.-J. LAGRANGE *° qui, du reste, comme W. R. SMITH, apporta de
nombreuses contributions de valeur sur les religions des autres peuples
sémitiques. Th. NOLDEKE, au contraire, fit avancer nos connaissances en ce
domaine non seulement par sa critique positive !, mais aussi par une
synthése nouvelle 12,

Vers la fin du 19¢ et du 20e siécle, I’épigraphie sud-arabe et, en général,
proto-arabe, quine joue encore presque [118] aucun réle dansl’ouvrage de
WELLHAUSEN, était, de plus en plus, prise en considération. Bien qu’elle ne
concerne que relativement peu les nomades, elle fut choisie par D. NIELSEN,
depuis 1904, comme point de départ pour la reconstruction d’une religion
astrale proto-sémitique commune, donc attribuée également aux Bédouins
arabes — théorie par trop spéculative qui rencontra une forte opposition 3.
Des travaux plus solides furent suscités par la découverte du texte complet
du Kitab al-asnam, d’IBN AL-KALBi, publié au Caire en 1913 par AEMAD

® W. R. SmitH, Lectures on the Religion of the Semites. The Fundamental Insti-
tutions (London 1889; 31927). Voir ibid. pp. XVI-XVII: «For Arabia I have been
able to refer throughout to my friend WELLHAUSEN’s excellent volume, Reste arabi-
schen Heidenthumes (Berlin 1887), in which the extant material for this branch of
Semitic heathenism is fully brought together, and criticised with the author’s well-
known acumenny.

10 M.-J. LAGRANGE, Etudes sur les religions sémitiques (?Paris 1905).

11 TH. NOLDEKE, compte rendu sur: W. R. SmitH, Kinship and Marriage in
Early Arabia (London 1885): ZDMG 40 (1886) 148-187; 1pEM, compte rendu sur: J.
WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidenthumes (Berlin 1887): ZDMG 41 (1887)
707-726.

12 Tu. NOLDEKE, Art. Arabs (Ancient). ERE I (1908) 659a—673a.

13 D, N1eLseN, Die altarabische Mondreligion und die mosaische Uberlieferung
(StraBburg 1904); 1pEM, Der dreieinige Gott in religionshistorischer Beleuchtung.
I. Kgbenhavn 1922. IT/1. 1942; pEM, Handbuch der altarabischen Altertumskunde I
(Paris-Kopenhagen-Leipzig 1927), et d’autres publications. Pour la critique de ces
théories voir: G. FURLANI, Triadi semitiche e Trinitd cristiana. Bulletin de 1’Institut
d’Egypte 6 (1924) 115-133; E. DHORME, La religion primitive des Sémites. A propos
d’un ouvrage récent. RHR 128 (1944) 5-27; A. JaMME, Le panthéon sud-arabe préisla-
mique d’apres les sources épigraphiques. LM 60 (1947) 57-147; 1pEM, D. Nielsen et
le panthéon sud-arabe préislamique. RB 55 (1948) 227-244; autres références in
J. HENNINGER, Anth 37/40 (1942/45) 802-805; cf. aussi HENNINGER, ZfE 79 (1954)
107-110; mEM, Anth 53 (1958) 743.
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ZAKI PAcHA 4, traduit plus tard en allemand et en anglais !> et commenté en
de nombreux articles 1.

G. RYCKMANS a le mérite d’avoir fourni un nouveau travail synthétique
dans sa monographie Les religions arabes  [119] préislamiques, parue
d’abord en 1947 17, dans laquelle il utilisa abondamment le matériel épi-
graphique (qui s’accroit toujours), en évitant soigneusement les théories
hasardeuses de D.NierLsEN. Tout récemment, J. CHELHOD a essayé de
donner, dans ses travaux sur la religion et I'organisation sociale de 1’Arabie

Y

préislamique '8, des vues d’ensemble, cependant discutables a plusieurs
égards. Enfin, dans les introductions des biographies de Mahomet !° et des
monographies sur 1'Islam 2°, on trouve toujours des passages, plus ou moins
longs, sur la situation religieuse de 1I’Arabie préislamique.

14 Te Caire 1913, 21924 (réimpression du texte dans R. KLINKE-ROSENBERGER, VOir
note 15).

15 Voir R. KLINKE-ROSENBERGER, Das Gotzenbuch (Kitdb al-Asndm) des Ibn
al-Kalbi (Leipzig 1941); N. A. Faris, The Book of Idols, being a Translation from the
Arabic of the Kitab al-Asnam by Hisham Ibn al-Kalbi (Princeton, New Jersey 1952).

16 Voir, par exemple: M. S. MARMARDJI, Les dieux du paganisme arabe d’aprés
Ibn al-Kalbi. RB 35 (1926) 397—420; H.S. NYBERG, Bemerkungen zum «Buch
der Gotzenbilder» von Ibn al-Kalbi, in APAT'MA, Martino P. Nilsson A. D. IV. Id.
Jul. Anno MCMXXXIX dedicatum (Lund 1939), pp. 346-366; F. STUMMER, Bemer-
kungen zum Gotzenbuch des Ibn al-Kalbi. ZDMG 98 (N. F. 23) (1944) 377-394;
A. JEPSEN, Ibn al-Kalbis «Buch der Gétzenbilder». Aufbau und Bedeutung. TLZ 72
(1947), col. 139-144.

17 G. RYCKMANS, Les religions arabes préislamiques, dans M. GORCE et R. MORTIER,
Histoire générale des religions IV (Paris 1947), pp. 307-322, 526-534; 2Louvain 1951
(Bibliothéque du Muséon, Vol. 26); cf. E. DHORME, Les religions arabes préislamiques
d’apreés une publication récente. RHR 133 (1947—48) 34-48.

18 J. CHELHOD, Le sacrifice chez les Arabes (Paris 1955); 1DEM, Introduction a la
sociologie de I'Islam. De I’animisme & 'universalisme (Paris 1958), ainsi que plusieurs
articles, surtout dans la RHR. Pour une critique concernant quelques détails voir:
HENNINGER, Anth 50 (1955) 106 avec note 135; 1DEM, Anth 53 (1958) 748757, passim,
758, note 123, 786, 792, note 312, 795, note 339. Une critique générale reste encore a
faire. [ ]

19 Voir, par exemple: F.BunL, Das Leben Muhammeds. Deutsch von H. H.
ScHAEDER (Leipzig 1930; Heidelberg 21955); T. ANDRAE, Mohammed. Sein Leben und
sein Glaube (Gottingen 1932; traduction francaise: Mahomet, sa vie et sa doctrine,
Paris 1945); W. M. WarTt, Muhammad at Mecca (Oxford 1953; traduction francaise:
Mahomet & La Mecque. Paris 1958); 1pDEM, Muhammad at Medina (Oxford 1956);
[ ] M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Mahomet (Paris 1957); R. PARET, Mohammed
und der Koran (Stuttgart 1957). [ ]

20 Voir, par exemple: F. M. PAREJA, Islamologia (Roma 1951); cf. aussi M. Guipi,
Storia e cultura degli Arabi fino alla morte di Maometto (Firenze 1951), surtout
pp. 122-143.
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Religion arabe et religion bédouine

I’ampleur de cette littérature semblerait démentir la remarque faite au
début, que la documentation est maigre et qu’il est difficile de brosser un
tableau d’ensemble de la reli- [120] gion bédouine préislamique. Cepen-
dant, cette difficulté existe en fait. Les ouvrages traitant ce sujet contiennent
de nombreuses déductions, plus ou moins justifiées, par lesquelles les au-
teurs essaient de remplir les lacunes des données positives. D’autre part, on
parle trop souvent des Arabes ou méme des Sémites, sans distinguer toujours
entre nomades et sédentaires 2*. En général, cependant, on sépare nettement
du reste de la péninsule les hautes civilisations de I’Arabie méridionale 22,
Plus exact que tous ses prédécesseurs, G. RYCKMANS fait une distinction
tripartite: Arabie centrale (ot les inscriptions font défaut), Arabie septentrio-
nale (connue par les inscriptions lihyanites, thamoudéennes et safaitiques),
et Arabie méridionale (également connue surtout par I’épigraphie) 23. Mais
méme en nous bornant a 1’Arabie centrale, nous avons souvent du mal a
discerner clairement les cultes des nomades et ceux des sédentaires.

On croirait progresser en prenant en détail les renseignements que nous
fournit, par exemple, IBN AL KALBI. Celui-ci dit souvent: «La tribu telle et
telle adorait la divinité telle et telle». Il ne faut donc, semble-t-il, que classer
les tribus en nomades et sédentaires. Cependant, ces indications sont souvent
de peu de valeur pour la solution de la question présente, car beaucoup de
tribus étaient en partie nomades, en partie sédentaires, et les nomades
vivaient souvent en symbiose avec une ou plusieurs oasis qui étaient aussi
leurs centres religieux. On a constaté que souvent les prétres (ou mieux, gar-
diens) du sanctuaire appartenaient a une autre tribu qui avait émigré, tandis
que les familles ¢sacerdotales» étaient restées [121] sur place 2. Ce que
nous savons sur les cultes de I’Arabie préislamique concerne surtout les
cultes des oasis auxquelles les Bédouins venaient en pelerins, en s’associant

21 W. R. SMITH suppose une religion commune primitive de tous les Sémites, ce
qui est déja exprimé dans le titre de son ouvrage: «Lectures on the Religion of the
Semitesy. M.-J. LAGRANGE écrit plus prudemment: «Etudes sur les religions sémiti-
ques».

22 Cf. J. HENNINGER, Das Opfer in den altsiidarabischen Hochkulturen. Anth
37/40 (1942/45) 779-810, surtout pp. 787-793, 805-810. [Voir plus bas, n° 7].

23 Voir G. RYCKMANS, op. cit., pp. 7-18: Arabie centrale, pp. 19-24: Arabie sep-
tentrionale, pp. 25—49: Arabie méridionale. [ ]

2¢ Voir BuHL, op. cit,, pp. 73-74, 81-82; autres références in J. HENNINGER,
Anth 50 (1955), 119-120. '
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aux pratiques religieuses des sédentaires 25, (Il y avait, cependant, aussi des
sanctuaires mobiles; c’est le mérite de H. LaMMENS d’avoir signalé ce fait
qui est d'une grande importance ).

Dans les théories sur les rapports entre la religion des sédentaires et celle
des Bédouins il y a deux tendances, dont I'une, pourtant, n’exclut pas tou-
jours complétement ’autre. L' une procéde de la supposition que les nomades
sont, quant a la religion, plutét indifférents ?” et sans originalité (religics
unproduktiv), et que leurs divinités sont des emprunts faits aux civilisations
supérieures (gesunkenes Kulturgut) 28 Selon I'autre tendance, les nomades
représentent une forme plus primitive de la religion sémitique. La forme la
plus extréme [122] de la premiére tendance se trouvait dans ’école pan-
babyloniste du début de ce siécle ?°, dont les opinions sont, en général, aban-
données. Si C. E. DUBLER, tout récemment, se réclame de nouveau de
H. WiNCKLER %, il ne s’agit que de quelques détails des opinions de celui-ci.

25 Voir SmitH, Religion, pp. 111-113; cf. aussi G. LEvi DELLA VIDA, Les Sémites
et leur réle dans l'histoire religieuse (Paris 1938), pp. 81-91 passim, surtout pp. 89—
91, et 116-117, note 40; GAUDEFROY-DEMOMBYNES, op. cit., pp. 34-39. [ ]

26 Voir H. LAMMENS, Le culte des bétyles et les processions religieuses chez les
Arabes préislamites. BIFAO 17 (1919), réimprimé dans I'ouvrage de H. LAMMENS,
L’Arabie Occidentale avant ’'Hégire (Beyrouth 1928), pp. 101-179; J. MORGENSTERN,
The Ark, the Ephod and the «Tent of Meeting» (Cincinnati 1945), passim, surtout
pp. 1-77 (ol d’autres références); cf. aussi HENNINGER, TAE 42 (1943) 23-26, surtout
26, note 116; 1pEM, Anth 50 (1955) 121, note 189; R. Dussaup, La pénétration des
Arabes en Syrie avant 1'Islam (Paris 1955), pp. 113-117. [ ]

27 Voir SmitH, Religion, p. 47; WELLHAUSEN, Reste, 2 pp. 224-228; NOLDEKE, ERE
1(1908) 659b. Ces références pourraient &tre beaucoup plus nombreuses.

28 Voir W. CaskEiL, in Le antiche divinita semitiche (Roma 1958), pp. 104-105
(cf. S. Moscari, ibid., pp. 120-121); W. CaskerL, ZDMG 103 (1953) 31* (traduction
anglaise: The Bedouinization of Arabia, in Studies in Islamic Cultural History, edited
by G.E. voN GRUNEBAUM [The American Anthropological Association. Memoir
No 76. April 1954, Menasha, Wisconsin], p. 39); 1DEM, Die Bedeutung der Beduinen
in der Geschichte der Araber (Ké6ln und Opladen 1953), p. 6.

2% Voir par exemple H. WINCKLER, Arabisch-Semitisch-Orientalisch. MVG 6 (1901)
151-373, passim. — Ce n’est qu’a titre de curiosité qu’il faut mentionner ici AEMAD-
Brey KamaL, Les idoles arabes et les divinités égyptiennes (Recueil de travaux relatifs
a la philologie et & 1’archéologie égyptiennes et assyriennes, 24¢ année [Nouvelle série,
tome 8€] [Paris 1902], pp. 11-24). Cet auteur dresse une liste de divinités qui auraient
été identiques en Egypte ancienne et en Arabie. Selon I'égyptologue WERNER VYCICHL,
tout cela est inadmissible (lettre du 26 mai 1959). Du reste, cette théorie hasardeuse ne
semble pas avoir trouvé de partisans.

30 Voir C. E. DUBLER, Survivances de I’ancien Orient dans 1'Islam (Considérations
générales). SI 7 (1957) 4775, surtout 53-54; 1DEM, Das Weiterleben des Alten Orients
im Islam (Antrittsvorlesung, Ziirich 1958), pp. 5-6.
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En tout cas, l'influence babylonienne, soit qu’elle était forte, soit qu’elle
était faible, s’est certainement fait sentir davantage chez les sédentasres ara-
bes et n’a atteint les Bédouins que de fagon plutdt indirecte. On est donc, en
quelque maniére, ramené a I’opinion de W. CASKEL sur des influences s’exer-
cant au dedans de I’Arabie 3.

Considérons maintenant ’autre tendance, celle qui voit dans la religion
des Bédouins une forme plus ancienne que celle des sédentaires. Elle admet,
en général, une évolution montante du moins parfait au plus parfait. Ce
qu’on indique comme point de départ est, d’ailleurs, trés différent selon les
théories.

1. Selon les uns, c’est le fétichisme le plus crii, le culte de pierres et d’objets
semblables; déja des auteurs grecs ont dit que les Arabes adoraient les
pierres 32,

[123] 2. Une autre opinion qui vit le jour dans le domaine des études
sémitiques sous l'influence de E. B. TYLOR et y fit fortune est celle de I'ani-
misme. D’apres cette théorie, on ne connait pas encore, dans les phases les
plus primitives de la religion, de divinités a personnalité distincte, mais
seulement des esprits, étres collectifs et anonymes. On interpréte les
ginn arabes comme représentant ce stade primitif, et on attribue souvent
aux Bédouins l'origine de la croyance aux gimn, alors qu’on attribue aux
sédentaires la formation de divinités distinctes. WELLHAUSEN s’est fait le
champion de cette théorie 33, qui se trouvait dans toute sa vigueur premiére
a la fin du 19¢ siécle, et, malgré toutes les critiques 3¢, elle compte encore
aujourd’hui des partisans convaincus 3.

31 Voir CASKEL, plus haut, note 28.

32 Les témoignages les plus anciens semblent étre ceux de MaxiME DE TYR et de
CLEMENT D’ALEXANDRIE: voir les références in G. E. voN GRUNEBAUM, Medieval
Islam (2 Chicago 1953), p. 131, note 89; cf. aussi A. BErTHOLET, Uber kultische Motiv-
verschiebungen. SPAW 18 (Berlin 1938), pp.164-184, surtout pp.165-169; E. G.
GOBERT, Essai sur la Litholatrie. Revue africaine 92 (1948) 24-110, passim; autres
références in HENNINGER, ZfE 79 (1954) 103-106; 1pEM, Anth 50 (1955) 107-109;
Dussaup, op. cit., pp. 41-42; cf. aussi LAMMENS, op. cit., passim; KREHL, op. cit,,
pp. 69-73. [ ]

33 Voir WELLHAUSEN, Reste?, pp. 211-214.

3% Voir LAGRANGE, op. cit., pp. 16-28, surtout pp.16-18; cf. aussi W. SCHMIDT,
UdG 21 (Minster i. W. 1926), pp. 20-55, 69-133, passim. [ ]

35 T1 faut que je me borne a quelques exemples des plus récents: CHELHOD, Socio-
logie, pp.15, 42-64, passim, 77-83, 88-90, 180-181; GAUDEFROY-DEMOMBYNES,
op. cit., pp. 25, 26, 29, 32-33.



3. Une troisitme théorie, moins importante, le manisme, a vu les prédéces-
seurs des dieux non pas dans les esprits de la nature, mais dans les ancétres,
dont le culte existait certainement chez les Bédouins préislamiques 36.

4. Récemment, une autre théorie a été proposée qui place au commence-
ment de la religion le sacré impersonnel, la force non encore personnifiée;
selon J. CHELHOD, chez les Bédouins [124] ce sacré impersonnel était
encore trop diffus pour constituer de véritables objets de culte 37.

5. Il ne faut plus revenir sur la théorie totémique de W. R. SMITH, par la-
quelle il veut expliquer non seulement des phénomeénes sociaux mais aussi
religieux; nous en avons traité dans le chapitre sur la société bédouine 38.

6. Selon D. NIELSEN, il y a au début de la religion nomade sémitique la
triade astrale Soleil-Lune-Vénus, dont la lune a plus d’importance chez les
nomades et le soleil chez les sédentaires 3°.

7. Enfin, on a vu la forme la plus ancienne de la religion sémitique dans
un monothéisme assez pur. On connait la formule de M.-J. LAGRANGE: «El,
le dieu commun, primitif et trés probablement unique des Sémites» #C.
W. SCHMIDT se range & cet avis, basé sur une documentation beaucoup plus
ample pour les autres peuples nomades pasteurs #; il admet la méme cro-
yance aussi pour les anciens nomades sémites, y compris les Bédouins arabes
préislamiques #?, pour lesquels il y a une étude bréve mais importante de
C. BROCKELMANN 43,

Afin de pouvoir formuler un jugement quelconque sur les théories en
présence, il faut d’abord donner de facon purement descriptive une esquisse
de la religion bédouine telle qu’elle se présente a4 nous immédiatement avant
I'Islam. Ceci, je ne puis le faire que «sous bénéfice d’inventairey. Il reste
toujours des aspects de 1’Arabie préislamique a étudier de fagon plus appro-
fondie, ce qui m’obligera peut-étre a reviser plus tard quelques-unes des
conclusions provisoires.

36 Cette théorie se trouve déja dans IBN AL-KALBI, pour une partie des dieux du paga-
nisme arabe; voir KLINKE-ROSENBERGER, 0p. cit., pp. 56-61. Cf. aussi KrREHL, op. cit.,
PP. 5469, passim; A. Lobs, La croyance & la vie future et le culte des morts dans I’anti-
quité israélite (Paris 1906), surtout I, pp. 8-17, 29-31; II, pp. 101-103, 112-113. [ ]

37 CHELHOD, Sacrifice, p. 125; IDEM, Sociologie, pp. 42—43, 180-181.

38 J. HENNINGER, La société bédouine ancienne (voir plus haut, note 2), note 68.

39 Voir plus haut, note 13.

40 LAGRANGE, op. cit., p. 70; cf. Moscari, 1. c. (plus haut, note 28), p. 122.

41 Voir W. ScemipT, UdG VII-XII: Die Religionen der Hirtenvolker (Miinster i.
‘W. 1940-1955; le vol. XII, posthume, a été édité par F. BORNEMANN).

42 'W. ScHMIDT, op. cit., I, pp. 670-674.

43 C. BROCKELMANN, Allah und die Gotzen, der Ursprung des islamischen Momno-
theismus. ARW 21 (1922) 99-121.
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Esquisse de la religion bédouine préislamique 4

[125] Il faut d’abord mettre a part les influences de religions étrangéres, tel
le christianisme, qui avait gagné beaucoup de fidéles en Arabie, entre autres
parmi les nomades 5. Par contre le judaisme *¢, le parsisme et le manichéis-
me 47 ne semblent pas avoir fait beaucoup de prosélytes en dehors des popu-
lations sédentaires.

Essayant maintenant de décrire ce qu’on peut appeler, sous toute réserve,
la religion bédouine awutochtone, je traiterai d’abord des étres supérieurs qu’on
vénérait, puis des pratiques et du personnel du culte. Mais auparavant,
qu’'on me permette encore une remarque de nature plus générale: il est
devenu assez courant de parler de l’indifférence religieuse des Bédouins *8.
Cette opinion n’est pas sans fondement (en comparaison de I’Arabie méri-
dionale, ou la vie religieuse est attestée par une documentation treés riche,
I’Arabie bédouine semble fournir peu d’indices dans ce domaine). Cependant,
je crois que quelques réserves d'imposent. D’abord, il faut reconnaitre que
les Bédouins n’ont jamais été trés fervents [126] dans les pratiques de la
religion islamigue, ce qui n’est pas étonnant, car I'Islam est une religion de
caractére urbain trés prononcé +°. Quant aux Bédouins préislamiques, il faut
reconnaitre également que leur idéal moral de muruwwa «virilité» n’a pas de
caracteére religieux 3°. Cependant, de la 4 conclure a I'absence de tout senti-

4+ Pour cette esquisse, les références ne peuvent toujours étre données en détail.
Elle est basée sur les matériaux utilisés dans les publications citées plus haut, notes
1-20, et sur une étude de 'auteur, intitulée: Das Opfer bei den Arabern. Eine reli-
gionsgeschichtliche Studie, et comprenant environ 450 pages manuscrites. Il en a été
publié, jusqu’ici, un résumé en francais (Le sacrifice chez les Arabes. Ethnos 13 [1948]
1-16 [voir plus bas, n° 6] et un certain nombre d’extraits concernant des problémes spé-
ciaux (voir la liste: Anth 50 [1955] 99, note 113; en outre: plus bas, notes 81-86). [ ]

45 Voir H. CHARLES, Le Christianisme des Arabes nomades sur le Limes et dans le
désert syro-mésopotamien aux alentours de I'Hégire (Paris 1936).

4 Voir W. M. WartrT, EI, 2, p. 919a (éd. angl.: p. 892b) (Art. Badw).

47 Peut-étre faut-il admettre une certaine diffusion du manichéisme, qui avait un
centre a Hira, parmi les Bédouins du désert syrien. Voir U. MONNERET DE VILLARD,
Annali Lateranensi 12 (1948) 169-174, et les références y citées. Pour le parsisme, voir
Buwnt, op. cit., pp. 71-72.

48 Voir plus haut, note 27.

4 Voir X. pE PrannOL, Le monde islamique (Paris 1957), pp. 545, avec la biblio-
graphie, ibid., pp. 132-135; DussauD, op. cit., p. 140. [ ]

50 Voir I. GoLDzIHER, Muruwwa und Din, in Muhammedanische Studien I (Halle
a. S. 1889), pp. 1-39; Wart, Muhammad at Mecca, pp. 20-33 (trad. frang.: pp. 43—
46).[ ]
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ment religieux, il y a loin. Lorsque, pour formuler un tel jugement, on se base
sur la poésie préislamique, on fait largement usage d’'un argumentum e
silentio. Il ne faut pas oublier le caractere figé et conventionnel de la poésie
préislamique aux siécles précédant immédiatement 1’éclosion de I’Islam, qui
était étroitement limitée dans le choix des sujets. C’est pour cette raison que,
trés probablement, cette poésie ne rend pas tous les aspects de la vie réelle
d’alors 5t

Pour former un jugement, voyons plutét en concret les manifestations
de la religion.

1. Un détail qui a déja frappé des auteurs grecs, est le réle que jouaient les
prerres sacrées 52, phénomeéne qu’on interprétait comme étant un culte voué
aux pierres brutes, donc fétichisme, considéré comme la forme la plus gros-
siere et la plus ancienne de toute religion. Cependant, 'histoire des religions
a depuis longtemps dépassé la théorie qui attribuait au fétichisme une telle
place d’honneur. Méme ce qu’on a coutume d’appeler fétichisme n’est pas un
phénomene indépendant. L’objet matériel n’est pas vénéré comme tel, mais
comme siége, soit d’'un étre personnel (divinité, esprit), soit d'une force 33.
Spécialement dans le domaine sémitique, les recher- [127] ches des der-
nieres dizaines d’années ont abouti au résultat que R. DUSSAUD résume ainsi
dans son dernier livre: «Il faut se persuader que ce n’est pas a la pierre elle-
méme que va ’adoration du fidéle, mais a la divinité qu’elle incorpore ... On
a étendu le terme [de bétyle] aux aérolithes en développant force historiettes.
Le terme ditholatrie» exprime donc une idée fausse et repose sur une in-
compréhension totale des rites» 5*. En outre il faut se demander si la signi-
fication religieuse de rochers et de pierres sacrées a pris naissance parmi
les nomades, dont il est maintenant bien établi qu’ils possédaient des sanc-
tuaires transportables 5%, et non plut6t parmi les sédentaires, plus enclins au
culte d’objets concrets, se trouvant en des endroits fixes %6. Il serait donc, a

51 Voir les remarques judicieuses de LEvi DELLA VIDA, op. cit., pp. 89-90. Il serait
facile de multiplier les références insistant sur le contenu strictement limité de cette
poésie.

52 Voir plus haut, note 32.

53 Voir M. EL1ADE, Traité d’histoire des religions (Paris 1949), pp. 25, 191-210,
passim; A. BERTHOLET, Worterbuch der Religionen (Stuttgart 1952), s. v. Fetischis-
mus, pp. 167 s.; P. SCHEBESTA, Art. Fetischismus, RW, col. 252-253. [ ]

3¢ DussAUD, op. cit., p. 41, avec note 3; cf. aussi LAGRANGE, op. cit., pp. 187-216,
passim.

55 Voir plus haut, note 26.

56 Voir A. MusiL, OMO, 43 (1917) 164; le méme texte en anglais: A. MusiL, Nor-
thern Negd (New York 1928), p. 257.
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mon avis, peu justifié de considérer ce «culte des pierres» comme caractéri-
stique de la religion bédouine, sinon dans le sens défini par DussauD, dans
lequel il s’applique tout aussi bien aux sédentaires.

2. Mais on objectera peut-étre que les Bédouins n’étaient pas encore capa-
bles de concevoir une divinité personnelle, qu’ils en étaient au stade précédent
qui n’avait pas encore dépassé le sacré impersonnel ou au moins collectif et
anonyme, les ginn.

Ceci nous améne a considérer le réle de ces esprits dans la religion des
Bédouins préislamiques. La persistance de la croyance aux ginn dans le
Coran et les témoignages de la littérature arabe, tant préislamique qu’isla-
mique, attestent suffisamment quelle était son importance au début du
7¢ siécle. Mais il faut définir ce réle plus exactement.

WELLHAUSEN a remarqué avec raison qu’on croyait a ces [128] esprits
qui hantaient le désert, tous les endroits sales, solitaires et lugubres, et
spécialement les ténébres, qu’on les craignait, qu'on cherchait a se protéger
contre eux, mais qu’ils n’étaient guére I'objet d’un véritable culte 37. De cet
état de choses, il tire la conclusion que ces esprits devaient d’abord monter
au rang de divinités pour devenir des objets de vénération. Il y a du vrai
dans cette supposition, mais la théorie générale selon laquelle le polydémonis-
me précéde partout la croyance en des divinités et fous les dieux ne sont que
des esprits élevés a un rang supérieur, est de plus en plus mise en doute par
la science comparée des religions 38.

On suppose souvent que la croyance aux ginn, qui sont censés habiter le
désert, a pris naissance chez les Bédouins et est passée d’eux aux sédentaires.
Cette supposition ne me parait pas assez bien fondée. Les Bédouins auxquels
le désert est familier, y éprouvent beaucoup moins de crainte que les habi-
tants des villes et des villages, pour qui cette région inconnue est terrifiante
et qui y placent, dans leur imagination, toutes sortes de monstres et d’étres
démoniaques. Cette tendance existait déja dans 1’Ancien Orient °. Voici un
autre fait qui mérite d’étre relevé: chez les populations arabes d’aujourd’hui,
la croyance aux esprits est beaucoup plus intense parmi les Fellahin que

57 WELLHAUSEN, Reste?, p. 213; cf. ibid., pp. 148-160, passim.

58 Voir BERTHOLET, Worterbuch, s. v. Animismus; P. SCHEBESTA, Art. Animismus,
RW, col. 52-54; J. GoeTz, Art. Damonen (allg.), ibid., col. 154-156.

59 Voir A. HALDAR, The Notion of the Desert in Sumero-Accadian and West-
Semitic Religions (Uppsala-Leipzig 1950: résumé dans Anth 46 [1951] 624); cf. aussi
EBELING, Art. Ddmonen. RAss II (Berlin und Leipzig 1938), pp. 107a-113a; E.
ZpinNDEN, Die Djinn des Islam und der altorientalische Geisterglaube (Bern und Stutt-
gart 1953), surtout pp. 101-110.
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parmi les Bédouins . Autre [129] indice a considérer: d’aprés W. F.
ALBRIGHT, qui s’appuie sur quelques constatations faites déja par TH.
NGLDEKE et M. LIDZBARSKI, le mot ginn n’est pas arabe, mais est dérivé de
I’araméen. Sous ce nom, les chrétiens de cette langue désignaient les divini-
tés paiennes réduites a 1’état de démons. Il en conclut que les ginn eux-
mémes ne furent introduits dans le folklore arabe que dans la période préis-
lamique tardive 6. Quoiqu’il en soit ¢2, il faut sérieusement compter avec
cette possibilité qui est aussi appuyée par d’autres observations de détail .
Méme si I'on admet un animisme awutochtone, préchrétien, chez les Bédouins
arabes (ce qui me semble raisonnable), cet animisme peut avoir été renforcé
par des apports venus du c6té des sédentaires, et 1’on ne devrait y voir ni le
centre ni la racine de la religion bédouine préislamique. La possibilité de la
diffusion secondaire, méme de croyances et de pratiques qu’on aimerait
désigner comme trés primitives, n’est pas purement théorique; nous en
avons un exemple évident dans la diffusion des cérémonies du Zdr avec toute
leur idéologie en Egypte et en Arabie, diffusion due a des esclaves africains,
et qui n’a eu lieu que depuis le 19¢€ siécle ¢4. On [130] sait maintenant que
ce qui est «primitif» au sens d’un jugement de valeur ne ’est pas toujours
au sens chronologique.

3. Il y a des indices plus nombreux pour un culte des ancétres. Ici, nous
avons sans doute affaire a un phénomeéne autochtone. Une preuve suffisante
en est déja la grande diffusion de ce culte qu’'on trouve encore chez les Bé-

60 Voir pour les Bédouins: A. MusiL, The Manners and Customs of the Rwala
Bedouins (New York 1928), pp. 411-417; pour les Fellihin: T. CaNaaN, Aberglaube
und Volksmedizin im Lande der Bibel (Hamburg 1914), passim; IDEM, Haunted Springs
and Water Demons in Palestine. JPOS 1 (1920/21) 153-170; 1:pEM. Damonenglaube im
Lande der Bibel (Leipzig 1929); W. S. BLackMaN, The Fellahin of Upper Egypt (London
1927; trad. frang.: Les fellahs de la Haute-Egypte, Paris 1948); cf. aussi HENNINGER,
Anth 41 /44 (1946/49) 337-346, surtout pp. 343-346, sur la diffusion de certaines croyan-
ces et pratiques animistes avec I'introduction de 'élevage de la poule. [ ]

61 Voir W. F. ALBRIGHT, JAOS 57 (1937) 319-320; 60 (1940) 292-293, avec les
références y citées.

62 D. SCHLUMBERGER, La Palmyréne du Nord-Ouest (Paris 1951), pp.121-122,
135-137, maintient la priorité du mot arabe ginn et considére la forme palmyréne
gny’ comme dérivée de celui-la. [ ]

63 D’aprés A. HALDAR, Associations of Cult Prophets among the Ancient Semites
(Uppsala 1945), p. 180, la réduction de divinités a I’état de démons avait déja com-
mencé avant I’Islam.

64 Voir les références in HENNINGER, Anth 50 (1955) 130-136; cf. aussi Bulletin
des études arabes 3 (1943) 104-106 (varii auctores); M. RopinsoN, JA 240 (1952)
129-132; ipEM, Comptes rendus sommaires des séances de I'Institut Frangais d’Anthro-
pologie, fasc. 7 (1953) 21-24.
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douins récents et qui ne peut étre da a I'Islam parce qu'’il est contraire a ses
principes. (Dans les régions frontiéres, ce culte s’est davantage rapproché de
I'Islam par le fait que I'ancétre a été élevé au rang de weli, saint musul-
man.) % Pour I’Arabie préislamique, les témoignages explicites ne font pas
défaut. Il ne semble pas suffisamment établi qu'on regardat les morts en
général comme des étres puissants, surhumains. Ils apparaissent plutét
comme des étres privés de secours, qui ont besoin de la charité des survivants.
C’est pourquuoi les sacrifices pour les morts, en général, ne semblent pas avoir
exprimé un vrai culte des morts, mais plutdt une continuation des devoirs
sociaux au dela de la tombe. Cependant, les ancétres, c’est-a-dire surtout les
héros éponymes des tribus (de méme que quelques autres héros, chefs et
guerriers céleébres), étaient I’objet d'une véritable vénération. A leurs tombes,
on ne se bornait pas a égorger des animaux et a faire des libations, mais on
dressait aussi des pierres comme aux sanctuaires des divinités locales.
Comme ceux-ci, ces tombes étaient des lieux d’asile 6. Dans ces cas-la, il
s’agissait donc d’un vrai culte, et cette vénération pour ’ancétre correspond
bien 4 l'organisation sociale qui attribuait tant d’importance a la généa-
[131] logie. — On comprend mal I’affirmation de J. CHELHOD que le sacré
serait resté trop diffus pour se concrétiser dans un objet bien déterminé du
culte 7. A mon avis, le héros était, pour les Bédouins, une personnalité assez
concréte. S’il ne nous parait pas comme telle, c’est parce que nous ne connais-
sons que trop peu les traditions concernant ’ancétre qui existaient dans
chaque tribu (et oti, plus tard, les généalogistes et d’autres écrivains islami-
ques ont puisé). D’autre part, le passage d’un ancétre tribal & un dieu tribal
ne me parait pas trop difficile. Bien qu’il soit exagéré d’y voir 'origine de
toutes les divinités particuliéres, on peut admettre qu'une partie d’entre
elles n’étaient d’abord que des ancétres et des héros, entourés de légendes,
pour devenir peu & peu les égaux des dieux.

65 Voir les détails dans mon étude sur le sacrifice arabe, mentionnée plus haut,
note 44; cf. aussi CHELHOD, Sacrifice, pp. 118-119; 1pEM, Sociologie, pp. 50-52.

% Voir I. GOLDZIHER, Le culte des ancétres et le culte des morts chez les Arabes.
RHR 10 (1884) 332-359; 1pDEM, Uber Todtenverehrung im Heidenthum und im Islam,
in Muhammedanische Studien I, pp.229-263; WELLHAUSEN, Reste?, pp. 183-185;
LamMEeNs, L’Arabie Occidentale, pp. 163-179, passim; BunL, op. cit.,, pp. 78-79;
CHELHOD, Sacrifice, pp. 101, 106, 118-119; 1DEM, Sociologie, pp. 15, 180-181. Sur la
question des sacrifices humains (plutdt douteux) dans le culte des morts voir HEN-
NINGER, Anth 53 (1958) 749-752. [ ]

67 Dans Sociologie, pp-42-43, CHELHOD ne parle pas du culte des ancétres; mais
ibid., p. 15 et pp. 180-181, il place ce culte sur le méme «palier» que le «sacré diffus
et impersonnel». Cette systématisation ne me parait pas justifiée.
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4. Voyons maintenant ces divinités locales, appelées par les auteurs islami-
ques «idoles» (asndm) ou «compagnons» (Surakd) — sous-entendu: compa-
gnons associés a tort a Allah — divinités locales, parce que leur culte était
limité 4 un certain endroit ou a une tribu déterminée. Dans la plupart des
cas, nous sommes trop mal renseignés sur leur nature. Nous connaissons a
peine leurs noms et leurs lieux de culte (souvent pas méme le vrai nom, mais
un surnom qui signifie, par exemple, «maitre de tel et tel endroit»). Les my-
thes qui pourraient nous éclairer sur les qualités de ces dieux sont presque
tous perdus ¢8. Ceci étant donné, on comprend qu’il est difficile de décider
dans chaque cas si la divinité en question doit son origine aux Bédouins ou
aux sédentaires. Il est indéniable que les Bédouins empruntérent souvent des
divinités aux sédentaires, mais d’autre part, il n’est pas exclu que les Bé-
[132] douins aient eu leurs divinités propres, comme dans le cas d’un dieu
appelé du nom d’'une montagne.

La masse de ces divinités est assez chaotique (parler de tout en panthéon,
ne me parait pas justifié) . En cherchant a établir quelques données sur
leur origine, on arrive a peine a dépasser les hypothéses. Celles que j’ai
mentionnées plus haut me semblent contenir, presque toutes, une part de
vérité. Parmi ces divinités, il peut y avoir, d'un coté, des ginn, des ancétres
mythiques et des héros légéndaires, élevés peu a peu au rang de dieux, mais,
de l'autre coté, également des dieux issus directement de la personnification
des forces de la nature (dans le dieu Quzah, par exemple, on reconnait encore
les caractéristiques d’un dieu de I'orage) 7°. Qu’on ne dise pas que ces dieux
doivent avoir passé par un stade d’esprits, de démons, avant de devenir des
dieux, et que les é&tres célestes sont postérieurs aux esprits terrestres ’*. Les
mythes stellaires qui existaient en Arabie préislamique (qui sont, au moins
en partie, d’origine bédouine) 72 prouvent que 1’'on observait également le

68 Voir BuHL, op. cit.,, pp. 76-77. La tentative de J. CHELHOD de recontruire un
mythe sur les origines de la civilisation (Le monde mythique arabe. JSA, 24 [1954]
49-61) n’est pas convaincante.

69 Voir RYCKMANS, op. cit.,, pp. 14-18, et les ouvrages cités plus haut, note 16.
D’aprés CHELHOD, Sociologie, pp. 118-125, au cours de la formation d’une religion
nationale arabe, une sorte de panthéon se constituait & La Mecque. Quoiqu’il en soit
de cette construction d’une religion nationale, elle est, méme d’aprés CHELHOD, pos-
térieure a la sédentarisation, et ne concerne donc pas la religion bédouine comme
telle. [ ]

70 Voir WELLHAUSEN, Reste?, pp. 67, 209; BUHL, op. cit., pp. 76-77; ALBRICHT,
JAOS 60 (1940) 295-296.

7t WELLHAUSEN, Reste?, pp. 211-214.

72 Voir J. HENNINGER, Uber Sternkunde und Sternkult in Nord- und Zentral-
arabien. ZfE 79 (1954) 82-117, surtout pp. 88-93, 110-115. [voir plus bas, n° 3].
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ciel et qu'on personnifiait aussi les astres. Dans quelle mesure ceux-ci
étaient-ils I’'objet d’un véritable culte? C’est une question spéciale qu’il faut
aborder maintenant.

5. L’importance des divinités astrales en Arabie centrale a été exagérée par
les théories panbabylonistes et celles de D. NIrLSEN. Certainement, elles
dominaient la religion de ’Ara- [133] bie méridionale, mais non pas celle
de I’Arabie centrale. Les indications de quelques auteurs islamiques tardifs
sur le culte de certaines planétes et étoiles fixes ne sont pas assez solidement
fondées, sauf pour le culte des Pléiades qui, pourtant, provient d’influences
nord-sémitiques 3. Les trois grandes déesses vénérées par les Qurai$ a La
Mecque (et par quelques autres tribus), mentionnées dans le Coran comme
«filles d’Allah» (dans 'opinion des Mecquois), al-Ldt, al-Uzzd et Mandt, ne
sont pas non plus exemptes de telles influences et ne peuvent pas étre consi-
dérées simplement comme des divinités d’origine bédouine 74. Mandt était
une déesse de la destinée, sans caractére astral. Al-Lat et al-*Uzzd représen-
taient probablement deux phases de la planéte Vénus (étoile du matin et
étoile du soir), mais il est possible que leur identification avec cette planeéte
soit secondaire 7. Il y avait probablement en Arabie bédouine (comme en
Arabie méridionale) d’abord une divinité masculine de la planéte Vénus qui
ne devint féminine que sous I'influence nord-sémitique 7. L’existence d’une
déesse solaire (Que certains ont voulu retrouver en al-Ldt) est moins certaine,
et celle d’'une déesse de la terre ne peut pas étre prouvée du tout pour les
Sémites nomades 7.

6. La derniére divinité a considérer est Allah, reconnu déja avant I'Islam
comme dieu, sinon unique, du moins supréme. Le fait qu’il était reconnu a
La Mecque est prouvé par le Coran, mais cette croyance s’étendait plus
loin 78, Comment faut-il I’expliquer? Auparavant, on l’attribuait unique-
[134] ment & des influences chrétiennes et juives. Cependant le nombre des
auteurs augmente selon lesquels cette idée avait des racines plus anciennes
en Arabie. La théorie de WELLHAUSEN qui voit dans Alldh (al-ilah, «le dieuy)

73 Voir HENNINGER, L. c., pp. 93-110, passim, 115-117. [ ]

74 Voir W. CaskEL, in Le antiche divinita semitiche, p. 105.

75 Voir HENNINGER, Z{E 79 (1954) 97-110.

76 Voir HENNINGER, 1. c., pp. 107-110.

77 Voir HENNINGER, 1. c., pp. 99-100, 110. La question des cultes solaire et lunaire
en Arabie centrale reste 4 examiner dans une étude spéciale.

78 Le fait est trop connu pour avoir besoin de références détaillées. Pour un exposé
succinct, voir WELLHAUSEN, Reste?, pp. 217-224, et 1'article de C. BROCKELMANN,
mentionné plus haut, note 43; cf. aussi PARET, op. cit.,, pp. 15-17, et les références
citées, ibid., p. 156.
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une sorte d’abstraction qui, en partant des divinités locales, aurait créé
d’abord un mot commun, puis, une notion commune et aurait fait confluer
les dieux particuliers en une seule divinité, est, avec raison, jugée insuffi-
sante. Plutdt faut-il voir dans cet A/lah préislamique un de ces grands dieux,
étres suprémes, auxquels on attribue la création du monde, mais qui jouent
quelquefois dans le culte un réle plutdt effacé 7°. Si donc Alldh est autochtone
en Arabie, il faut se demander en outre: y a-t-il des indices d’une origine
nomade? Je crois que oui, a cause de la comparaison avec les croyances des
nomades de I’Asie centrale et septentrionale et ceux de 1’Afrique du Nord-
Est. Comme I'étre supréme de beaucoup d’autres nomades, A/dh est un dieu
du ciel et dispensateur de la pluie *°. Ces indices peuvent paraitre trop peu
caractéristiques, car la notion d’un tel dieu pourrait étre formée aussi par des
agriculteurs sédentaires. Mais il ne faut pas oublier que, pour les nomades,
I'importance de la pluie est encore plus grande. Tandis que I’agriculture est
possible avec une irrigation artificielle qui rend moins sensible la dépendance
directe de la pluie, pour les nomades I'état des pAturages, qui est d'une im-
portance vitale pour les animaux et les hommes, dépend de la pluie de la
facon la plus immédiate. Loin de moi la pensée de conclure simplement du
monothéisme d’autres peuples nomades & un monothéisme des Sémites, y
compris les Bédouins préislamiques. Toutefois, la comparaison avec ces
autres nomades peut nous aider & mieux comprendre les données fragmen-
taires de la [135] religion préislamique. C’est spécialement vrai pour
quelques pratiques du culte dont nous allons traiter maintenant.

Dans les pratiques du culte préislamique, la priére ne semble pas avoir été
d’une grande importance; au moins, on en sait peu de chose. Les sacrifices,
sanglants et non sanglants sont mentionnés plus fréquemment. Les ani-
maux immolés étaient le chameau, le mouton et le beeuf; il n’est jamais
question de volaille 8. Il semble y avoir eu une certaine préférence pour des
animaux de couleur blanche. Quant aux sacrifices non sanglants, les liba-
tions de lait sont d’origine indigéne, tandis que les libations de vin et d’huile
sont de provenance étrangére. Les sacrifices humains, plutét rares chez les

79 Voir WELLHAUSEN, Reste?, pp. 218-219; contre cette opinion: BROCKELMANN,
L. c., pp. 103-105; BUHL, op. cit., p. 94; ANDRAE, op. cit., pp. 20-21: PARET, op. cit.,
p. 17. Cf. aussi LEvi DELLA VIDA, op. cit., pp. 85-92 passim, 116, note 37; et plus bas,
notes 98 et 99.

80 Voir BROCKELMANN, L c., pp. 107-108; SmitH, Religion, p. 111; WELLHAUSEN,
Reste?, p. 222. [ ]

81 Voir J. HENNINGER, Uber Huhnopfer und Verwandtes in Arabien und seinen
Randgebieten. Anth 41/44 (1946/49) 337-346.
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Bédouins, sont dus a I'influence de peuples nord-sémitiques®2. L’offrande de
la chevelure humaine n’était pas un vrai sacrifice, mais plutdt un rite de
passage, soit passage de I'état profane a 1’état sacré, soit 'inverse #. Si la
préférence pour la couleur blanche de la victime rappelle déja des coutumes
de I’Asie centrale et septentrionale, c’est encore plus vrai pour la consécra-
tion non sanglante d’animaux, rite qui exprimait la reconnaissance pour la
fécondité du bétail. Des chameaux et d’autres animaux domestiques,
dédiés a une divinité, étaient exempts de tout travail; s’il s’agissait de
chamelles, leur lait était réservé aux hoétes et aux pauvres. Quelquefois ces
animaux, aprés avoir été marqués, restaient avec le troupeau, mais tres
souvent ces mémes animaux, propriété du dieu, passaient dans une enceinte
sacrée (himd) pres d’un sanctuaire, jusqu’a leur mort naturelle 8. Les rites
[136] du sacrifice étaient simples; chaque homme était autorisé & immoler
sa propre victime. Etant donné la pénurie de combustible dans le désert, on
ne brilait pas les victimes. En général, les sacrifices se terminaient par un
repas commun. Il arrivait aussi que les animaux tués étaient abandonnés
aux animaux sauvages et aux oiseaux de proie. Si les rites d’effusion et
d’aspersion de sang n’ont rien qui soit spécifique a une civilisation nomade,
la défense de briser les os #, au contraire, ne s’explique que par un complexe
idéologique qu’on trouve encore en pleine vigueur chez les chasseurs et
éleveurs nord-asiatiques. A la base de cette coutume il y a la croyance que
I’animal peut étre régénéré si les os restent intacts. Dans la documentation
fragmentaire arabe, cette coutume est a peine compréhensible et a donné
lieu a des interprétations tres variées, en partie assez arbitraires; mais elle se
présente dans une lumiére nouvelle quand on la compare aux coutumes et
croyances des peuples susdits. La méme chose est vraie pour les fétes du
printemps 8, en rapport avec le sacrifice des premiers-nés du troupeau. Il y a
des raisons solides pour admettre que la féte arabe du mois de Ragab, ou
primitivement les premiers-nés du troupeau étaient immolés, et la féte israé-

82 Voir J. HENNINGER, Menschenopfer bei den Arabern. Anth 53 (1958) 721-805.

83 Voir J. HENNINGER, Zur Frage des Haaropfers bei den Semiten, in Die Wiener
Schule der Volkerkunde. Festschrift anldBlich des 25jdhrigen Bestandes des Institutes
fiir Vélkerkunde der Universitit Wien (1929-1954) (Horn-Wien 1956), pp. 349-368.
[voir plus bas, n° 10].

8+ Voir J. HENNINGER, Die unblutige Tierweihe der vorislamischen Araber in
ethnologischer Sicht. Paideuma 4 (1950) 179-190. [Voir plus bas, n° 8].

85 Voir J. HENNINGER, Zum Verbot des Knochenzerbrechens bei den Semiten, in
Studi Orientalistici in onore di Giorgio Levi Della Vida (Roma 1956) I, pp. 448-458.[ ]

8 Voir J. HENNINGER, Les fétes de printemps chez les Arabes et leurs implications
historiques. RMP, N. S. 4 (1950) 389-432. [ ]
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lite de Paque ont une racine commune. Toutes les deux sont dérivées d'une
féte du printemps commune aux Sémites 4 1’état nomade (ce qui n’empéche
pas que, dés la sortie de I'Egypte, la PAque fut élevée a une nouvelle signi-
fication). Ces rites du printemps ont de nombreuses analogies chez d’autres
peuples pasteurs.

Nous ne parlerons plus en détail des pélerinages qui sont un élément étran-
ger a la civilisation nomade et de date tardive chez les Sémites 87; c’est juste-
ment par ceux-ci que [137] des éléments du culte des sédentaires péné-
traient chez les nomades. L’espace nous manque également pour parler en
détail des différentes pratiques de divination, de magie et de sorcellerie 88,
qui certainement occupent une grande place dans les descriptions de la
religion préislamique par les auteurs musulmans, mais dont !’origine devrait
étre étudiée plus a fond. Tout comme pour la croyance aux ginn, nous
devrions nous demander aussi quelle est la part respective dans ces prati-
ques, des nomades et des sédentaires. Par la force immanente, peut-étre
magique, de ses paroles, le §4‘i7 (poéte) 8 se rapprochait du kdhin (devin) 2
(tous les deux étaient censés étre inspirés par les ginn).

Ceci nous ameéne a parler encore brievement des personnes jouant un role
spécial dans la religion. Peut-on parler de fonctionnaires du culte? Les prétres
(sddin, pl. sadana) mentionnés dans les sources arabes 9 n’étaient pas des
sacrificateurs, mais plutét des gardiens de sanctuaires, chaque homme étant
autorisé & immoler sa propre victime. L’inexistence d’une classe spéciale de
prétres rappelle les conditions primitives des Sémites et d’autres peuples
nomades pasteurs °2. Il n’est pas indiqué de traiter ici de la typologie du
sacerdoce [138] et des phénoménes apparentés dans l'histoire des reli-

87 Voir SmiTH, Religion, p. 80; cf. aussi ibid., pp. 109-110; WELLHAUSEN, Reste?,
pp. 121-122, avec note 3; BUHL, op. cit., p. 86. [ ]

8 Voir WELLHAUSEN, Reste?, pp. 131-138, 159-177, passim, 191-207, passim;
GAUDEFROY-DEMOMBYNES, 0OD. cit., pp. 3944. [ ]

8 Cf. J. HENNINGER, La société bédouine ancienne (voir plus haut, note 2), note 62.

° Cf. J. HENNINGER, La société bédouine ancienne (voir plus haut, note 2), note 61.

91 Voir les références in HENNINGER, Anth 50 (1955) 119-121. — CHELHOD, Sacrifice,
p- 169, écrit: «Il [c.-a-d. le prétre préislamique] était le gardien du temple en méme
temps que le sacrificateur, comme on peut le constater aisément de la racine sadana
qui donne sddin, prétre, et sadine, graisse, sang, laine». Dans ce contexte, il renvoie
a mon article dans Ethnos 13 (1948) 12 (voir plus haut, note 44), ol je dis précisément
que le sadin n’était pas sacrificateur. L’argument étymologique ne semble pas prouver
le contraire. Sur la méthode linguistique de CHELHOD en général, voir les références in
HENNINGER, Anth 53 (1958) 795, note 339. [ ]

92 Voir SmitH, Religion, p.143; A. J. WENSINCK, Some Semitic Rites of Mour-
ning and Religion (Amsterdam 1917), p. 74; LEvi DELLA VIDA, op. cit., p. 116, note 39.
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gions ?3. Mais, tout en restant dans le domaine sémitique, il faut au moins
effleurer un probléme qui est suggéré par l'identité linguistique des mots
kdhin (devin) en arabe, et kohén (prétre) en hébreu. Dans ce fait on a voulu
voir, depuis WELLHAUSEN, la preuve d’un développement qui va du sorcier
par le devin au prétre *4. Toutefois cette opinion est contredite par W. F.
ALBRIGHT, qui, en s’appuyant sur les documents ougaritiques, écrit: «Mal-
heureusement ce mot [c.-a.-d. kdhin] est isolé en arabe et peut donc, ainsi
que des milliers de mots culturels en cette langue, étre considéré aussi comme
le mot d’emprunt de I'ancien cananéen kdhin, ou de ’ancien araméen kdhnd
signifiant tous deux (prétre>; si ceci est exact, nous avons l'indication d’une
spécialisation de fonction chez les Arabes, et non d’une origine magique de la
prétrise israélite» °5. Je ne puis trancher cette question. Qu’il me soit cepen-
dant permis de relever que, dans ce cas aussi, I'explication par un développe-
ment uniforme, allant du moins parfait au plus parfait, n’est pas certaine.
Du reste, les sanctuaires mobiles étaient également accompagnés de devins
et d’autres personnes a fonctions soit religieuses, soit magiques, parmi les-
quelles il y avait aussi des femmes %. Je n’oserais pas [139] affirmer
I'identité de telles institutions avec le chamanisme, phénomeéne d’ailleurs
vivement discuté ces derniéres années quant a sa nature et & sa provenance,
probablement pas plus autochtone dans les civilisations des nomades pas-
teurs que l'institution du sacerdoce *7.

93 Voir E. O. JamEs, The Nature and Function of Priesthood (London 1955; tra-
duction allemande: Das Priestertum, Wesen und Funktion. Wiesbaden, s. d. [1957]).

94 Voir LEvi DELLA VIDA, op. cit., pp. 87-89, 96, 116, note 39; W. F. ALBRIGHT,
From the Stone Age to Christianity (Baltimore 1940), pp. 18-19 (d’aprés MORGEN-
STERN, Op. cit., p. 58, note 82; traduction allemande: Von der Steinzeit zum Christen-
tum [Bern 1949], p. 32; traduction francaise: De I'dge de la pierre & la chrétienté
[Paris 1951], p. 26).

95 ALBRIGHT, op. cit., (trad. frang.), pp. 26-27; cf. trad. allem. pp. 32, 409, note 34;
cf. aussi LAGRANGE, op. cit,, p. 218. [ ] MORGENSTERN, op. cit., p. 58, note 82, serait
prét a concéder I'emprunt de ce mot, mais, d’autre part, il soutient que chez tous les
Sémites le devin était antérieur au prétre tel qu’on le comprend de nos jours.

9% Voir LaMMENS, L’Arabie Occidentale, pp. 103-104, 106~110, 112~125, 132-141;
MORGENSTERN, 0Op. cit., pp. 58-61, 64; HALDAR, Associations of Cult Prophets, pp. 161~
198 passim, surtout pp. 190-193, 195-197; HENNINGER, Anth 50 (1955) 121, note 189.

97 Voir W. Scamipt, UdG XII (1955), pp. 615-759; M. ELIADE, Le chamanisme et
les techniques archaiques de l'extase (Paris 1951); D. SCHRODER, Zur Struktur des
Schamanismus. Anth 50 (1955) 848-881; H. FINDEISEN, Schamanentum (Ziirich-Wien
1957); J.-P. Roux, Le nom du chaman dans les textes turco-mongols. Anth 53 (1958)
133-142; 1pEM, Eléments chamaniques dans les textes pré-mongols. Anth 53 (1958)
441-456; 1DEM, Le chaman gengiskhanide. Anth 54 (1959) 401432, et la littérature
citée dans ces articles. [ ]
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Conclusion

Pour conclure, essayons de caractériser brievement la religion bédouine
préislamique. En 1958 A. BRELICH, en analysant les résultats des communi-
cations sur les divinités sémitiques anciennes, est arrivé a cette conclusion:
dans la civilisation proto-sémitique, on ne peut parler de polythéisme, mais
on y trouve la croyance a un étre supréme, ainsi que 'animisme °%. Je serais
enclin 4 admettre cette formule, avec quelques légéres retouches, pour la
religion bédouine préislamique. II me semble qu’il faut attribuer un peu
moins d’importance a I’animisme (croyance aux esprits de la nature), mais
insister un peu plus sur le culte des ancétres.

Voici donc les éléments de cette religion: Allah, le créateur du monde,
maitre supréme et incontesté, mais relégué a l’arriere-plan dans la vie cul-
tuelle et pratique; puis, comme premiéres amorces d’un polythéisme, quel-
ques divinités astrales (au moins celle de la planéte Vénus) et atmosphériques
(peut-étre des attributs du dieu créateur qui ont été hypostasiés) *°; [140]
enfin les ancétres et les genn, ces derniers de plus grande importance dans les
croyances que dans le culte. Tout cela est, du reste, assez vague, et loin
d’étre organisé dans un véritable panthéon ou un systéme hiérarchique. Les
pratiques du culte sont également peu ritualisées et reflétent, a leur tour, le
caractere individualiste du Bédouin et la forme peu rigide de toute sa vie
sociale.

L’Islam qui a succédé A cette religion n’est pas sorti du néant, ni ne fut
une religion purement étrangere. Il n’est certainement pas une religion
bédouine, et ses racines principales se trouvent dans les religions bibliques;
mais il a trouvé en Arabie bien des valeurs, non seulement humaines 1%, mais
encore religieuses qu’il a pu s’incorporer.

9% Voir A. BrReLICH, in Le antiche divinitd semitiche, pp.135-140, surtout pp.
136, 139, 140.

99 Sur ce processus en général, voir H. RINGGREN, Word and Wisdom. Studies in
the Hypostatization of Divine Qualities and Functions in the Ancient Near East
(Lund 1947); cf. les recensions de O. E1ssreLDpT, TLZ 76 (1951), col. 154-155 et de
J. HENNINGER, Anth 46 (1951) 646647 [voir plus bas, n°14]. [ ]

100 Voir WatT, Muhammad at Mecca, pp. 24-25 (trad. frang.: pp. 48-50), sur
I<humanisme tribal» (cf. aussi p. 23; trad. frang.: p. 46). Bien que la décadence de la
religion archaique (ibid., pp. 23-24; trad. frang.: pp. 47-48) soit un fait incontestable,
peut-étre cet auteur (comme d’autres) va-t-il trop loin dans la séparation de cette
éthique d’avec la religion; voir Tu. NOLDEKE, «Gottesfurcht» bei den alten Arabern.
ARW 1 (1898) 361-363; WELLHAUSEN, Reste?, p. 224; BROCKELMANN, ARW 21 (1922)
113-114; LamMENS, L’Arabie Occidentale, p. 229; BUHL, op. cit., pp. 90-91; cf. aussi
plus haut, note 51. [ ]
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ADDENDA ET CORRIGENDA

Comptes vendus du volume « L’ antica societd beduinar (Roma 1959) :

RB 67 (1960) 472474 (R. DE VAUX).

Anth 55 (1960) 908-910 (E. BANNERTH).
Arabica 7 (1960) 321-323 (D. SOURDEL).

RHR 160 (1961) 100-102 (M. RODINSON).

BiOr 18 (1961) 187 s. (J. RYCKMANS).

OLZ 56 (1961), col. 270-273 (R. HARTMANN).
TLZ 86 (1961), col. 111 s. (O. E1SSFELDT).
Gregorianum 43 (1962) 200-204 (V. vaN BULCK).

Une adaptation arabe du présent article, faite par HassaN ErL-Mnial, a été publiée
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UBER RELIGIOSE STRUKTUREN
NOMADISCHER GRUPPEN"*

(1972)

Wie die Lebensform des Nomadentums ! in Gesamtdarstellungen der Kul-
turgeschichte schon von altersher einen wichtigen Platz einnahm 2, so hat es
auch nicht an Versuchen gefehlt, typische Formen nomadischer Religion zu
umschreiben und in ihrem Verhiltnis zu den Religionen seBhafter Bevol-
kerungen zu betrachten. (Hierher gehort z.B. der Versuch, den Monotheis-
mus der Semiten aus der Einformigkeit und Grenzenlosigkeit der Wiiste zu
erkldren, wie man ihn in der dlteren Literatur gelegentlich finden kann 3.)
Die Erfassung nomadischer Religion in ihrer Eigenart war allerdings er-
schwert, solange die Entwicklung der menschlichen Kultur in ihrer Gesamt-

* Erweiterter Abdruck aus: Bibel und Kirche 27 (1972), Heft 1, pp. 13-16.

1 Als «Nomaden» sollte man, aus sprachlichen und sachlichen Griinden, nur nicht-
seBhafte Viehziichter (Hirten) bezeichnen, nicht etwa schweifende Jiager und Sammler,
wie es vielfach geschieht; vgl. RoLF HERzoG, SeBhaftwerden von Nomaden (Kdln
und Opladen 1963) 9-11; LAszL6 VaJpa, Untersuchungen zur Geschichte der Hir-
tenkulturen (Wiesbaden 1968), passim, bes. 19-34, 501f., und die an beiden Stellen
zitierte Literatur. Ausdriicke wie «Hirtennomaden» und «Viehziichternomaden» sind
daher tautologisch.

2 Vgl. HERZOG, a. a. O., 9-28; VAJDA, a. a. O., 19-96 (dazu die Rezension von J.
HENNINGER: Anth 66 [1971] 249-256); J. HENNINGER, Zum frithsemitischen Noma-
dentum, in: Viehwirtschaft und Hirtenkultur. Ethnographische Studien, hrsg. von
L. FoLDEs (Budapest 1969) 33-68, bes. 57-59; speziell zur sog. Dreistufentheorie
(angebliche Entwicklung der Menschheit durch die Stadien Jager — Hirt — Acker-
bauer) siehe VajDa, a. a. O., 42f., 50-58 (dazu Anth 66 [1971] 252).

3 Siehe ERNEST RENAN, Nouvelles considérations sur le caractére général des peu-
ples sémitiques, et en particulier sur leur tendance au monothéisme. JA V/13 (1859)
214-282, 417-450.
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heit, und damit auch der Religion, auf allgemeingiiltige Gesetze zuriickge-
fithrt wurde 4. Wenn dies nimlich der Fall war, dann muBten Nomaden wie
SeBhafte mehr oder weniger die gleichen Stadien der religiésen Entwicklung
durchlaufen haben; qualitative Unterschiede waren nicht zu erwarten. Die
Abkehr von dieser Betrachtungsweise ermoglichte eine bessere Einsicht in
die Eigenart der einzelnen Kulturen und damit auch ihrer religiésen Aus-
drucksformen, fithrte allerdings manchmal wieder zu Schematisierungen
anderer Art.

Nach P. WiLHELM ScHMIDT ist die dlteste erfaBbare Religionsform der
Menschheit der Glaube an einen einzigen Schopfergott. Dieser Monotheismus
der «ethnologischen Urkultur» (der primitiven Jdger und Sammler) 5 sei
geschwicht worden oder ganz verlorengegangen, als sich aus der primitiven
nahrungsaneignenden Kultur verschiedene Formen der Nahrungsproduktion
entwickelten, jedoch relativ rein erhalten geblieben in den Nomadenkulturen
(die nach W. ScHMIDT unmittelbar aus der primitiven Jigerkultur hervor-
gegangen sind) 6. In diesen sei aber der Charakter des Hochgottes als
Himmelsgott besonders stark betont worden, teilweise so stark, daB seine
Gestalt mit dem sichtbaren Himmel mehr oder weniger verschwamm 7.

4 Siehe WiLHELM ScHMIDT, Handbuch der vergleichenden Religionsgeschichte
(Miinster i. W. 1930), bes. 31-158; V. vaN BuLck, Artikel Religionsgeschichte, RW,
Sp. 722-733, bes. 728-730; vgl. auch A. Cross, Artikel Religionskategorien, ebd.,
Sp. 733-736; Uco BiancHI, La storia delle religioni, in: Storia delle Religioni, fondata
da PiETRO TaccH1 VENTURI, diretta da GruseppPE CASTELLANI, I (Torino 1970)
1-173, bes. 53-75 und 168-171 (Bibliographie); dasselbe in englischer Ubersetzung:
The History of Religions (Leiden 1975) 61-87, 221-224.

5 Zur Terminologie vgl. W. ScamipT, UdG 10 (Miinster i. W. 1952), 127: «Ich liebe
weder den Ausdruck (Urmonotheismus) noch die Bezeichnung (Urmensch). Zwar
habe ich den Ausdruck (Urkultur) eingefiihrt, aber diese umfaBt nur ganz bestimmte
Stimme, und ihre Gesamtheit trigt den Namen (Urkultur) deshalb, weil sie die relativ
dlteste Menschheitsstufe ist, die dlteste, die wir mit den Mitteln der Ethnologie und
ihrer Hilfswissenschaften erreichen kénnen. Von der Religion dieser Stufe sage ich, da
sie die Religion der Urkultur ist, und, da diese Religion monotheistisch ist, spreche
ich von einem Monotheismus der Urkultur oder einem urkulturlichen Monotheismus»
(vgl. auch den Kontext, ebd. 1261.). Diese Prizisierung der Terminologie ist sachlich
insofern von Bedeutung, als sie zeigt, daB W. ScEMIDT nicht den Anspruch erhob, die
absolut dlteste Religionsform der Menschheit erfassen zu kénnen, wie es der Ausdruck
«Urmonotheismus» nahelegen konnte.

6 Zur Diskussion iiber die Entstehung der Hirtenkulturen siehe die bei HENNINGER,
Zum frithsemitischen Nomadentum (wie oben Anm. 2), 57-59 zitierte Literatur;
VAJDA, a. a. O., 58-95; vgl. auch unten Anm. 29 u. 30.

7 Siehe W. ScemipT, UdG 12 (hrsg. von FRrRiTz BORNEMANN, Miinster i. W. 1955)
763-836, 873-899; W. ScumIDT, Primirkulturen und spitere Kulturkreise, in: Wege
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Auch nach RAFFAELE PETTAZZONI ist der Himmelsvater die typische
Form des héchsten Wesens in vaterrechtlichen Hirtenkulturen, wihrend in
mutterrechtlichen Ackerbaukulturen die Mutter Erde die hochste Gottheit
ist 8. In dieser Hinsicht hat PeTTAZZONIs Auffassung vieles mit derjenigen
von W. SCHMIDT gemeinsam, wenn sie auch in ihrem Ausgangspunkt ® und in
vielen anderen Einzelheiten zu ihr im Gegensatz steht 0. Beiden Systemen
gemeinsam ist aber eine allzu groBe Schematisierung bei der Darstellung der
Nomadenreligion . Wie problematisch der Allgemeinbegriff «Hirtenkul-

der Kulturen. Gesammelte Aufsitze (hrsg. vom Anthropos-Institut, St. Augustin bei
Bonn 1964) 165-178; Die Religionen der spiteren Primitivvolker, ebd. 179-200;
Das Hoéchste Wesen im Kulturkreis der patriarchalen Herdenviehziichter, ebd. 221—
242 (vgl. dazu J. HENNINGER in der Einleitung, ebd., S. XXI-XXIV) — Diese Titel
sind nur eine Auswahl aus den umfassenden einschligigen Veroffentlichungen von
W. ScumIDT, enthalten aber vielfach Hinweise auf detailliertere Ausfithrungen an
anderer Stelle.

8 Vgl. RAFFAELE PETTAZZONI, L’onniscienza di Dio (Torino 1955); englische Uber-
setzung: The All-Knowing God (London 1956), passim (dazu die Rezension von
Arors Cross, Anth 56 [1961] 9651.); kurz zusammengefa8t im Artikel: The Supreme
Being: Phenomenological Structure and Historical Development, in: The History of
Religions, Essays in Methodology. Edited by Mircea ELIADE and JosEpH M. KiTa-
GawA (Chicago 1959) 59-66, bes. 64f.; vgl. dazu J. HENNINGER in: Anthropica.
Gedenkschrift zum 100. Geburtstag von P. Wilhelm Schmidt (St. Augustin bei Bonn
1968) 163f. mit Anm. 74 (im Artikel: Primitialopfer und Neujahrsfest, a. a. O.,
147-189).

9 Nach PETTAZZONI kommt der Mensch zur Annahme eines héchsten Wesens nicht
aus Erkenntnisdrang (Versuch kausaler Erklirung), sondern aus Existenzsorgen:
«There are always in play in the notion of the Supreme Being reasons that are vital to
human existence. The notion of the Supreme Being does not proceed so much from
intellectualistic requirements as from existential anxieties» (PETTAZzZONI, a.a. O,
65: vgl. auch ebd. 60, 65£.). Bei den Nomaden ist es vor allem das BewufBtsein der
Abhingigkeit von den Weiden, die ihrerseits wieder vom Regen abhingen. Welche
groBe Rolle der Himmelsgott als Regenspender in den Nomadenreligionen spielt, hat
aber auch W. ScHMIDT oft und nachdriicklich betont.

10 So hat PETTAZZONI jahrzehntelang gegen den «Urmonotheismus» polemisiert;
vgl. auBer dem oben Anm. 8 genannten Buch besonders noch: Das Ende des Urmo-
notheismus. Numen 3 (1956) 156-159.

11 Vgl. die oben (Anm. 8) erwihnte Rezension von Cross; ferner: G. LANCZKOWSKI,
Forschungen zum Gottesglauben in der Religionsgeschichte. Saeculum 8 (1957) 392-
403; V. vaNn Burck, Raffaele Pettazzoni (3.2.1883 — 19.12.1959). Anth 55 (1960)
871-874; HENNINGER in Anthropica (wie oben Anm. 8) 163-174, bes. 163f. mit Anm.
74. — Noch abwegiger ist es freilich, wenn die autochthone Religion asiatischer Nomaden,
z. B. der Mongolen vor der Ubernahme von Hochreligionen, summarisch als «Schama-
nismus» bezeichnet wird. Schamanismus, wie immer er auch definiert werden mag, ist
nur ein spezielles Phinomen, das sich in den verschiedensten Religionen finden kann,
keine vollstindige Religion fiir sich (vgl. dazu auch oben Art. Nr. 1, Anm. 97).
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turen» ist, geht jetzt besonders eindriicklich aus der Arbeit von VAjDA
hervor 12, und diese Einsicht hat auch ihre Konsequenzen fiir die Charak-
terisierung von «Hirten»- oder « Nomaden »-Religion.

Von daher wire man eher geneigt, diejenigen Versuche positiver zu beur-
teilen, die sich auf bestimmte Gruppen von Nomaden beschranken. Hier wire
speziell fir die semitischen Nomaden zunichst die Auffassung von DITLEF
NIELSEN zu erwdhnen. Nach seiner Ansicht, die er jahrzehntelang mit
groBem Aufwand von Detailkenntnissen vertreten hat, ist die urspriingliche
Form der semitischen Religion der Glaube an eine Géttertrias: Mond als
Vater, Sonne als Mutter, Venusstern als Sohn dieses Gotterpaares. Bei den
Nomaden (und iberhaupt bei den Sidsemiten, die den dltesten Zustand der
semitischen Religion darstellen) ist der Mond der Hauptgott; bei der SeB-
haftwerdung treten Verdnderungen ein, aus der stidsemitischen weiblichen
Sonnengottheit wird die nordsemitische weibliche Venussterngottheit, aus
der siidsemitischen méinnlichen Venussterngottheit wird die nordsemitische
minnliche Sonnengottheit (diese beiden wechseln also nicht das Geschlecht,
sondern das Gestirn) 13. NIELSENs Ansicht geht zwar von einer Reihe ge-
sicherter Tatsachen aus, schematisiert aber den ganzen Sachverhalt doch
wieder zu stark, wie die Kritik an seinen Thesen (von den verschiedensten
Seiten her) gezeigt hat 4.

Wihrend bei NIELSEN die semitischen Nomaden als die religios schopfe-
rische Gruppe gelten, denen die dlteste (und trotz verschiedener Verdnde-
rungen recht lebenskriftige) Form semitischer Religion zugeschrieben wird,
ist WERNER CASKEL durch die Untersuchung der iltesten epigraphisch
bezeugten arabischen Gottheiten zu einem diametral entgegengesetzten
Ergebnis gekommen: er betrachtet die Nomaden als religios unproduktiv;
ihre Gotter sind gesunkenes Kulturgut, ibernommen aus den Religionen der
SeBhaften 15. CASKEL unterbaut seine These mit einem eindrucksvollen

12 VAJDA, a. a. O., bes. 19-34, 89-96.

13 Siehe Di1TLEF NIELSEN, Handbuch der altarabischen Altertumskunde I (Paris—
Kopenhagen—Leipzig 1927) 186-241, passim; Der dreieinige Gott in religionshistori-
scher Beleuchtung. (I. Kgbenhavn 1922. II/1. Kgbenhavn 1942), passim; weitere
Belege bei HENNINGER, Anth 37/40 (1942/45) 802f.; vgl. auch Anth 45 (1950) 416—
419 (unten Nr. 13).

14 Siehe A. JaMME, Le panthéon sud-arabe préislamique d’apreés les sources épigra-
phiques. LM 60 (1947) 57-147; A. JamMmE, D. Nielsen et le panthéon sud-arabe préis-
lamique (Synthése et critique). RB 55 (1948) 227-244; vgl. auch oben Anm. 13; ferner:
MaRria HOFNER, Die vorislamischen Religionen Arabiens (RdM, Bd. 10/2, Stuttgart
1970), 2451., 275-277, 351; dazu Anth 66 (1971) 599.

15 WERNER CASKEL, Die alten semitischen Gottheiten in Arabien (in: Le antiche
divinita semitiche, hrsg. von SABATINO MoscaTi, Roma 1958, 95-117), bes. 104 (dhn-
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Aufwand von Detailkenntnis, besonders des epigraphischen Materials, stiitzt
sich aber m.E. zu einseitig auf die schriftlichen Zeugnisse, ohne die allge-
meinen Kulturverhiltnisse gentigend zu beriicksichtigen. Es ist richtig, da
die semitischen Nomaden vielfach als Wallfahrer zu den Heiligttimern der
SeBhaften kamen und die dortigen Gottheiten verehrten 16; andererseits
hatten sie aber auch ihre beweglichen Heiligtiimer; fir die Anerkennung und
Wiirdigung dieser Tatsache hat sich zuerst HENRT LAMMENS nachdriicklich
eingesetzt 17, spiter, mit noch reicherem Material, JULIAN MORGENSTERN 18,

Es bleibt nun aber die Frage, welche Gottheiten in diesen beweglichen
Heiligtimern verehrt wurden. Wenn man von «Steinfetischen» spricht, wie
sie noch ALFRED BERTHOLET als urspriinglichen Inhalt der israelitischen
Bundeslade ansieht 19, so kann das nicht heien: materielle Gegenstinde, die
als solche Kultobjekt waren ; diese Auffassung hat sich als unhaltbar heraus-
gestellt, und die allgemeine Religionswissenschaft hat den Begriff des «Feti-
schismus» als selbstindiger Kategorie meist aufgegeben 2°. Es kommt darauf

liche Auffassungen erwihnt auch Maag, wie unten Anm. 31, 132, Anm. 2). Vgl. dazu
HENNINGER, Anth 55 (1960) 906-908; HENNINGER, La religion bédouine préislamique
(in: L’antica societd beduina, hrsg. von FRANCESCO GABRIELI, Roma 1959, 115-140)
[siehe oben Nr. 1], bes. 120-122, 131-135.

16 Siehe WiLLiAM ROBERTSON SMITH, Lectures on the Religion of the Semites
((London 1927) 80; vgl. auch ebd. 109-113; ferner J. HENNINGER et H. CAZELLEsS,
Article Pélerinages dans 1’Ancien Orient. DBS VII (Paris 1966), col. 567-584, bes.
571-575 und die dort zitierten Belege. — MAURICE VIEYRA (Les pélerinages [Sources
Orientales, 3, Paris 1960] 77) betrachtet dagegen die Wallfahrt geradezu als ein typi-
sches Element des Nomadismus; diese Auffassung scheint aber nicht geniigend be-
griindet zu sein.

17 HENRI LAMMENS, Le culte des bétyles et les processions religieuses chez les Ara-
bes préislamites. BIFAO 17 (1919) ; abgedruckt in: L’Arabie Occidentale avant I’hégire
(Beyrouth 1928) 101-179.

18 JuLIAN MORGENSTERN, The Ark, the Ephod and the «Tent of Meeting» (zuerst
erschienen: HUCA 17 [1942/43] — 18 (1944]; Buchausgabe: Cincinnati 1945); weitere
Literaturangaben iiber bewegliche Heiligtiimer bei HENNINGER, IAE 42 (1943) 26{.
mit Anm. 116; HENNINGER, Anth 50 (1955) 121 mit Anm. 189; siehe ferner: RENE
DussauD, La pénétration des Arabes en Syrie avant 1'Islam (Paris 1955) 113-117;
Touric Faup, La divination arabe (Leiden 1966) 98-100, 136-148; R. DE VAUX, Bible
et Orient (Paris 1967) 261-278.

19 Sjehe ALFRED BERTHOLET, Uber kultische Motivverschiebungen. SPAW 18
(1938) 164-184, bes. 165-169; dltere Vertreter derselben oder einer dhnlichen Ansicht
sind aufgezihlt bei JoHANN MAIER, Das altisraelitische Ladeheiligtum (BZAW 93
[1965] 55f. mit Anm. 102-103; siehe bes. Lupwic CouarD, ZAW 12 [1892] 75-79, im
Artikel: Die religios-nationale Bedeutung der Lade Jahwes, ebd. 53-90).

20 Der «Fetischismus» kann nicht als ein selbstindiges religiéses Phinomen, erst
recht nicht als eine allgemeine Entwicklungsstufe angesehen werden; Fetische sind
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an, welche Wesen man in materiellen Objekten verkorpert glaubt, und
daraus ergeben sich auch entsprechende Konsequenzen fiir den «Steinkult»
der Araber und anderer Semiten 2!; die Frage nach der Art der Wesen, die
von ihnen in diesen Steinen verehrt wurden, bleibt zunichst noch offen.

Gegenstiande, die entweder als krafterfiillt oder als Sitz eines persénlichen Wesens
(eines Geistes) gelten; daher kann man von einem «dynamistischen» und einem «ani-
mistischen» Fetischismus sprechen, und der Fetischismus ist auf diese Grundvorstel-
lungen zuriickzufiihren. Ubrigens bemerkt schon CoUARD (wie oben Anm. 19), der
sonst sehr summarisch im Sinne des damaligen Evolutionismus argumentiert, doch
ausdriicklich: «... zumal da der Fetischismus nicht den Baum als Baum, den Stein
als Stein, sondern nur als Behausung eines bestimmten Geistes verehrt...» (a. a. O.,
751.). Auch FRIEDRICH SCHWALLY, Semitische Kriegsaltertiimer, 1. Heft: Der heilige
Krieg im alten Israel (Leipzig 1901), spricht davon, daB in der heiligen Lade vielleicht
urspriinglich ein «Steinfetisch» aufbewahrt worden sei, rechnet aber auch mit der
Moglichkeit, da3 sie leer war und als solche das Numen beherbergte. «In diesem Falle
ist die Lade nicht ein Fetisch-Schrein, sondern selbst der Fetisch» (a. a. O., 10). Aber
auch fiir ScawaLLY ist an den heiligen Gegenstand, ob Stein oder Lade, die Gegenwart
der Gottheit selbst gekniipft (sieche den ganzen Kontext, a. a. O., 9-15). In den letzten
Jahrzehnten haben sich die Ethnologen und Religionshistoriker immer mehr vom
Begriff Fetischismus distanziert. MAURICE DELAFOSSE, ein guter Kenner Westafrikas
(wo das Wort Fetisch ja zuerst gebraucht wurde) schrieb 1922: «... Le fétichisme ne
constitue pas une religion distincte et il ne saurait caractériser aucune religion: il
n’est que I'une des déformations, la plus apparente, de toutes les religions du monde»
(RMM 49 [1922] 154; nach seiner Auffassung ist « Animismus» der richtige Ausdruck
fiir die Religion der betr. Westafrikaner, a.a. O. 154-157). ARNOLD VAN GENNEP,
L’état actuel du probléme totémique (Paris 1920) schreibt resolut: «... il vaut mieux
supprimer ce mot [sc. fétiche]» (a. a. O., 193). Ahnlich duBert sich BERNHARD ANKER-
MANN, in: CHANTEPIE DE LA SAUSsSAYE, Lehrbuch der Religionsgeschichte #(Tiibingen
1925) 1, 161. F. GRAEBNER schreibt bei der Behandlung der westafrikanischen Kultur
(in: PauL HINNEBERG, Die Kultur der Gegenwart. III/5: Anthropologie [Leipzig
1923]): «... obwohl diese Figuren und andere Gegenstinde Geister darstellen und bis-
weilen von ihnen beseelt gedacht werden, sind die Kulthandlungen selbst iiberwiegend
zauberhaft. Es ist diese amphibische Verquickung von Geister- und Zauberglauben,
auf die man das vieldeutige, aber unausrottbare Wort Fetischismus wohl am besten
beschrinken kénnte» (a. a. O., 466). Ebenso reserviert (oder noch reservierter) sind
MirceA ELIADE (Traité d’Histoire des Religions [Paris 1949], 25, 191-210, passim)
und PAuL ScHEBESTA (Art. Fetischismus, RW, Sp. 2521.). Fiir K. GOLDAMMER, Art.
Fetischismus (RGG 3II [Tiibingen 1958] Sp. 924f.) ist «Fetischismus» ein «vieldeutiger
und schwer abgrenzbarer religionswissenschaftlicher Ausdruck» (a.a. O., Sp. 924),
«heute weder Bezeichnung einer Urreligion noch Name eines bestimmten Religions-
stadiums, sondern nur phidnomenologisch zulissig» (a.a. O., Sp. 925). Wie aus Obi-
gem hervorgeht, wollen andere Religionswissenschaftler nicht einmal das letztere gelten
lassen.

21 Belege siehe bei HENNINGER, La religion bédouine préislamique (oben Nr. 1)
Anm. 32, 53 und 54.
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WILLIAM ROBERTSON SMITH hat versucht, dem Problem auf andere Weise
beizukommen. Nach seiner Auffassung war die 4lteste Lebensform der Semi-
ten das Nomadentum, und ihre dlteste Religionsform der Glaube an eine
Clan- oder Stammesgottheit (verkorpert im Totem-Tier), mit der die Mitglieder
der Gruppe physisch blutsverwandt zu sein glaubten. SmiTHs Theorie ist
geistreich, und er hat sie auch mit groBer Erudition zu stiitzen versucht;
doch war er bei seiner Gesamtkonzeption zu sehr beeinflut von den damals
herrschenden ethnologischen Ansichten, die im Totemismus ein allgemeines
Durchgangsstadium der Menschheit sahen. Diese Auffassung hat zwar durch
SiGMUND FREUD eine verspitete und unverdiente Vulgarisierung erfahren 22,
ist aber von der Ethnologie seit Jahrzehnten aufgegeben, und damit wird
auch die Deutung hinfillig, die W. R. SmrtH fiir die semitischen Fakten aus
dieser Theorie abgeleitet hat 23.

Wenn also von einer totemistisch verstandenen Stammesgottheit keine
Rede sein kann, so ist doch andererseits der Glaube an Schutzgottheiten
bestimmier Gruppen, also an Clan- oder Stammesgottheiten, fiir die Semiten
in einer recht frithen Zeit teils direkt bezeugt, teils zu erschlieBen 2¢. Ange-
regt durch einen schon 1880 von THEODOR NOLDEKE gegebenen Hinweis hat
JEAN STARCKY den allgemein-semitischen Gottesnamen ’E7 25 auf die Wurzel
*wl bzw. ’yl zuriickgefihrt, von der auch Bezeichnungen fiir «Stamm» und
«Stammesfiithrer» abgeleitet sind. Dieser sprachliche Zusammenhang legt
es nahe, daB der Gottheit spezielle Verbundenheit mit einer Blutsverwandt-

22 Sjehe SIGRID WESTPHAL-HELLBUSCH, Freuds «Totem und Tabu» in der heutigen
Ethnologie. Zeitschrift fiir Psycho-somatische Medizin 7 (1960/61) 45-58; WOLFGANG
Scuoene, Uber die Psychoanalyse in der Ethnologie (Dortmund 1966), bes. 1-77.

23 Vgl. HENNINGER, Anth 50 (1955) 148, Anm. 297 ; HENNINGER, Uber das Problem
des Totemismus bei den Semiten. WVM 10 — N. F. 5 (1962) 1-16 [siehe ArV, Nr. 26],
und die dort zitierte Literatur; HENNINGER; Ahnenkult (wie unten Anm. 27) 316f.
mit Anm. 87-89.

24 Vgl. S. Moscarti, in: Le antiche divinita semitiche (wie oben Anm. 15) 134f.;
HEeNNINGER, Anth 55 (1960) 907.

25 Gegeniiber einer dlteren Auffassung, die in ’E! eine nur bei Westsemiten bekannte
Gottheit sehen wollte, wird jetzt sein allgemein-semitischer Charakter anerkannt;
siche JEAN BoTTERO in: Le antiche divinitd semitiche, 38—40, 51f.; MITCHELL J.
Danoob, ebd. 73-75, 92; W. CaskEiL, ebd. 112, 114-117; zusammenfassend: S. Mos-
cATI, ebd. 121f.; A. BRELICH, ebd. 135-140 (dazu JEAN STarcKY, RB 67 (1960) 269—
276 ; HENNINGER, Anth 55 (1960) 906-908 ; HENNINGER, Uber Lebensraum und Lebens-
formen der Frithsemiten [Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-
Westfalen, Geisteswissenschaften, Heft 151, Koéln und Opladen 1968] 3844, bes.
41-43); HartMUT GESE, Die Religionen Altsyriens (RAM Bd. 10/2, Stuttgart 1970),
95 (vgl. dazu HENNINGER, Anth 66 [1971] 598).
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schaftsgruppe zugeschrieben wurde; daher dirfen wir von einer «Stammes-
gottheit» sprechen, und diese Vorstellung von der Gottheit ist als Gemein-
besitz der Semiten in ihrer Frithzeit anzusehen 26. (Das heiBt aber nicht, da
wir in dieser Gottheit einen aufgeh6hten menschlichen Ahnen sehen miissen;
die Rolle des Ahnenkultes bei den Semiten ist nicht so bedeutend, wie zeit-
weilig angenommen wurde ?7; eher ist anzunehmen, daB manche Stammva-
tersagen eine nachtrigliche euhemerisierende Umdeutung des Stammesgot-
tes zu einem rein menschlichen Ahnen enthalten 28.)

Die meisten bisher erwidhnten Autoren sprechen von «semitischen Noma-
deny in allgemeiner Weise und setzen voraus, daB alle Semiten ein Nomaden-
stadium durchgemacht haben. Diese Annahme ist aber nicht gesichert ,
und bei denjenigen Semiten, die wir in einer bestimmten Periode direkt als
Nomaden erfassen konnen, bestehen verschiedene Lebensformen: Kamelno-
maden (die eigentlichen Beduinen), Kleinvieh- und Eselnomaden. Aller Wahr-
scheinlichkeit nach waren Kleinvieh- und Eselzucht fir die dlteste Form semi-
tischen Nomadentums bestimmend 3°. So dridngt sich die Frage auf: welche
religiosen Strukturen sind fiir diese Form des Nomadismus charakteristisch?

Nun ist aber bekanntlich das Kleinvieh- und Eselnomadentum im Vor-
deren Orient nicht auf Semiten beschrinkt; daher hat Victor MaAAG ver-

26 JEAN STARCKY, Le nom divin EI. ArOr 17/2 (1949) 383-386 (Inhaltsangabe:
Anth 46 [1951] 277); siehe bes. ebd. 384: «... le mot arabe ’d/, tribu, peuple, déja
attesté dans les inscriptions protoarabiques. ...»; ebd. 386: «Les premiers Sémites, qui
étaient des nomades, ont certainement congu la divinité comme une puissance tuté-
laire qui les entourait de sa sollicitude, a l'instar du groupe ethnique dont ils étaient
membres, et du «cheikh) qui les dirigeait.» (Vgl. aber unten Anm. 29-30.)

27 Vgl. dazu J. HENNINGER, Einiges iiber Ahnenkult bei arabischen Beduinen, in:
Der Orient in der Forschung. Festschrift fiir Otto Spies zum 5. April 1966, hrsg. von
WiLHELM HOENERBACH (Wiesbaden 1967) 301-317 [siehe unten Nr. 5], bes. 301,
313-317; vgl. auch oben Anm. 24. i

28 Uber historische und mythische Elemente in den Genealogien sieche: ABRAHAM
Maramar, King Lists of the Old Babylonian Period and Biblical Genealogies. JAOS
88 (1968) 163-173 (Inhaltsangabe: Anth 65[1970] 282f.); ders., Tribal Societies:
Biblical Genealogies and African Lineage Systems. Archives européennes de sociolo-
gie 14 (1973) 126-136 (Inhaltsangabe: Anth 69 [1974] 2831.)

2 Vgl. GEo WIDENGREN, JSS 5 (1960) 397410 (Besprechung von: Le antiche
divinita semitiche), bes. 397-404; Jusst Aro, Gemeinsemitische Ackerbauterminologie.
ZDMG 113 (1963) 471480 (Inhaltsangabe: Anth 59 [1964] 647); HENNINGER, Lebens-
raum und Lebensformen (wie oben Anm. 25), passim, bes. 44—48; HENNINGER, Zum
frithsemitischen Nomadentum (wie oben Anm. 2) 57-61, bes. 61 mit Anm. 156.

30 Sjiehe die Belege bei HENNINGER, Lebensraum und Lebensformen, 14-34, 4448,
541.; HENNINGER, Zum frithsemitischen Nomadentum, 35-61, passim. — Die Bezeich-
nung «Halbnomadismus» lehnt D. A. JoHNSON jetzt vollstindig ab (siehe unten
Anm. 38). -
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sucht, durch Vergleiche mit Gruppen auBerhalb des semitischen Bereiches
die gerade fiir diese Kategorie von Nomaden typischen religiésen Strukturen
herauszuarbeiten 3!. Er gibt folgende Charakteristik:

«Der Transmigrationsgott der Nomaden aber ist [im Gegensatz zu den
Gottern der Agrarvolker] territorial und lokal nicht gebunden. Er wandert mit,
ist selber unterwegs und ist zugegen, wo immer seine Schutzbefohlenen auch
hinziehen mogen ... Und ein Letztes, das auch schon die zwei ersten Sitze der
Viter-Erzdhlung (Gen. 12,1-2) charakterisiert: Nomadenreligion ist Religion
der Verheifung. Der Nomade lebt ja nicht im Zyklus von Saat und Ernte,
sondern in der Welt der Migration ... Im Bereiche der Transmigration
wird das Geschehen als ein Fortschreiten, als ein Hinter-sich-lassen erlebt.
Da wird das Dasein als Geschichte empfunden ... Das Ziel ist Sinngebung fiir
die Wanderung und ihre Néte; und die heutige Entscheidung zum Vertrauen
auf den berufenden Gott ist zukunftstrachtig. Das ist das Wesen der Ver-
heifung in der Sicht der Transmigration ...» 32.

FRANZ JOSEF STENDEBACH bezieht sich auf diesen Artikel; nachdem er die
geschichtliche Struktur des Weltverstindnisses im Werk des Jahwisten aus-
ftihrlich dargelegt hat 33, schreibt er gegen SchluB dieses Kapitels: «Israel, wie
es uns im Werk des Jahwisten begegnet, hat also zu seiner Welt kein mytho-
logisches, sondern ein geschichtliches Verhiltnis, es sieht seine es umgebende
Welt unter der Perspektive der Geschichte. Wenn wir nach dem Grund
dieses geschichtlichen Weltverstindnisses im Denken Israels fragen, so
konnen uns einige Hinweise MAAG’s die Richtung weisen. Nach ihm hat das
nomadische Seins- und Weltverstindnis ein kinetisch-vektorisches Ele-
ment gegeniiber dem statischen einer agrarischen Lebensform. So ist der
Nomadengott ein Transmigrationsgott, der territorial und lokal nicht gebun-
den ist, der mit der Gruppe wandert. Da das Dasein in einer Welt der Migra-
tion als Geschichte empfunden wird, ist Nomadenreligion eine Religion der
VerheiBung. ‘ Gott fithrt zu einer Zukunft, die nicht bloBe Wiederholung und
Bestitigung der Gegenwart ist, sondern Ziel der jetzt im Gang befindlichen
Ereignisse.”» 3.

31 VicTtor MaaG, Malkiit JHWH, in: SVT VII (Leiden 1960) 129-153 (bes. 132,
134, 137-140, 143, 145f,, 150-153).

32 MAAG, a. a. O. 1391. [Hervorhebungen von mir. J. H.]

33 FrRANZ JOSEF STENDEBACH, Theologische Anthropologie des Jahwisten (Diss.
Bonn, Rotaprintdruck 1970) 308-338, dazu die Anm. 1-365 (Anmerkungsteil, S.
154-183). Eine stark gekiirzte und iiberarbeitete Fassung dieser Diss. ist: Der Mensch...
wie ihn Israel vor 3000 Jahren sah (Stuttgart 1972).

3+ STENDEBACH (1970) 3371.; der letzte Satz ist wortliches Zitat aus Maag, a. a. O.,
140. (In verkiirzter Form ist der hier zitierte Text wiedergegeben: 1972, 169.)
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Wie aus vorstehenden Ausfithrungen hervorgeht, sind gegeniiber diesen all-
gemeinen Aussagen von MAAG starke Vorbehalte zu machen. Richtig ist die
Beobachtung, daB die Religionsform der Nomaden einen betrichtlichen
Gegensatz zu der Lokalgebundenheit in Religionen von SeBhaften dar-
stellt, und dies trifft auch fiir Vorderasien weitgehend zu. Beachtenswert ist
das Urteil von Arois MusiL, einem der besten Kenner der arabischen Be-
duinen zu Anfang des 20. Jahrhunderts:

«Alle Bewohner Arabiens, Ansidssige sowohl als auch Nomaden, glaubten
und glauben an einen einzigen, personlichen, unsichtbaren, allgegenwirtigen
Allah. Bei den Nomaden, insbesondere bei den Kamelziichtern, erinnert
dieser monotheistische Glaube mit seinen Ubungen an die Religion der alt-
testamentlichen Patriarchen. Die Kamelziichter kennen keine heiligen Orte,
keine heiligen Sachen, keine Vermittler zwischen den Menschen und Allah,
keine Gebetsformeln u.a.m. Alle Nomaden sind Muslime, aber nur dem Na-
men nach; in Wirklichkeit kiimmern sie sich um die Vorschriften des Islaim
gar nicht. Anders die Ansissigen in den Oasen. Die verehren neben Allah
verschiedene Patrone, haben heilige Biume, Felsen, Quellen, heilige Griber,
feste Kultstdtten und folglich auch Hiiter dieser Stdtten und Vermittler
zwischen den Bewohnern und ihren heiligen Patronen. Der muslimische
Glaube ist in den Oasen vorherrschend, aber nicht in seiner orthodoxen Rein-
heit, sondern in seinen absonderlichen Auswiichsen.» 35

Dieses Urteil bezieht sich unmittelbar nur auf das neuzeitliche islamische
Arabien; doch sind darin m.E. einige Wesensunterschiede der Religiositit
von SeBhaften und Nomaden gut erfalt, vor allem der nicht lokal und nicht
dinglich gebundene Charakter der religiésen Praxis bei Nomaden. Beachtens-
wert ist, daB MusiL diese Unabhingigkeit von lokalen Bindungen vor allem
bei den Kamelziichtern feststellt. Bei den Kleinviehziichtern besteht starkerer
Kontakt mit SeBhaften, und dadurch ist auch ihre Religion beeinfluBt 36. In
neuerer Zeit zeigt sich dies z. B. darin, daB die Halbbeduinen (Kleinviehziich-
ter) mit den SeBhaften die Verehrung islamischer Heiliger gemeinsam haben,

35 Arors MusiL, OMO 43 (1917) 164 [Hervorhebungen von mir. J. H.]; derselbe
Text auch bei A. MusiL, Zur Zeitgeschichte von Arabien (Leipzig—Wien 1918) 43,
und in englischer Ubersetzung: A. Musir, Northern Negd (New York 1928) 257. —
Vgl. dazu iiber den nicht ortsgebundenen «Gott der Viter» in den Patriarchenerzih-
lungen: STENDEBACH, 1970, 53, mit Anm. 54-59 (Anmerkungsteil, S. 7); R. DE VAUX,
Histoire ancienne d’Israél I (Paris 1971) 255-269, bes. 260.

36 Vgl. die zutreffenden Bemerkungen von HENRI CazELLES, DBS VII (1966), col.
145 (im Art. Patriarches, a.a. O., col. 81-156) iiber die «double morphologie» der
Halbnomaden, ihre Zwitterstellung zwischen Nomadentum und SeBhaftigkeit; siehe
auch HENNINGER, Zum frithsemitischen Nomadentum, 53-57.
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wihrend die Vollbeduinen (Kamelziichter) diese Kultformen ablehnen 37.
Andererseits durfen die Unterschiede zwischen diesen beiden Kategorien
von Nomaden aber nicht tbertrieben werden. Vor allem ist zu beachten:
auch bei den Vollbeduinen verlaufen die Wanderungen keineswegs regellos,
sondern sind an bestimmte Wanderwege und an die Grenzen der Stammes-
territorien gebunden, mégen diese auch eine gréBere Ausdehnung haben als
bei Halbbeduinen 38. Auswanderungen in entfernte Territorien, wie sie aus
der Geschichte der arabischen Stimme bekannt sind, sind seltene, sikulare
Ereignisse 39. Maac unterscheidet ganz richtig zwischen den periodischen
Wanderungen, der «Migration» (die er, nicht ganz korrekt, auch als «Trans-
humanzy» bezeichnet) und der « Transmigration», die unter wirtschaftlichem

37 Belege siche bei HENNINGER, Ahnenkult (wie oben Anm. 27) 3081., mit Anm. 44-51.

3% Belege siehe bei J. HENNINGER, Das Eigentumsrecht bei den heutigen Beduinen
Arabiens. ZRW 61 (1959) 6-56 [siche ArV, Nr. 19}, bes. 14-16 (diese Belege kénnten
noch vermehrt werden). — DoucLas A. JorNsoN, The Nature of Nomadism (Chicago
1969) kommt auf Grund von 14 «case studies» aus Siidwestasien und Nordafrika zum
Ergebnis, daB3 die Wanderungen in ihren Grundziigen durch geographische und klima-
tische Faktoren bestimmt sind (was aber eine gewisse Flexibilitit in den Einzelheiten,
etwa Anpassungen an Schwankungen der Niederschlagsmenge, nicht ausschlieBt),
und diese Feststellung gilt so allgemein, daB die Einteilung in Voll- und Halbnomaden
ihm nicht als sinnvoll erscheint (a. a. O., bes. 12-19, 158-176). Zum letzteren ist zu
sagen, daB die Unterscheidung von Vollbeduinen und Halbbeduinen doch noch immer
als berechtigt erscheint (Vollbeduinen = kriegerische Kamelziichter; Halbbeduinen
= Gruppen, bei denen die Kamelzucht gegeniiber der Kleinviehzucht zuriicktritt, die
aber im ibrigen noch viele Charakteristika des Beduinentums bewahrt haben; vgl.
HENNINGER, Zum frithsemitischen Nomadentum, 53-57). M. Rowton, Enclosed
Nomadism. JESHO 17 (1974) 1-30, schligt eine andere Terminologie vor. Er versteht
«seminomads» als «part time nomads» (was man sonst vielfach als «HalbseBhafte»
bezeichnet; vgl. HENNINGER, IAE 42 [1943] 4 mit Anm. 15 und den dort zitierten
Belegen). Im AnschluB an O. LATTIMORE legt er gréBeren Wert auf die Unterscheidung
von «excluded nomads» und «enclosed nomads». Erstere leben z. B. «in the great open
steppes of Central Asia, or the deserts and the arid steppes of Arabia», letztere sind
«... enclosed in blocks of desert, semi-desert, steppe and highland country within the
general sweep of civilization» (a. a. O., bes. 1-3). Fiir diese «enclosed nomads» gibt es
zahlreiche Beispiele in Vorderasien, von Iran bis nach Anatolien, im ‘Iriq, Syrien und
Palistina (siehe fiir die Neuzeit: a. a. O., 7-16, fiir das 2. Jt. v. Chr., nach den Mari-
Texten, a. a. O., 16-21). Es ergibt sich aus der Natur der Sache, daB diese «enclosed
nomads» im wesentlichen Kleinvieh- und Eselziichter sind und in einem viel engeren
Kontakt mit den SeBhaften leben als die «excluded nomads»; oft ist sogar bei dem-
selben Stamm ein Teil seBhaft, ein Teil nomadisch.

39 Zahlreiche Beispiele solcher Stammeswanderungen finden sich bei Max FRrEI-
HERR VON OPPENHEIM, Die Beduinen. Unter Mitbearbeitung von ErRicH BRAUNLICH
und WERNER CAskKEL. 4 Binde (Leipzig bzw. Wiesbaden 1939-1968).
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Druck erfolgt. «Dieser veranlaBt eine Gruppe, das ganze Gebiet ihrer bis-
herigen Weiderunde zu verlassen und durch bisher unbekanntes Land und
iber unbekannte Hindernisse hinweg einem nie zuvor gesehenen Weideland
entgegen zu ziehen. Dabei handelt es sich um einen Erlebniskomplex, der bei
Stimmen, denen er zuteil geworden ist, begreiflicherweise nachhaltig zu
wirken vermag» #°. In dem oben zitierten Text aus MaaG *# ist aber der
Unterschied zwischen Migration und Transmigration verwischt. Fiir « Trans-
migration» von Nomaden im hier prizisierten Sinne bringt MAAG neben
Belegen aus dem Alten Testament nur noch ein einziges Beispiel, das der
Bachtiaren #2.

Aus dem Vorstehenden ergibt sich: Wenn der Nomadengott ganz allge-
mein als «ein Gott, der mit der Gruppe wandert» charakterisiert wird, so ist
dies eine Generalisierung, die der ausreichenden Grundlage entbehrt. Sie ist
z.B. schon da nicht aufrechtzuerhalten, wo der Hauptgott ein Himmels-
oder Astralgott ist (und das ist oft der Fall, wenn auch nicht so allgemein, wie

~W. ScamipT und PETTAZZONI bzw. NIELSEN annahmen). Auch in diesem
Fall kann der Kult ohne lokale Bindungen sein. Dal3 aber Geschichtlichkeit
und Verheifung fir die Nomaden schlechthin (oder auch nur fir die Klein-
viehziichter Vorderasiens) charakteristisch seien, ist nicht gentigend begriin-
det; tatsdchlich kann MaAG ja auch, abgesehen von den Israeliten, nur ein
einziges Beispiel fiir dieses Phdnomen bringen +*. Diese Dokumentation

40 MAag, a.a.O., 134, Anm. 2; vgl. auch ebd. 138, Anm. 1. — «Transhumance»,
zuerst von franzosischen Autoren fiir Nordafrika gebraucht, bedeutet eine vom Noma-
dismus verschiedene Lebensform. Bei Nomadismus ist die gesamte Gruppe ohne feste
‘Wohnungen, bei Transhumanz sind solche vorhanden. «Ein Teil der Bevélkerung zieht
mit den groBen Tierherden auf Hochflichen und zu Weideplédtzen, die saisonweise
gewechselt werden, wihrend der andere Teil in den Télern seBhaft ist und Bodenbau
betreibt, wobei diese Dorfsiedlung auch von dem mnomadischen Bevilkerungsteil (als
Ausgangsbasis und Winterquartier) aufgesucht wevden kann» (WALTER HIRSCHBERG,
Worterbuch der Vélkerkunde [Stuttgart 1965] 450, s. v. Transhumance [Hervorhe-
bung von mir. J. H.]). Vgl. auch HENNINGER, Fétes de printemps (Paris 1975) 103f.,
note 263.

4. Siehe oben Anm. 32.

42 Siehe unten Anm. 43.

43 Es handelt sich um den Fall der Bachtiaren, eines Kleinviehziichterstammes in
Iran, die in einer auBergewthnlichen Situation (Ausfall der gewohnlichen Weideplitze),
geleitet durch die Weisung eines inspirierten Fiihrers, eine weitriumige Wanderung
durch unbekanntes Gebiet unternahmen (Maag, a. a. O., 138, Anm. 1, unter Berufung
auf einen Dokumentarfilm von SvEN HEDIN; vgl. auch ebd., 134, Anm. 2). Von diesem
Einzelfall abgesehen, beruht die Schilderung bei Maac fast restlos auf dem Alten
Testament. (Das Beispiel aus dem Eskimo-Bereich, nach K. RasMUSSEN, bei Maag,

45



reicht nicht aus, um den wesentlich zyklischen Charakter des Lebens bei den
Nomaden # zu widerlegen; vielmehr ist daran festzuhalten, daB3 sowohl bei
den Kleinvieh- und Eselziichtern (mit enger begrenzten Saisonwanderungen)
als auch bei den Kamelziichtern (mit weitriumigeren Wanderungen) dieser
Zyklus dominiert. Wenn auch unter aulergewohnlichen Umstinden zuwei-
len ein Ausbrechen aus diesem gewohnten (mehr oder weniger ausgedehnten)
Bereich vorkommt 4, so ist es doch zu viel behauptet, daB bei den Nomaden
schlechthin die jetzt im Gang befindlichen Ereignisse als auf ein Ziel, eine
von der Gegenwart verschiedene Zukunft hingeordnet betrachtet werden *5.

In der typisch geschichtlichen Weltbetrachtung ist vielmehr eine Eigenart
der Religion Israels zu sehen #7. Sie spricht sich auch darin aus, daB die groBen
Feste der israelitischen Religion urspriinglich Naturfeste (nomadischer oder
bauerlicher Art) waren, aber zu Gedachtnisfeiern der Heilsereignisse umge-
formt wurden, die das Volk im Laufe seiner Geschichte erlebt hatte “¢. Einen
richtigen Kern der Auffassung von MAAG kann man darin sehen, daB3 bei
Nomaden, wegen ihrer geringeren lokalen Bindung, gilinstigere psycholo-

a.a. 0., 138, Anm. 1 [mit Fortsetzung S. 139] gehért nicht hierher, weil es sich um
Jéger, nicht um Nomaden handelt). - Wenn die Aufforderung Jahwehs an Abraham
(Gen. 12, 1) «religionsphdnomenologisch» gedeutet wird, liegt die Gefahr eines Zirkel-
schlusses nahe. Zur Kritik an der Phinomenologie, speziell zur Gefahr «fiktiver Uni-
versalbegriffe», siehe ViTTorR1I0 LANTERNARI, La Grande Festa. Storia del Capodanno
nelle civiltd primitive (Milano 1959) 2861.; vgl. auch ebd. 31-35, 281, 283-288, 349,
404, 454-459.

++ Das Leben der Nomaden ist zwar nicht, wie das der Sehaften, durch den Zyklus
von Aussaat und Ernte bestimmt, wohl aber durch andere zyklische Vorginge, wie
den Wechsel zwischen Winter- und Sommerweide (siehe MaAg, a. a. O., 134, Anm. 2;
ferner: L[EONHARD] Rost, Weidewechsel und altisraelitischer Festkalender. ZDPV
66 [1943] 205-216 [wieder abgedruckt in: Das kleine Credo und andere Studien zum
Alten Testament (Heidelberg 1965) 101-112]; L. KOHLER, ZAW 68 [1956] 230 [im
Artikel: Psalm 23, ebd. 227-234]; PETER LaarF, Die Pascha-Feier Israels [Bonn 1970],
bes. 117, 120, 131, 154{., 167; J. HENNINGER, Les fétes de printemps [Paris 1975] 225
[Index s. v. Migrations saisonnieres]) und durch den Zuwachs der Herden, der beson-
ders im Friihjahr als groBes Ereignis empfunden und oft durch Erstlingsopfer gefeiert
wird; sieche LANTERNARI, La Grande Festa (wie oben Anm. 43) 374-376, 397, 4491.,;
HENNINGER, Les fétes de printemps, bes. 119f., 1231,

4 Vgl. oben Anm. 39 und 43.

4 Vgl. STENDEBACH, oben Anm. 34.

47 Das ist hier nur im Vergleich mit den Religionen anderer Nomadenvdlker ge-
meint. Die iranische Religion, die ebenfalls nicht zyklisch, sondern auf ein (eschatologi-
sches) Ziel hin orientiert ist, bleibt hier auBler Betracht.

48 Sijehe HERBERT HaaG, Vom alten zum neuen Pascha (Stuttgart 1971) 58-63,
iiber «Historisierung» und « Umstiftung»; vgl. auch die SchluBbemerkung, ebd. 137.
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gische Voraussetzungen und eine groBere Offenhent fir ein Eingreifen Gottes
in den gewohnten Ablauf des Lebens, fiir das gliubige Sich-fiihren-lassen von
der VerheiBung zur Erfillung, vorhanden sind. In diesem Sinne hitte auch
die Auffassung W. ScHMIDTS von der besonderen heilsgeschichtlichen Rolle
der Nomadenvdélker eine gewisse Berechtigung #°.

49 Vgl. oben Anm. 5-7. Freilich 148t sich nicht beweisen, da8 die Geschichte der
Religion so geradlinig vom «Monotheismus der Urkultur» zur alttestamentlichen
Offenbarung fiihrt, wie W. ScHEMIDT es angenommen hatte. — Welche Ansatzpunkte
fir den Prophetismus die Nomadenkultur mit ihrer (auch im religiésen Bereich)
geringeren Gebundenheit bietet, dariiber finden sich anregende Gedanken bei GIorRGIO
Levi DELLA VIDA, Les Sémites et leur role dans l'histoire religieuse (Paris 1938).

47



UBER STERNKUNDE UND STERNKULT
IN NORD- UND ZENTRALARABIEN"

(1954)

Inhalt
[82] Einleitung

I. Sternkunde und Sternkult im vorislamischen Arabien
1. Sternkunde

2. Sternglaube und Sternmythen

3. Sternkult

a) Allgemeines iiber Planeten- und Fixsternkult

b) Die drei groBen Gottinnen

o) Manat

B) al-Lat

y) al-*Uzza

o) Identitit mit dem Venusstern?
BB) Die Venusstern-Gottheit bei den Semiten im allgemeinen

II. Sternkunde und Reste von Sternkult im heutigen Arabien
1. Sternkunde

2. Sternglaube und Sternmythen

3. Reste von Sternkult?

SchluB

* Fiir Literaturangaben und sonstige Auskiinfte bin ich zu Dank verpflichtet: den
Herren Professoren W. BAUMGARTNER (Basel), G. Levi DELLA VIDA (Rom), R. PARET
(Tibingen), O. SpiEs (Bonn), ferner Frau Professor M. HOFNER (Tilbingen), Herrn
Dr. W. HoeNErBACH (Bonn), Herrn Dr. P. A. JamME (Rom). [Dieser Text ist unver-
andert aus der Originalfassung von 1954 iibernommen, obwohl manche Ortsangaben
u. a. jetzt nicht mehr zutreffen).
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Einleitung

Es ist eine allgemein bekannte Tatsache, daB im arabisch-islamischen Mittel-
alter die Sternkunde einen hervorragenden Stand erreicht hatte und da auch
das christliche Abendland in dieser Hinsicht dem islamischen Orient sehr
vieles zu verdanken hat !. Schon die zahlreichen noch heute gebriuchlichen
arabischen Sternnamen machen es unmoglich, diese Tatsache zu tibersehen 2.
[88] Sehr umstritten war aber zeitweilig und ist zum Teil auch heute noch
die Frage, wieviel die gelehrte Astronomie der islamischen Zeit fremden,
besonders indischen und griechischen Einflissen verdankt, und wie weit
sie eine schon in vorislamischer Zeit in Arabien vorhandene Sternkenntnis
weitergefithrt hat 3. Noch komplizierter wird die ganze Frage dadurch, da
auch fir die vorislamische Zeit schon mit den Einflissen gelehrter Astrono-
mie der Nachbarlinder, vor allem Babyloniens ¢, zum Teil auch Agyptens 3,
zu rechnen ist. Es kann nicht die Aufgabe dieses Aufsatzes sein, alle diese
Probleme erschépfend zu behandeln. Worauf es hier vor allem ankommt, ist
die religidse Bedeutung der Sterne (iiber Sonne und Mond soll noch an ande-
rer Stelle gehandelt werden); diese muB aber, um richtig gewiirdigt zu wer-
den, im Zusammenhang mit der allgemeinen Sternkenntnis betrachtet

1 Siehe dariiber vor allem die Studien von NALLINO, jetzt gesammelt Raccolta V
1-407; kiirzere Zusammenfassungen von demselben Autor: Art. Astrologie. EI I
(1913) 514a-517a; Art. Astronomie, ebd.517a-520b; Art. Sun, Moon and Stars
(Muhammadan). ERE XII (1921) 88-101 (letzterer Artikel ist in erweiterter Form
wiedergegeben: Raccolta V 1-87). — Vgl. ferner WiLLy HARTNER, Art. Mintaqa
(= Giirtel der 12 Tierkreisbilder). El IIT (1936) 577a~581a; ders., Art. al-Mushtari
(Jupiter), ebd. 808b-809b; ders., Art. ‘Utarid (Merkur), ebd. IV (1934) 1146a~1147a;
ders., Art Zuhal (Saturn), ebd. 1339b-1340b; ders., Art. Zuhara (Venus), ebd. 1340a—
1341b; J. Ruska, Art. al-Mirrikh (Mars) EI IIT (1936) 593a; W. GunDEL t und H.
GUNDEL, Art. Planeten. PauLy-Wissowa-KroLL, Realenzyklopiddie der klassischen
Altertumswissenschaft XX (Stuttgart 1950) Sp. 2017-2185; MIEL1 55-247 passim,
306f.; ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 294.[ ]

2 Siehe MESNARD, passim; ferner die oben Anm. 1 zitierten Arbeiten. [ ]

3 Uber indische, iranische, griechische und sonstige fremde Einfliisse siehe NaLLINO,
EII5161.; ERE XII 901, 95; Raccolta V 4-8, 48-51, 203-266. Uber die Kontroverse
betr. den Umfang der Sternkenntnis im vorislamischen Arabien siche WELLHAUSEN
1173, 217; dagegen HomMEL, ZDMG 45 (1891) 592-619; dazu wieder WELLHAUSEN
2210 Anm. 4 (mit Fortsetzung p. 211); anders Jacos 158-161; BUHL-SCHAEDER 57;
ForRER 234; NarrLiNo, ERE XII 95a; am ausfiihrlichsten: NArLLINO, Raccolta V
48, 152-194.

* Vgl. HomMmEL, ZDMG 45 (1891) 618; WELLHAUSEN 2211; Jacos 161; NALLINO,
Raccolta V 170. [ ]

5 Siehe MESNARD 10; CasaNova 1-39 passim. Vgl. unten Anm. 29.
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werden, Ferner beschrinkt sich die Untersuchung auf Nord- und Zentral-
arabien, d.h. auf das Gebiet, in dem die Bevolkerung entweder aus Beduinen
besteht oder doch rassisch und kulturell mit dem Beduinenelement in engem
Zusammenhang steht. Auf die Astronomie und Astralreligion der altsiid-
arabischen Hochkulturen soll hier nur soweit eingegangen werden, als es der
Zusammenhang der Darstellung verlangt ¢; dasselbe gilt auch fur die ibrigen
semitischen Vélker. Dagegen durfte die seutige Bevolkerung Arabiens und
seiner Randgebiete, vor allem das Beduinenelement, aus naheliegenden
Griinden nicht unberiicksichtigt bleiben.

1. Sternkunde und Sternkult im vorislamischen Arabien

7. Sternkunde

Wenn auch die Nachrichten tiber die Kenntnis der Sterne bei den vorisla-
mischen Beduinen spérlich sind, so dirfen wir uns diese Kenntnis doch nicht
allzu gering vorstellen; so viel hat sich aus der obenerwihnten Kontroverse
mit geniigender Sicherheit ergeben. «DaB die Beduinen Kenntnis von den
Sternbildern und ihren Bewegungen hatten, war schon eine natiirliche Folge
davon, daB sie bei ihren néchtlichen Reisen reiche Gelegenheit hatten, sie zu
beobachten und zugleich als Fithrer zu benutzen. Zugleich aber hatten die
Bewegungen der Sterne nach ihrer Auffassung Einflu} auf die Witterung und
verschiedene menschliche Verhiltnisse, weswegen man auch eine gewisse
elementare Astronomie zu dem Wissen, das sie besaBen, hinzurechnen kann.
DaB sie zugleich Sternmythen hatten, oder sie jedenfalls frither gehabt hat-
ten, geht unverkennbar aus einigen Namen hervor, die sie Sternen und Stern-
bildern gaben.» Mit diesen Worten hat BunL 7 die Situation im wesentlichen

6 Literatur iiber die altsiidarabischen Hochkulturen siehe Anth 37/40 (1942/45)
779-787 [siehe unten Nr. 7]; dazu jetzt noch: Jamme, LM 60 (1947) 57-147; Rvck-
MANS, Religions arabes 25-49; RINGGREN 173-182, 186f. Uber den Umfang der Stern-
kenntnis in diesen Hochkulturen ist allerdings nur wenig bekannt; vgl. NALLINO,
Raccolta V 152f. [ ] — HomMMEL (Gestirndienst 111.) sieht in dem hadramautischen
Gott Chél (= Haul; siche RINGGREN 173f.; Jamme, LM 60 [1947] 721.) eine Personi-
fikation des Planeten Merkur (und identifiziert ihn auBerdem noch mit dem mythi-
schen Vogel Phonix). Diese Ansicht ist aber unbegriindet (briefliche Mitteilung von
Dr. A. JammE, 18.3.1953; miindliche Mitteilung von Frau Professor M. HOFNER,
25.4.1953). Haul ist vielmehr eine andere Benennung des Mondgottes (JamMmE, LM
60 [1947] 72f. und die dort angegebenen Belege; vgl. auch Ryckmans, Religions
arabes 43£.). [ ]

7 BUHL-SCHAEDER 57. Ebd. Anm. 129: «In diesem Punkt hat Jacos, a.a.O.
1581f., sicher Recht gegeniiber Wellhausen». (Siehe aber unten Anm. 28.)
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richtig charakterisiert. Auch der Gebrauch von Sternnamen als Personen-
namen, besonders fiir Frauen 8, bietet dafiir gewisse Anhaltspunkte.

[89] Von den Planeten kann nur Venus (arabisch Zuhara, Zuhra) ° mit
Sicherheit als bekannt nachgewiesen werden 1°, wahrscheinlich auch Mer-
kur . (Zur angeblichen Kenntnis und Verehrung anderer Planeten in voris-
lamischer Zeit siehe unten p. 94-97. Von Sonne und Mond, die im antiken
Sinne zu den Planeten gehoren, sehen wir ab.)

8 Vgl. WELLHAUSEN 1-10, bes. 2, 8; GratzL 55f.; GRIMME, Plejadenkult 44;
ZAPLETAL 50.

9 Siehe HARTNER, Art. Zuhara (wie oben Anm. 1); NOLDEKE, ZDMG 41 (1887) 711;
‘WELLHAUSEN 44 Anm. 2. Zuhara kommt auch als Frauenname vor (ZAPLETAL 50;
GRATZL 56). Vgl. zum Ganzen auch NIELSEN, ZDMG 66 (1912) 469472 (siehe aber
unten Anm. 157 zur Kiritik seiner Theorien). [ ]

10 Nach NIELSEN, Der dreieinige Gott II/1, 50, waren Merkur, Mars, Jupiter und
Saturn im alten Arabien unbekannt. HARTNER geht in seinen Artikeln iiber die ein-
zelnen Planeten (siehe oben Anm. 1) nicht auf diese Frage ein.

11 Vgl. NarriNo, ERE XII 95a; Raccolta V 48, 170f. — Nach WELLHAUSEN (8)
kam ‘Utarid (Merkur) als Personenname vor; vgl. auch ebd. 210 (Text siehe unten
p. 93). — NaLLINO nimmt sogar die Kenntnis aller 7 Planeten (Sonne und Mond mit-
gerechnet) bei den vorislamischen Arabern an. Nachdem er aus dem Koran nachge-
wiesen hat, daB die «sieben Himmel» (= sieben Planetensphidren nach babylonischer
Auffassung; arabisch falak, Sphire, wahrscheinlich vom babyl. pulukku) zu Moham-
meds Zeit etwas ganz Selbstverstidndliches waren, fihrt er fort: «Non sappiamo perd
nulla di quello che gli Arabi pensassero circa la natura di questi cieli. Sappiamo invece
che essi distinguevano i sette pianeti dalle stelle fisse e li chiamavano con nomi speciali,
di origine antica, di cui non si conosce 1’etimologia, e che continuano tuttora ad essere
usati. Non ignoro che, nelle poesie preislamiche giunte fino a noi, dei cinque pianeti
non si trovano ricordati che Venere (az-Zuhvah) e Mercurio (‘Utarid), ma non ho
alcun dubbio circa l'antichita anche dei nomi Saturno (Zuhal), Giove (al-Mushtari)
e Marte (al-Mirrikh), poiche sono ricordati da autori musulmani prima che fossero
introdotte fra loro le scienze stranjere (1) e poiché la mancanza di conoscenza della
etimologia di questi nomi, assieme alla mancanza di evidente somiglianza fra essi e
fra i nomi degli stessi pianeti nelle altre lingue semitiche e nella persiana, mostrano
che essi sono di origine antica presso gli Arabi. Quanto a Mercurio, si sa che era adorato
dai Tamim (2); quanto a Venere, dagli autori siriaci e greci del V e VI secolo d. C.
deduciamo che alcune popolazioni arabe vicine alla Siria e all’ ‘Irdq 1’adoravano al
suo apparire al mattino chiamandola allora al-‘Uzzd (3).» (Raccolta V 1701.). Zu (1)
wird als Beleg ein Vers des Dichters AL-KuMAYT (gest. 744) angefiihrt, in dem Mars
und Saturn erwdhnt werden; zu (2) WELLHAUSEN 210, wo aber nur gesagt wird, da
der Merkur bei den Tamim angebetet worden sein so/l (siehe unten p. 93). WELLHAU-
SEN selbst ist also nicht von den Argumenten iiberzeugt; zu (3) WELLHAUSEN 4044 ;
siehe dazu unten p. 94-97. — Die linguistischen Argumente von NaALLINO zu beurteilen,
bin ich nicht kompetent. Sicher haben aber die anderen Planeten keine nachweisbare
Rolle im Volksglauben oder im Kult gespielt.
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Dagegen war eine Anzahl von Fixsternen und Sternbildern bekannt, wie
besonders aus den Erwdhnungen in der altarabischen Poesie hervorgeht 12,
Der bodenstindige Charakter dieser Kenntnisse ist vor allem dann offen-
kundig, wenn Sternbilder mit eigenen Namen benannt werden, die sich von
denen der spiteren gelehrten arabischen Astronomie unterscheiden. Die
bekanntesten Fixsterne waren al-Farqad (der Polarstern) 13, Suhail (= a
Argus, Canopus) **, ad-Dabarin 15, “Aiyig (Capella) 16, a$-Si‘7d (= a Canis
majoris, Sirius) 7. Ein Sternkomplex im Eridanus wurde als StrauBennest,
einige herumstehende Sterne als StrauBeneier aufgefaf3t 8. Der Polarstern
(= a des Kleinen Béren) wurde, wie gesagt, als Antilopenkalb (al-fargad)
bezeichnet ; ebenso der Stern § des gleichen Sternbildes; so erscheinen beide

12 Siehe HoMMEL, ZDMG 45 (1891) 592-619; JacoB 158-161; Nairrino, Raccolta
V 1711. — Der Astronom As-$STFi (im 10. Jahrh,, siehe unten Anm. 41) hat die von den
Beduinen gebrauchten Sternnamen gesammelt und ist auf 250 oder mehr gekommen
(NALLINO, a. a. 0.172). [ ]

13 JacoB 159f. [ ]

14+ HoMMEL, ZDMG 45 (1891) 593 Anm. 1; Jacos 160f.; Casanova 1-16; vgl. auch
ebd. 35-37; MESNARD 15 (mit note 5), 71. — Canopus, der nur siidlich von 380 35’ n. Br.
sichtbar ist, ist nach dem Sirius der glinzendste Fixstern (Casanova 1). Eine Hypo-
these iiber den Ursprung des Namens Suhail siche bei Casanova 13f. [ ]

15 Jacos 160f.; NarLino, Raccolta V 171.[ ]

16 HoMMEL, ZDMG 45 (1891) 593 Anm. 1; Jacos 160; NaLrLiNo, Raccolta V 171;
MESNARD 15. [ ]

7 HomMEL, ZDMG 45 (1891) 593 Anm. 1, 5971.; CasaNnova 25-34; NO6LDEKE, ERE
1(1908) 660b; NaLLINO, Raccolta V 171; MESNARD 15 (mit note 11), 73f. Vgl. auch
unten Anm. 63 und 64. Uber den Gebrauch des Sirius-Namens im Dual vgl. CASANOVA,
NarrLiNo und MESNARD, a. a. O.; iiber andere Fixsterne siche HomMEL, ZDMG 45
(1891) 592-619; GrATZL 56; NaLLINO, Raccolta V 171f. — Zu den hiufiger genannten
gehort auch Simak (= Arcturus?); siehe Jaco 159; WELLHAUSEN 211; HoMMEL
(ZDMG 45 [1891] 593 Anm. 1) erwidhnt «die beiden Simak» (as-Simdkan) = Spica und
Arcturus. MEsNARD hat die unterscheidenden Bezeichnungen: as-Simak av-ramih
(= « Bootis = Arcturus) (15 mit note 9; iiber eine andere Benennung dieses Sternes
siehe ebd. 73) und as-Simak al-a‘zal (auch as-Sounboula genannt = « Virginis = Spica)
(19 mit note 53; vgl. auch ebd. 73 und HomMEL, a.a. Q. 596f.) Sunbula (= Ahre)
kommt auch als Frauenname vor, ebenso Sumazka, wohl ein Diminutivum von Simadk
(GrATZL 56). — Nach NarLino (Raccolta V 171) sind as-Simakani (die beiden Simak)
= die Fische. Vgl. auch unten Anm. 203.[ ]

18 JacoB 159; MESNARD 7: Oudhi an-Na’am [udhi an-na‘am], la Couvée d’Oeufs
d’autruche = Lpnt Eridani et en Ceti. (Diese Benennung ist zwar nur durch Qazwini,
einen Schriftsteller des 13. Jahrhunderts, iiberliefert — siehe iiber ihn unten p. 94f.
— aber man kann sie doch als echt altarabisch betrachten, weil sie mit der spéteren
gelehrten Astronomie nicht iibereinstimmt. Dazu kommt das Nachleben dieser Vor-
stellung im heutigen Volksglauben, siehe unten p. 92) [ ].
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zusammen unter dem Namen «die beiden Antilopenkilber» (al-fargaddin) *°.
Natiirlich war auch das Sternbild des GroBen Biren bekannt 2. [90] Zu
erwihnen sind ferner at-Twuraiyd (die Plejaden) 2t und al-Gauza® (Orion) 22,
Nach NALLINO 23 reicht auch die Kenntnis der 28 Mondstationen (Mandzil
al-Qamar) in die vorislamische Zeit zurick. Vom System des Tierkreises mit
seinen 12 Sternbildern kann dies dagegen nicht behauptet werden 2¢.

«Im allgemeinen zeigt sich bei den Arabern weit weniger als bei den Grie-
chen das Bestreben, am Himmel punktierte Zeichnungen herauszusehen,
sondern vielmehr dasjenige, in jedem einzelnen Stern ein lebendes Wesen
wiederzuerkennen. Das zeigen sowohl die arabischen Sternbilder, welche
meist eine Gesellschaft von Personen, weit seltener eine einzelne Person dar-
stellen, als auch Verse wie DH [= DiwAn der Hudhailiten] 95, 11, wo es von
der Geliebten heit: Wenn Swhail (Canopus) ihre Rede vernimmt, 148t er
vom Verfolgen seiner Bahn ab und macht halt» 25.

2. Sternglaube und Sternmythen

Die soeben erwdhnte Auffassung der Sterne als lebende Wesen macht es
begreiflich, daf ihnen auch EinfluB auf die irdische Welt, besonders auf das
Wetter 26 und auf das Leben der Menschen und Tiere 7 zugeschrieben wurde.

19 HommeL, ZDMG 45 (1891) 593 Anm. 1; Jacos 105, 159f.; vgl. WELLHAUSEN
163; 268, 114, 210 Anm. 1; NarLLiNo. Raccolta V 171; MEsNARD 111f.; siehe auch
unten Anm. 33.[ ]

20 HomMmEL, ZDMG 45 (1891) 593 Anm. 1; Jacos 160; MESNARD 5, 111£f. [ ]

2t HomMEL, ZDMG 45 (1891) 593 Anm. 1; Jacos 160f.; WELLHAUSEN Z2,8,211;
NoOvLpekE, ERE I 660a; GrRiMME, Plejadenkult 44; Narrino, Raccolta V 171; MEs-
NARD 10, 75-77,107. [ ]

22 HomMmEL, ZDMG 45 (1891) 593 Anm. 1; Jacos 160f.; WELLHAUSEN 211; GRATZL
56; MESNARD 10, 106-109, 115. — Vgl. unten Anm. 37, 38, 204, 209. [ ]

23 Narrino, EI1517b; ERE XII 95a; Raccolta V 48, 172, 175-194, 317-324
(ebenso auch HomMEL, ZDMG 45 [1891] 597-619); ablehnend dagegen: WELLHAUSEN
210 Anm. 4. Jedoch ist zu beachten, dal die von NALLINO angenommenen Mond-
stationen nicht mit denen der spiteren gelehrten Astronomie iibereinstimmen (vgl.
NarriNo, Raccolta V 179-194, 317-324). [ ]

2+ Uber den Tierkreis in der spiteren gelehrten Astronomie siche HARTNER, Art.
Mintaqa (wie oben Anm. 1). Im vorislamischen Arabien waren wohl einzelne der Stern-
bilder des Tierkreises bekannt, aber nicht das ganze System als solches; vgl. HoMMEL,
ZDMG 45 (1891) 593-619; NaLLINO, Raccolta V 172-175, 315f. [ ]

25 JacoB 160.

%6 WELLHAUSEN 210f. (siche Text unten p.93); Jacos 158f.; BUHL-SCHAEDER
57 (siehe Text oben p. 88); vgl. auch SErRJEANT, Anth 49 (1954) 439. [ ]

27 Siehe Jacos 158f. (Einflufl bestimmter Sterne auf Heuschreckenplage, Kamel-
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Die Auffassung, da8 das menschliche Schicksal von den Sternen abhingt,
ist allerdings in der altarabischen Poesie nur schwach bezeugt 28.

Eine andere Folgerung aus der Personifizierung der Sterne war die Bildung
von Sternmythen: «Die Ubertragung menschlicher Verhiltnisse auf die
Sternenwelt ist bei den Beduinen bis zu wirklichen Sternmythen fortge-
schritten. Ad-debaran freit um Thuraiji (Plejaden), die ihn seiner Armut
wegen verschmiht: ihr Name bedeutet nidmlich «die kleine Reiche». Der
verschmdhte Liebhaber treibt deshalb immer seine jungen Kamelstuten
hinter ihr her, um ihr eine bessere Meinung von seinen Vermogensverhilt-
nissen beizubringen, jene gleichsam als mahr [= Brautpreis] anbietend.
Suhail (Canopus) freit um die Gauzi (Orion), die ihn mit einem FuBtritt an
seinen jetzigen Standpunkt versetzt, worauf sie jener durch einen Schwert-
hieb in zwei H4lften spaltet etc.» 2. [91] Auch hinter der Bezeichnung des
GroBen Baren als bandt na‘$, « Tochter einer (Toten-) Bahre», mochte man
einen Mythus vermuten 3°.

krankheiten usw.; vgl. auch ebd. 262, Nachtrag zu 160); Casanova 14f. — Vielleicht
lebt der altarabische Volksglaube, daB ein Gestirn Einflu auf die Heuschrecken hat,
noch in verdnderter Form fort. Vgl. dazu die Bemerkung von PHILBY {Arabian Jubilee
136): «The king (Ibn Sa‘ad) was, and probably still is, convinced that the locust
emanates from the mouth of a fish; there is an autenthic saying of the Prophet to that
effect, while I believe that there is a grain of truth in it, subject to its proper inter-
pretation, which seems to me fairly simple, though the literalists remain sceptical.
The locust comes from the south, or the direction of Fomalhaut (= the mouth of the
fish).» Tatsdchlich kommt dieser Name (fam al-hut) als Bezeichnung eines Sternes am
siidlichen Himmel vor (MEsNarRD 18: Fam-al-Hout-al-Ganoubi, a Piscis australis).
Uber die Tradition von einem groBen Fisch als Ursprung der Heuschrecken siehe
Dawmiri I 172, nach Jacos 27. — Vgl. auch unten Anm. 231a, iiber Einflull der Plejaden
auf die Heuschrecken. [ ]

28 Siehe CASKEL 55, gegen JacoB 159. — Allgemeines iiber den vorislamischen
Schicksalsglauben siehe unten Anm. 86.

29 Jacos 160f.; vgl. auch CasaNova 1-39, bes. 2, 27-34. [ ] Die Wiedergabe des
Namens durch «die kleine Reiche» ist natiirlich nur eine nachtrigliche Volksetymologie.
Nach MzesnNarD (10) ist der Name von der dgyptischen Gottin Hathor abgeleitet:
«... c’est ainsi que Athor-aye (du nom de la déesse Hathor) est devenu ath-Thourayya
(diminutif de Tharoua [= tharwa], richesse] et ce sont peut-&tre les mémes vicissitudes
qui ont abouti a Souhail (diminutif de Sahl, plaine)» (Vgl. ebd. 75: Athor-aye bedeutet:
Monat der Hathor, oder: der Plejaden) [ ] — Zum Namen Suhail vgl. oben Anm. 14.

30 Vgl. HommeL, ZDMG 45 (1891) 593 mit Anm. 1, 594f.; Jacos 160; MESNARD
111£. Der Stern y Ursae majoris wird Qaid [Qa’id] Banat Na’'ch, le Conducteur des
Filles de la Civiére, genannt (MESNARD 5, 10, 19 mit note 51). — Die Ubersetzung von
na's mit «Bahre» ist ebenfalls bloBe Volksetymologie; es muB sich vielmehr um ein nicht
mehr verstandenes Lehnwort aus einer nordsemitischen Sprache handeln (nach HoMMEL,
a. a. 0. 5941.) Demnach wire die Ausdeutung von #a‘s im Mythus sekundir. [ ]
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Da die erwdhnten Mythen aus vorislamischer Zeit nur in sehr fragmen-
tarischer Form tiberliefert sind, ist auch ihr Nachleben bei heutigen Arabern,
besonders Beduinen, zu beriicksichtigen ; zuweilen kénnen ja auch Varianten
von jiingerer Bezeugung eine besser erhaltene Form haben.

Von einem Fihrmann in Bagdad weil STARK zu berichten: « He knew the
names of the stars: the Children of the Coffin, who follow the North Star to
its eternal funeral; and Sirius and Betelgeuse, the lovers, who are Majnun
and Leila, and meet, said he, together in the heavens on one night in the
year» 31 (Hier liegen auch jingere Elemente vor, was bei einem Gewihrs-
mann aus stddtischem Milieu nicht zu verwundern ist, aber wenigstens eine
Anspielung auf die « Téchter der Totenbahre».)

Bei Arabern im Sudan sind die bandt na’§ etwas umgedeutet worden:
«... the three tail-stars of the Bear are known as bandt el-‘angarib, houris
attendant on the Sultan’s bedchamber ...» 32.

Einen auffallend gut erhaltenen Mythus erzdhlt VERNIER nach den An-
gaben seiner Meharisten, Beduinen der syrischen Wiiste: «Nous marchons
vers le nord-nord-est, la Polaire posée sur 1'ceil gauche de nos chamelles. — Un
mythe vaste comme le ciel embrasse la Polaire, la Grande et la Petite Ourse,
et Canope, cette étoile qui se 1évera tout a 1’heure, puisque nous sommes a la
fin de 1’été et se haussera peureusement d’un travers de main au-dessus de
I'horizon, juste en face de la Polaire. Les Arabes ne voient dans la Grande
et la Petite Ourse ni chariot ni quadrupéde comme les antiques Péloponé-
siens, ni casserole comme les Chinois. Ils ne retiennent d’ailleurs de la Petite
Ourse que les deux étoiles arriére, plus brillantes que leurs sceurs, qui s’inter-
posent entre la Grande Ourse et la Polaire. Cette céleste topographie suscita
une légende ...

Bajan me raconte le drame de la Polaire, en me désignant chacun des
acteurs ... Les sept filles de Nach, les sept étoiles de notre Grande Ourse,
découvrirent un jour le cadavre de leur pere. Elles accusérent le Chevreau,
autrement dit la Polaire 33, et décideérent de se venger. Mais la belle étoile était
innocente. Les Haouadjzin, les deux <nterposées» (qui sont les deux étoiles

31 STARK 57.[ ]

32 OWEN 69.

33 Vgl. dazu unten p. 92 und die oben p. 89 erwidhnte Bezeichnung als Antilopen-
kalb. — MESNARD (75) erwidhnt al-Gadi als Bezeichnung des Sternbildes Capricornus;
ebd. 19: al-Goudai, le Petit Chevreau = Polarstern. Der Name al-Qoutb al-Chamali
[al-Qutb as-Samali], ’Axe du Nord (ebd. 52) stammt sicher aus der gelehrten Astro-
nomie. [ ]
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arriére de notre Petite Ourse) 34 intervinrent dans le conflit, tout comme les
médiateurs d’usage entre deux tribus en contestation. Les Haouadjzin
empécheérent les filles de Nach de nous priver de la lumiére du Chevreau.
En réalité, le meurtrier est Seyl [= Suhail] (Canope) qui marque ’apparition
des premiéres pluies et des premiéres razzias. Il a fui vers le sud et s’est
réfugié a ’aplomb de La Mecque. Il n’a garde de s’éloigner de l’enceinte
protectrice. Cependant, les filles de Nach s’entétent. Elles ne veulent
entendre raison; elles ne veulent pas étre consolées et ne cessent de pour-
suivre I'innocente Polaire, en entrainant tout le firmament avec ellesy 35,

Die gleiche Erzdhlung, mit kleinen Abweichungen, ist auch in Zentralara-
bien bekannt; der Gewdhrsmann von J. J. HEss, ein Beduine aus dem
Stamm der ‘Otibe (‘Utaiba), erzihlte sie in folgender Form: «Es hat uns
‘Ali el-Manstir berichtet von einer Uberlieferung iiber «die Téchter der
Totenbahre» [92] (die sieben Sterne des GroBen Biren), daB in der Ver-
gangenheit «das Bockchen) (der Polarstern) um eine der Téchter bei ihrem
Vater warb. Und das Bockchen packte und raubte sie. Es furchtete sich
aber vor ihrem Vater, totete ihn und suchte Schutz bei den Sternen el-
Howeigizén, «die kleinen Abwehrenden) (die zwei Sterne By des Kleinen
Biren). Und die Schwestern trugen ihren Vater auf der Bahre fort, begruben
ihn und zogen mit ihrer Bahre weiter, denn sie wollten das Bockchen téten
zur Rache fiir ihren Vater und fiir den Raub ihrer Schwester. Und als sie
kamen und ihn [ergreifen] wollten, sagte er: <O ihr in der Nacht Ziehenden,
siehe, ich bin nicht der Schuldige. Der Schuldige ist Suheil (Canopus)>.
Darauf suchten sie Suheil, und er kam ihnen entgegen von ferne und sagte:
(O ihr in der Nacht Ziehenden, siehe, nicht ich bin der Schuldige, der Schul-
dige ist das Bockchen). Die Schwestern wendeten sich wieder gegen das
Bockchen, aber die Sterne el-Howeigizén traten vor ihn und befreiten ihn,
weil er ihr Schutzgenosse war. Und dies ist ihre Handlung immerdar 36.»

Bei VERNIER finden sich auch noch einige Varianten zu anderen bereits
erwihnten altarabischen Sternmythen. So heiBt es im AnschluB an den oben
zitierten Text iiber die « T6chter der Totenbahre» weiter: «Metleq, lui, me dit
que la Polaire est une meére gazelle entourée de ses petits; et il me montre
une étoile qui se serre contre elle, c’est son faon le plus craintif. Metleq et
Bajan s’accordent en revanche a faire des huit étoiles d’Eridanus, huit

3+ Hawagizan(a); siehe unten p. 92 die Diminutivform Huwaigizian(a) [bzw.
Huwaigizan(i) — Dual].

35 VERNIER 200f.

36 Hess, Beduinen 3. Dazu noch zu vergleichen die Angabe bei HEss, Islamica
2 (1926) 585: der Polarstern und Canopus sind Briider [ ].
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ceufs d’autruche pondus sur le sable. En tout cas, le tour de ces fictions me
frappe, il contraste avec le caractére plus plastique des grecques. Elles
respectent ’autonomie de chaque étoile, n’en font pas I'élément d’une ligne
ingénieuse qui grouperait plusieurs astres en un dessin. Chaque étoile reste un
point, un signe, un étre indépendant ... Je salue les sept lampes des Pléiades,
elles forment Thria, le lustre de mosquée. (Bajan, quand verrons-nous Ad-
debarin?» Bajan secoue la téte et la main droite: (Une heure, une heure et
demie ...» Ad-debarn, la petite riche [sic] pousse sa chamelle pour se faire
admirer de Thria; mais Thria la méprise et poursuit sa course 37 ... Un feu
s’allume a I’horizon et brasille avec une flamme orangée. Est-ce une étoile?
le phare d'une auto? N’est-ce plut6t le feu d’une tente dont un serviteur
attise la flamme avec sa robe? Le feu s’éleve au-dessus de '’horizon. C’est
bien une tente, celle des époux: Bételgeuse 38.»

AuBerdem findet sich bei VERNIER auch noch eine kurze Erzdhlung iber
den Planeten Venus: «... L’apparition de Chala (car Vénus porte ici un nom
de chamelle) donne le signal du départ. Elle brille comme une parure de belle
eau. Elle a, dit-on, vendu son pére et sa mére pour se couvrir de diamants 3°.»

Die Ubereinstimmung dieser Erzihlungen mit den vorislamischen Stern-
mythen ist so frappierend, daBl man versucht sein kénnte, an eine literari-
sche Fiktion zu glauben. Diese Annahme ist aber v6llig auszuschlieBen. HESs
hat seinen Text von einem ganz illiteraten Beduinen erhalten und genau
iibersetzt +°; bei VERNIER ist méglicherweise eine etwas freiere literarische
Form gewihlt; aber der ganze Charakter des Buches spricht fiir die Echtheit
des Inhalts. Dazu kommen als Zeichen der Echtheit noch die Abweichungen
in Ein- [93] zelheiten, die Infiltrationen islamischer Herkunft (die Pleja-

37 Hier liegt eine Verwechselung vor; nicht ad-Dabaran, sondern at-Turaiyad wird
gedeutet als «die kleine reiche»; siehe oben p. 90. Vgl. dazu auch MEsSNARD 761. [ ]

38 VERNIER 201-203. — Auch bei Bételgeuse [Bait al-Gauza’] haben wir es mit einer
volksetymologischen Erklirung zu tun. Sie ist erst entstanden, nachdem der urspriing-
liche Name Yad al—Gauzd’, Hand des Orion, durch eine Verwechselung von diakriti-
schen Punkten verderbt worden war; siche MESNARD 4 mit note 9, 5, 18 mit note 36,
107. Vgl. auch unten Anm. 204. [ ]

39 VERNIER 200.

40 Siehe HEess, Beduinen, Vorwort (ohne Seitenzahl). — Die Situation wire etwas
anders, wenn der als Berichterstatter genannte ‘Ali el-Mansfir identisch wire mit dem
Astrologen IBN MANSTR (gest. zwischen 830 und 832 n. Chr., siche BROCKELMANN,
GAL, Suppl. I 393); aber das ist ziemlich unwahrscheinlich. Der Gewdhrsmann von
Hess wullte selber nicht genau, wer ‘Ali el-Mansfir gewesen sei (so teilt mir Herr Prof.
A. STEIGER, Ziirich, am 14.7.1953 brieflich mit, der seinerzeit diese Angabe von J. J.
HEss selbst erhalten hatte).
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den als Moschee-Kronleuchter, Suhail sucht Zuflucht im heiligen Gebiet von
Mekka) und andere Indizien. (Die Vorstellung, daB Suhail ein flichtiger Tot-
schlidger ist, findet sich in einer, wiederum etwas abweichenden, Variante
auch sonst noch.) #* Einfllisse gelehrter Astronomie in einigen Details sind
nicht ganz auszuschlieBen 42, aber im Grunde handelt es sich zweifellos um
die bodenstindigen altarabischen Sternmythen. Es ist jedoch zu beachten,
daB diese Mythen keinerlei religiésen Charakter haben und mithin nichts fiir
Sternkult beweisen. Die Frage, ob und in welchem Umfang es einen altara-
bischen Sternkult gegeben hat, ist daher noch eigens zu behandeln.

3. Sternkult

Die Frage nach dem Sternkult im alten Arabien (abgesehen von den alt-
stidarabischen Hochkulturen) ist sehr verschieden beantwortet worden.
WELLHAUSEN war geneigt, ihn (ebenso wie die vorislamische Sternkenntnis)
zu minimisieren: «... Fir die Araber 14Bt sich nachweisen der Dienst der
Sonne, die stellenweise schlechthin die Gottin heiB3t 43, der Venus, welche in
gewissen Gegenden der Uzza heilig ist, und des Merkurs, der unter dem Na-
men Utirid bei den Tamim angebetet [worden] sein soll . Dafl der Mond
angebetet wurde, 148t sich wohl erschlieBen, wird aber nicht ausdriicklich
bezeugt, wenigstens nicht fir die uns ndher bekannte Zeit. Der Islam prote-
stiert nicht sowohl gegen eigentlichen Gestirndienst, als gegen den Glauben,
daB die Sterne das Wetter machen, Hitze und Kilte, Donner und Blitz, und
vorzugsweise Regen bewirken. Dieser Glaube war bei den Arabern verbreitet:
angama [= angama),es sternt’ bedeutet: das Wetter dndert sich. Gewisse
Sternbilder bestimmen durch ihren Wechsel den Wechsel der Jahreszeit und
somit des Wetters. Sie dienen als eine Art Naturkalender, der um so dringen-

41 Siehe MESNARD (10): «Ce besoin de donner un sens aux mots est a l’origine de
beaucoup de légendes ou I'imagination orientale s’est donnée libre cours; ainsi celle
rapportée par Al-Soufi, ol Souhail ayant par accident brisé les reins d’Al-Gaouza qu’il
avait épousée, s’enfuit vers le sud pour ne pas étre obligé de rendre compte de la vie
de sa femme (le sens original d’Al-Gaouza <les accouplés) Horus et Harpocrate, s’était
déja perdu et la légende l'assimile par métathése & Zaouga, épouse).» — Zu dieser
Erzidhlung siehe auch Casanova 2f., 18, 23; iiber die Vertauschung der Worter
gauz@’ und zauga ebd.17. — Al-Soufi ist der persische Astronom ‘ABD AR-RAHMAN
AS-STFI (gest. 986); siehe Casanova I, 2, note 1, et passim; BROCKELMANN, GAL I
223; Suppl. I 398; NaLrLiNo, Raccolta I 172f. [ ]

42 Siehe oben Anm. 38 und 41.

43 Siehe dazu unten p. 99.

+ WELLHAUSEN gibt fiir diese Einzelheit keine Quelle an; siehe dazu unten p. 94-96.
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deres Bediirfnis war, je weniger der konventionelle Kalender taugte. In dem
gleichen Sinne, wie wir das Wetter vom Mondwechsel abhingen lassen, nur
mit ungleich besserem Rechte, machten es die Araber abhingig vom Friih-
aufgang der Thuraija, der Gauzi, des Simik usw. Das ist aber durchaus keine
Verehrung der Sterne; es kommt ja gar nicht so sehr auf sie selber an, als auf
ihren Wechsel im Frithaufgang. Dal Muhammed es als heidnischen Unglau-
ben bezeichnete zu sagen: wir haben Regen bekommen infolge dieses oder
jenes Gestirnwechsels, das war bloB sein tbertriebener Puritanismus; er
verbot es ja auch, guten Morgen zu sagen. Astronomie und Astrologie sind
den alten Arabern tiberhaupt fremd und haben vor allem mit ihrer Religion
nichts zu tun #> ...»

Ganz anderer Auffassung ist JocoB: «Die Religion der heidnischen Araber
besaB, wie die anderer semitischer Volker, einen Sternkultus, dessen Bedeu-
tung mir WELLHAUSEN zu unterschitzen scheint ¢ ...» Bei so widersprechen-
den Auffassungen bietet nur eine erneute Untersuchung der Quellen Aus-
sicht, zu groBerer Klarheit zu gelangen. Das quellenkritische Problem wird
dadurch kompliziert, da8 Berichte verschiedener Herkunft und verschie-
denen Wertes vorliegen und dafl iberdies die Aussagen der Quellen auch
inhaltlich  [94] sehr disparat und nicht leicht zu kombinieren sind.
Bevor eine solche Kombination versucht werden kann, ist zunichst jede
Gruppe von Berichten fiir sich zu wiirdigen. Vor allem sind zu unterscheiden:
einerseits summarische Angaben iiber einen umfassenden Sternkult, der
sich auf Planeten und Fixsterne erstreckte, andererseits die Aussagen iiber
die drei groBen Géttinnen al-Ldt, al-*Uzza und Mandt, von denen die zweite
vielfach mit dem Venusstern identifiziert wird.

a) Allgemeines iiber Planeten- und Fixsternkult

Diesbeziigliche Aussagen liegen vor von einigen arabischen Autoren des
12. bis 14. Jahrhunderts, nimlich AS-SAHRASTANI (gest. 1153) 4/, ABU’L-
FARAG (BARHEBRAEUS) (gest. 1286) 48, Ap-DimaSQi (gest. 1327) 4 und

+5 WELLHAUSEN 210f. [ ]

46 Jacos 158. Vgl. dazu auch oben Anm. 3 und 7.

47 Siehe BROCKELMANN, GAL I 428f.; Suppl. I 7621.; B. CARRA DE VAUX, Art.
AL-SHAHRASTANI. EI IV (1934) 283a~284a; ABD-EL-JALIL 184f. [ ]

48 Siehe BROCKELMANN, GAL I 3491.; Suppl. I 591; GrRAF IT 272-281; PFANNMULLER
128, 132 (vgl. auch ebd. 91, 96 iiber PocockE, durch den ABU’L-FArAGs Geschichts-
werk zuerst in Europa bekannt wurde).

4 Siehe BROCKELMANN, GAL II 130; Suppl. IT 161; ders., Art. AL-DimasHQI. EI
I (1913) 1016a-b; ABD-EL-JALIL 211.



AL-QAZWINI (gest. 1283) 0. Diese sind benutzt worden von OSIANDER 31,
KREHL 52, CASANOVA 53 und BLOCHET 54, wihrend WELLHAUSEN davon so
gut wie keine Notiz nimmt 35. Eine kritische Stellungnahme findet sich bei
NoOI1VILLE .

Am unbestimmtesten ist die Angabe von SAHRASTANI: «Es gab unter den
Arabern solche, welche zum Kultus der Sabier hinneigten (yasbi ila’-
s-sdbi’a) und iber den Untergang der Sterne das glaubten, was die Astro-
nomen iber die Planeten glaubten, so daB sie bei ihrer Bewegung, ihrer
Ruhe, ihrem Reisen und jhrem Rasten nur nach dem Untergang eines Ster-
nes sich richteten und sagten: wir verdanken dem Untergang des und des
Sternes Regen.» 37 Hier ist nicht eindeutig von einem Sternk«lt die Rede, eher
vom Sternglauben (Einflul der Sterne auf das Wetter, giinstige oder ungiin-
stige Vorzeichen aus dem Stand der Sternbilder). Der Vergleich mit den
Sabiern 148t diese Angabe eher als verdichtig erscheinen (siehe unten p. 96).

Detailliertere Angaben hat ABU’L-FARAG: «Die Himyariten verehrten die
Sonne, Kinana den Mond, Tasm den ad-Dabaran, Lahm und Guc_lﬁm den
al-Mustari (Jupiter), Taiy den Suhail (Canopus), Qais den a$-Si‘ra al-‘abiir
(Sirius), Asad den “Utarid (Merkur), Taqif aber ein Heiligtum im oberen Teil
von Nahla gelegen, das al-Lat genannt wurde» 8. Fast wortlich das Gleiche
findet sich bei AD-DiMASQT: % «... Zur Religion der Sabier bekannten sich

50 Siehe BROCKELMANN, GAL I481f.; Suppl. I 882f.; M. STRECK, Art. AL-QAzZWINI.
EI IT (1927) 900b-904b; ABD-EL-JALIL 210. [ ]

51 OSIANDER 463-505, bes. 468—470.

52 KREHL, bes. 8-11, 14{., 24-26.

53 CasaNova 1-39, bes. 13-15, 25-34.

5+ BLOCHET, bes. 19-21.

55 Seine Angabe iiber den Kult des ‘Utarid (Merkur) bei den Tamim (oben p. 93)
scheint nicht auf die genannten Quellen zuriickzugehen, sondern auf das Vorkommen
dieses Namens als Personenname; vgl. KREHL 24f.; WELLHAUSEN 8.

56 NOIVILEE 368{.

57 Text und Ubersetzung bei Kreur (8); Ubersetzung auch bei CEwoLrsonN II
4471. (§ 41).

58 Siehe OSIANDER 468; KREHL 9 (vgl. dazu auch ebd. 9-11, 14f{., 24-26); LENOR-
MANT 1511.; Casanova 14, 25. — Bei CoNDER (Heth and Moab 346) findet sich diese
Nachricht in folgender Form: «The early Arabs of Yemen used to worship certain
fixed stars in addition to a few of the planets, including Keis, or Sirius, Tay, or Canope,
and Tasm, or Aldeboran. The rising and setting of these and others was then supposed
(as in Assyria) to be connected with the rain.» Hier sind durch ein groteskes MiBver-
stdndnis die Namen der bei den betr. Autoren genannten Stimme — die iibrigens auch
nicht alle yemenitischer Herkunft sind — zu Namen von Fixsternen gemacht worden.

59 Vorher sind Inder, Perser, Chaldéer, Griechen, Rémer und Kopten als ehemalige
Anhidnger des Sabismus (der Sternanbetung) aufgezdhlt worden; siehe die Texte bei
CawoLrsorn II 402-404 (§ 11).
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endlich die Araber. Der Stamm Himyar verehrte die Sonne, und die Erzidh-
lung vom Wiedehopf und der Bilqis ¢° beweist, daB sie und ihr Volk die
Sonne verehrt haben. Die Himyariten bekehrten sich nachher zum Juden-
tum. Kinana verehrte den Mond und bekehrte sich nachher zum Judentum.
Lahm und [95] Gudim verehrten al-Mustari, Asad verehrte den ‘Utarid,
Tasm den ad-Dabaran, Qais verehrte den a3-Sira al-‘abiir, Taiy den Suhail.
Sie verehrten die Go6tzenbilder (al-asnam) und entschuldigten sich, indem
sie sagten: «(Wir verehren diese nur deshalb, damit sie uns Gott nahebringen
mégen>. Sie glaubten aber nicht, daB diese Gotzenbilder Schépfer und Regie-
rer (der Welt) seien. Thre Verfahrungsweise ist daher dieselbe wie die der
Sabier hinsichtlich der Verehrung der Gétzenbilder 6! ...» Die Ubereinstim-
mung der beiden letzten Texte ist so groB, daBl man entweder direkte Ab-
héngigkeit oder Abhingigkeit von einer gemeinsamen Quelle annehmen
muB; wir haben es also hier nur mit einem einzigen, und zwar recht spiten
Zeugnis zu tun, wenn nicht nachgewiesen werden kann, daB hier bedeutend
altere Quellen benutzt worden sind 62

60 Siehe Sure 27, 20-45; B. CARRA DE VAUX, Art. Bilkis EI I (1913) 750a-b [ ].

61 Siehe CEwWOLSOHN II 404 (§ 11); OSIANDER 468; (vgl. auch ebd. 469f.); KREHL
81.; Casanova 14, 25; BrocHET 20.

62 Nach BLoCHET (191.) stiitzt sich AD-DimaSQI mit dieser Angabe auf ein (noch
unediertes) Werk von IBN AL-KALBI, Gamhavat al-ansab (oder: an-nasab), «Sammlung
der Genealogie»: vgl. dazu KLINKE-ROSENBERGER 20; BROCKELMANN, GAL I 138-
140; Suppl. I 2111. Da ich nirgends eine Bestdtigung dieser Angabe finden konnte,
wandte ich mich um Auskunft an den besten Kenner der Textiiberlieferung dieses
Werkes, Herrn Prof. G. LEvi DELLA VIDA (Rom). Er hatte die Freundlichkeit, mir in
einem Brief vom 10.5.1953 folgende Auskunft zu erteilen: «... avrei desiderato inda-
gare la possibile fonte dell’equivoco di BLocHET, del quale non mi riesce di compren-
dere l'origine. Di fatto, nel passo di AD-DiMaSQI (p. 46 ed. MEHREN) non vi & nessuna
menzione della «Gamharat an-nasabr di IBN AL-KALBI, e nessun riferimento a essa si
trova neppure nella traduzione francese dello stesso MEHREN (Copenhague 1874).
Nel testo della Gamhara (di cui ho copia dai due unici manoscritti conosciuti finora,
del British Museum e dell’Escorial) non vi & nulla intorno al culto degli astri presso
gli antichi Arabi, e neppure nulla si trova nel «Ljbro degli Idoli> dello stesso IBN AL-
KALBI [siehe ArV, Nr. 18]. La notizia di ap-D[1mMaSQi] sul culto arabo degli astri &
parallela, come Lei ha indicato, a quella di BARHEBREO nel (Muptasar ad-duwaly
p- 159 ed. SALHANI: questi cita come sua fonte SA‘ID IBN AHEMAD AL-ANDALUSI (m.
462 [H.] /1070 [n. Chr., in Toledo]), e infatti il passo si trova nelle Tabagat al-umam)
di lui, p. 43, ed. CHEIKHO (p. 91 della traduzione francese di R. BLACHERE) [Kitab
Tabakit al-Umam (Livre des Catégories des Nations). Traduction... par RfGIis BLa-
CHERE (Paris 1935); rezensiert von S. GoLpmaN, JRAS 1938, 156£.]: a p. 105 linee
4-5 del testo arabo & segnalata 1’aggiunta di tre manoscritti: « HISAM IBN MUHAMMAD
ArL-KALBI dice: «i Himyar adorano il Sole); & questa la sola traccia che ho trovata
di una menzione del culto astrale risalente a IBN AL-KALBI. — Il testo di AD-Dim-
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ArL-QAzwINI bringt nur eine Angabe iiber den Kult des Sirius 3 (wobei man
sich fragen muB, ob hier nicht eine bloBe Deduktion aus einer Anspielung
des Korans vorliegt) ¢ und an anderer Stelle iiber den Kult der Plejaden 5.
Demnach wiren also verehrt worden: die Planeten al-Mustari (Jupiter) und
‘Utarid (Merkur) ¢, die Fixsterne Swhail (Canopus) ¢, a$-Si‘va [96] (Si-

[a%01] & piu esteso di quello di SA‘ID, e quindi non pud dipendere da lui, ma deve avere
una fonte comune pit antica; poiché cid che segue immediatamente, ossia i nomi
degli <idoliy adorati dagli Arabi prima dell’Islam, dipende certamente dal (Libro degli
Idoliy di IBN aL-KaLBI (forse non direttamente), & possibile che anche la notizia sul
culto degli astri risalga a una opera perduta da lui.» Diese etwas schwach begriindete
Moglichkeit wird aber noch unwahrscheinlicher durch weitere Einzelheiten, die
G.Levi DELLA VIDA in der Fortsetzung seines Briefes erwdhnt: «A ogni modo, la
dipendenza da IBN AL-KALBI non puo essere diretta. Il passo citato da BLOCHET si
trova in un lungo capitolo (ed. MEHREN p. 39-47) dedicato ai Sabei di Harrdn e ai
loro templi... [vgl. oben Anm. 59 und 61]. Questo capitolo nella sua redazione attuale
& molto tardo (p. 43 linea 17 si parla della distruzione di Harrin da parte dei Tartari)
e di carattere composito; il suo modello immediato sembra essere 'opera ‘Mabahig
al-fikay wa-mandahig al-“tbay’ di MUHAMMAD IBN-IBRAHIM AL-WATWAT, di poco anteriore
a AD-DiMaS$QI (¢f. BROCKELMANN, GAL II 55; Suppl. II 54)». Da also, alles in allem,
die Zuriickfithrung von Ap-Dima$qIs Angaben auf eine dltere Quelle doch recht zweifel-
haft bleibt, behalten wohl die unten (p. 961.) entwickelten inneren Griinde gegen die
Glaubwiirdigkeit dieser Angaben ein bedeutendes Gewicht.

63 Beleg siehe bei Casanova 25; vgl. dazu ebd. 25-34. Nach KRreHL (24) ist die
Siriusverehrung des Abli KabSa aus dem Stamme Chuza‘a bereits durch IsNn HiSAm
(gest. etwa 834; vgl. BROCKELMANN, GAL I 135; Suppl. I 205£.) bezeugt. Vgl. dariiber
CasaNova 25-27.

64 Sure 53, 50: «Er (Alldh) ist der Herr des Sirius»; vgl. dazu OsIANDER 469f.;
KREHL 24; CAsaNOVA 27-34. — CasaNovA legt wohl zuviel Gewicht auf die Ansicht
der Korankommentatoren; diese schlieBen aus dem Umstand, daB im unmittelbar
folgenden Vers die Vernichtung des altarabischen Stammes Ad erwdhnt wird, dieser
Stamm habe den Sirius angebetet. Tatsichlich ist aber in den folgenden Versen (51—
55) auch noch von anderen die Rede, die g6ttlichen Strafgerichten verfielen (Thamid,
die Zeitgenossen Noes, wahrscheinlich auch Sodoma und Gomorrha). Mit dem gleichen
Recht kénnte man dann auch alle diese als Siriusverehrer erkliren, was aber offenbar
nicht angeht. NGLDEKE (ERE I 660b) ist daher zuriickhaltend beziiglich des Siriuskultes.

65 Siehe KrREHL 25f.; NOIVILLE 368. — KREHL (25) fiihrt als Gewdhrsmann fiir diesen
Kult auch den Astronomen AL-FARGANI an (gest. nach 861); vgl. iiber diesen Autor
BROCKELMANN, GAL I 221; Suppl. I 392f.; H. SUTER, Art. AL-FARGHANI. EI II (1927)
69b—70a. — AL-FARGANTs Notiz verdient vielleicht etwas mehr Vertrauen, weil er der
vorislamischen Zeit noch bedeutend niher steht. Vgl. zur ganzen Frage NOLDEKE,
ERE I 660a; siehe ferner unten p. 961.

66 Vgl. oben Anm. 58 und 61; auch LENORMANT 163, note 1. Uber Jupiter ist sonst
nichts bekannt. Nach WELLHAUSEN (60) kam Sa‘d als Name fiir die Planeten Jupiter
und Venus oft vor, «aber schwerlich in alter Zeit» (gilt auch gegen KrREHL 11-13, der
im vorislamischen Gottesnamen Sa‘d einen Beweis fiir Astralkult sieht). Vgl. J. Ruska,
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rius) ¢ und ad-Dabardn %° sowie das Sternbild der Plejaden 7°. WELLHAUSEN
scheint sich mit diesen Angaben nicht ndher auseinandergesetzt zu haben 7;
auch sonst finde ich keine kritische Stellungnahme auBer bei NoIVILLE, der
schreibt: «Les Arabes, a en croire & une tradition rapportée par SAHRASTA-
NI et DIMESQI, auraient appartenu a la religion des astres, au ¢abisme. Le
second de ces auteurs, suivi par ABU'L FARAT 72, énumeére complaisamment
les corps célestes qui auraient été adorés par telle ou telle tribu: le Soleil, la
Lune, Mercure, Jupiter, les Hyades, Sirius, Canope, auxquelles on peut
ajouter les Pléiades. Mais, outre que cette répartition entre les tribus de
ces divers astres est fort suspecte par elle-méme, et ressemble trop a la
distribution que les mémes auteurs font des dieux du paganisme aux divers
peuples de la terre, on ne trouve aucune trace de culte astral dans IBN EL
KaLBi1, le premier des écrivains musulmans qui ait rassemblé ce qu’on
pouvait savoir encore des dieux du paganisme arabe a la fin du VIIIe siécle.
Les renseignements de SAHRASTANI et de DIMESQI sur les dieux arabes ont
été puisés a la méme source que leurs renseignements sur les ¢abiens de
Harran, c’est-a-dire dans les livres suspects du grand c¢abien hérétique
THABIT B. QURRA qui, dans ses nombreux livres, a dépeint un ¢abisme d’uto-
pie bien plus qu'un ¢abisme réel et qui, pour avoir ajouté au dogme de ses
compatriotes, fut expulsé de sa cité natale 73.»

Art. Sa‘d (Gliicksgestirn). EI TV (1934) 30b. — Zu ‘Utarid (Merkur) siehe oben Anm. 55. —
Zu der Behauptung, die Ka‘ba sei urspriinglich ein Tempel des Zuhal (Saturn) gewesen,
vgl. MAas‘ODI (ed. et trad. BARBIER DE MEYNARD) IV 44 (chap. 63); CawoLsonn II 383,
516, 673f. Anm. 17; OSIANDER 494f.; LENORMANT 124-126, 163, 175-178; NOIVILLE
373. Hier liegt offenbar nur eine tendenziése Behauptung antiislamischer Polemik vor,
keine verbiirgte Nachricht aus dem arabischen Altertum. No1viLLE (373) legt vielleicht
zuviel Wert auf diese Angaben, spricht sich aber nicht ganz klar aus.

67 Vgl. dazu auBer den oben Anm. 58 und 61 erwidhnten Stellen auch OSIANDER
470; CasaNovA 1-16, bes. 2, 13-15; KLINKE-ROSENBERGER 138, Anm. 425.

68 Siehe oben Anm. 58, 61, 63, 64.

69 Siehe oben Anm. 58 und 61. — KREHL (81.) setzt ad-Dabaran = Hyaden, was
nicht richtig ist; der Stern ad-Dabaran ist = a Tauri, wihrend die Hyaden eine Gruppe
von Sternen am Kopfe des Stieres sind; ad-Dabaran befindet sich in der Nahe dieser
Gruppe, wird manchmal auch dazu gerechnet, aber die ganze Sterngruppe darf nicht
mit dem Namen ad-Dabaran bezeichnet werden. Danach ist auch No1viLLE 368 (sieche
hier oben im Text) zu korrigieren. [ ]

70 Siehe oben Anm. 65.

7t Siehe oben p. 93f. Nach CasaNova (14) hat WELLHAUSEN die Arbeit von OsiaN-
DER nicht gekannt.

72 Hier liegt ein Versehen vor, denn DimaS§QI ist jiinger als ABU‘L-FARAG; siehe
oben Anm. 48 und 49.

73 NOIVILLE 368.
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Diese Bemerkung iiber die Rolle des TABIT b. QURRA ist beachtenswert 74.
Aber selbst wenn er voéllig richtige Informationen iber die harranischen
Sabier 75 gegeben hitte, so ist doch unbestreitbar, da die arabischen Reli-
gionshistoriker ein System des «Sabismus» konstruiert und diesem eine
unverdient groBe Rolle in der Religionsgeschichte der Menschheit zugewie-
sen haben. In den Rahmen dieser Konstruktion gehért wohl auch die Vertei-
lung der Sterngottheiten auf die einzelnen Stimme. Das Ganze steht etwa
auf der gleichen Linie wie die Erzdhlung von den 360 Idolen, die sich in der
Ka‘ba befunden haben sollen 76.

Dazu kommt noch eine Reihe von Einzelheiten, die den Eindruck einer
kiinstlichen Konstruktion verstirken: so die Einordnung der Stern- und
Bilderverehrung in eine monotheistische Religion, die ganz zum philoso-
phisch-religiésen System der harranischen Sabier paBt, wie es in islamischen
Quellen dargestellt ist, aber schlecht mit den sonstigen Nachrichten tiber das
vorislamische Arabien harmoniert. Verdichtig ist auch die Begriindung des
Sonnenkultes der Himyariten aus einer koranischen Legende. (Es gab zwar
im alten Siidarabien Sonnenkult, aber die Sonne war nicht die einzige
[Stammes-] [97] Gottheit, wie hier vorausgesetzt wird 77.) Auch fiir den
Mondkult der Kindna gibt es m. W. keine positive Bestitigung.

Zugunsten der inneren Wahrscheinlichkeit dieser spidten Nachrichten
konnte nur geltend gemacht werden, da die genannten Fixsterne (nicht die
Planeten) im vorislamischen Arabien tatsichlich wohlbekannt waren (siehe

7 Uber diesen bedeutenden Astronomen und Mathematiker (gest. 901) siehe
CrwoLsOHN I 542-567; II p. I-II1; BRoCKELMANN, GAL I 217f.; Suppl. I 384-386;
J. Ruska, Art. THABIT B. QUrRRA. EI IV (1934) 793b-794b; NarLLino, Raccolta V 3331.
Vgl. auch B. CARRA DE VaUX, EI IV 23a-b. Uber ap-DimaZqls Quellen fiir die Dar-
stellung der Sabier siehe auch oben Anm. 62 am SchluB.

75 Vgl. CHEWOLSOHN, per totum; T. H. WEIR, Art. Harran. EI II (1927) 286b-287a;
B. CArRRA DE VaUX, Art. al-Sabi’a. EI IV (1934) 22b-23b. [ ]

76 OsIANDER 493; BrocHET 3, 21; A. J. WeNsINck, EI II (1927) 632a (im Art
Ka‘ba, 625a-633a). Die schematische Zahl 360 (= abgerundete Zahl der Tage des
Jahres) entstammt islamischer Legende. (LAMMENs 142, 144.) Sie findet sich zuerst
bei AL-WAQIDI (gest. 823); vgl. iiber diesen Autor BROCKELMANN, GAL I 135f.: Suppl.
I 207£.; J. Horovirz, EI IV [1934] 1195a-1196b; in der Ubersetzung von WELL-
HAUSEN (Muhammed in Medina) 336f. IBN HiSAM (siehe oben Anm. 63) hat diese Zahl
nicht (nach brieflicher Mitteilung von Herrn Prof. R. PARET, 25.4.1953). LENORMANT
(167) nimmt an, die Zahl 360 habe den 360 Graden des Sonnenkreises entsprochen.
Eine solche Erkliarung ist aber fiir das damalige Arabien durchaus phantastisch. [ ]

77 Vgl. HENNINGER, Anth 37/40 (1942/45) 802-804, und die dort angefiihrten Belege;
dazu jetzt noch: Jamme, LM 60 (1947) 57-147 (iiber die Sonnengéttin vor allem:
100-112); vgl. auch Jamme, LM 61 (1948) 59-64. [ ]
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oben p. 891.) und auch heute noch im Volksglauben eine wichtige Rolle
spielen, obwohl kein eigentlicher Kult nachweisbar ist (siehe oben p. 91-93;
unten p. 112-115). Auffallend ist dagegen, daB gerade der hellste und glidn-
zendste aller Planeten in dieser Aufzdhlung fehlt: der Venusstern, der bei den
tibrigen semitischen Vélkern, und nach anderweitigen Nachrichten auch bei
den Arabern, eine so hervorragende kultische Bedeutung hat (siehe unten
p- 101-110; vgl. auch p. 112) 78; dieser Umstand spricht wieder fiir den
kiinstlichen Charakter der ganzen Aufstellung. Da auch im alten Siidarabien
auBer dem Venuskult kein anderer Sternkult nachweisbar ist 7°, wird man

78 Siehe No1viLLE 3681.: «... Quelque inventée qu’ait pu étre cette liste d’astres que
les Arabes paiens auraient adorés, une chose est frappante au premier abord: ’absence
de I’étoile la plus brillante du ciel, I’étoile du matin. Mais I'on comprend le silence des
auteurs musulmans lorsqu’on interroge les documents chrétiens sur les Arabes. D’un
avis commun, quelle que soit leur date — et ils puisent & des sources nettement diffé-
rentes ~ les Arabes paiens étaient les adorateurs de 1'étoile du matin et I'étoile du matin
était méme leur principale divinité...» — Die Ansicht, daB die islamischen Autoren den
Kult des Morgensterns absichtlich verschwiegen (dagegen den Kult einer ganzen
Reihe anderer Gestirne erfunden) hitten, ist allerdings ebenso eigenartig wie manche
andere Hypothesen von No1viLLE; vgl. dazu auch unten p. 101-110. BrocHET (20)
sucht das Verschweigen der Venusgottheit bei den islamischen Autoren durch den
unmoralischen Charakter der Venus plausibel zu machen. Jedoch haben die islamischen
Autoren im allgemeinen keine Bedenken, die Zeit der Gahiliya («Unwissenheit» oder
«Barbarei»), die Zeit vor dem Islam, in recht schwarzen Farben zu malen. — Das
Schweigen von IBN AL-KALBI iiber Sternkult, auf das sich No1viLLE ebenfalls beruft
(siehe oben p. 96), ist kein entscheidendes Argument, da dieser Autor ja nicht die
gesamte vorislamische Religion, sondern nur den Kult der Idole (al-asnam) beschrei-
ben will; vgl. JEPSEN, Sp. 139-144,

79 Aus der Arbeit von JaAMME (siehe oben Anm. 77), der das siidarabische Pantheon
in der detailliertesten Weise behandelt, ist dariiber nichts zu entnehmen. Dazu auch
ausdriickliche briefliche Mitteilung (18.3.1953): «Aucune indication relative a un culte
attribué a quelque constellation.» Danach zu beurteilen: WELLHAUSEN 210 Anm. 1:
«Nasr ist sabdisch, vielleicht auch die Farqadan, denen Gadhima Trankopfer gebracht
haben soll.» Uber die Fargadan siehe auch WELLHAUSEN 68, 114; vgl. oben p. 89.
Gadhima ist ein mythischer Koénig von Hira; wenn die Angaben iiber seine Wein-
libationen zu Ehren dieser beiden Sterne etwas Historisches widerspiegeln, ist mit
nordsemitischem Einfluf zu rechnen. [ ] Worauf sich die Annahme von WELLHAU-
SEN stiitzt, der Kult dieser beiden Sterne sei vielleicht sabidisch, konnte ich nicht
ermitteln. — Zu Nasr (= «Adler» oder «Geier») siehe OSIANDER 473; WELLHAUSEN 23;
SmitH, Kinship 243f.; NOLDEKE, ERE I 662b-663a; MARMARDJI 410; KLINKE-
ROSENBERGER 35, 85f., Anm. 81-85; JamME, LM 60 (1947) 130; RyckMans, Religions
arabes 16, 39, 46. Die Verehrung dieser Gottheit ist sowohl durch die islamischen
Autoren als auch epigraphisch bezeugt. (Siehe jetzt auch Faxury I 128f., mit Fig.
82; III Plate XLVII B: Darstellung eines Adlers mit zwei Schlangen, die auf den
Gott Nasr gedeutet wird.) Dazu noch JamMME (Brief vom 18.3.1953): «nsv est le nom
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am besten daran tun, die besprochenen Angaben als zu unsicher beiseite zu
lassen. Hochstens fiir Plejadenkult liegen einige Indizien vor, aber auch hier
handelt es sich nicht um einen bodenstdndig arabischen Kult, sondern um
nordsemitische (aramdische) Einflisse °.

Zu untersuchen bleibt nun nur noch, wieweit die groBen Goéttinnen al-Ldt,
al-*Uzzd und Mandt astralen Charakter haben.

b) Die dres grofen Gottinnen

DaB bei den Qurai$ in Mekka und dartiber hinaus auch sonst in Nordarabien
drei groBe Gottinnen eine hervorragende Stellung im Kult einnahmen und
vielfach als eine gewisse Einheit betrachtet wurden, ist durch den Koran 8!
und durch sonstige Nachrichten 8 reichlich bezeugt. Grundlegend ist der
[98] Text Sure 53, 19-23: « Was meint ihr von al-Lat und al-*Uzzd und
Manat, der dritten daneben? Sollen euch Séhne sein und ihm [= Allah]
Tochter? Dies wire eine ungerechte Verteilung. Slehe nur Namen sind es,
die ihr ihnen gabt, ihr und eure Viter» 8.

d’une divinité sabéenne; actuellement, il est absolument impossible de préciser s’il
se référe A une divinité astrale oui ou non et pas davantage s’il est une divinité étran-
gére importée en Arabie du Sud.» Nach THoMAS (228 note 1) bezeichnet bei den Bedui-
nen des Rub® al-Hali, der siidarabischen Wiiste, jetzt der Name Nasiv al-Tair den
Fixtern Altaiv; vgl. auch MESNARD 9, 15: al-Nasr-al-Tairv (le Vautour qui vole) =
o Aquilae (= al-Tair); ib. 17 mit note 33: AIl-Nasr-al-Ouaqi’ (le Vautour qui tombe)
= o Lyrae (= Wega). [ ]

80 Vgl. GRIMME, Plejadenkult 44. Siehe auch oben Anm. 65.

81 Sure 53, 19-23; vgl. auch Sure 37, 149.

82 Sjehe die Belege und ihre Erérterung: WELLHAUSEN 2445, 208; SmitH, Kinship
298-306 (= 1292-300); SmitH, Religion 56-58; Coox, ibid. 520f.; N6LDEKE, ERE I
660b—662b; DussaUD et MACLER 457459, 462f.; DERENBOURG, PELOV V/5, 33-35;
Cumont, Etudes syriennes 262—276 passim; LaANGDON 15, 20-25, 56; BUHL-SCHAEDER
74-76; MARMARDJI 400—407; ANDRAE 13f; WINNETT, MW 30 (1940) 113-130;
WINNETT, RR 4 (1940) 282-285; NieLsEN, ZDMG 92 (1938) 504-551, bes. 509-525;
KLINKE-ROSENBERGER 3643, 87-104; RvckmaANs, Religions arabes 14-16. [ ]

8 Sure 53, 19-23. — Nach einer glaubwiirdigen Uberlieferung hatte Mohammed
zundchst die Anrufung dieser drei Goéttinnen als Fiirbitterinnen bei Allah gestattet,
bereute aber bald diesen KompromiB3 und gab den Versen ihre jetzige Form. Siehe
dazu WELLHAUSEN 34; BUHL-SCHAEDER 177-179; HEiss, ZDMG 69 (1915) 385-388;
ANDRAE 14-19, 95f.; AHRENS 55-57, 88f.; EicHLER 99-101; NieLsEN, ZDMG 92
(1938) 523; WinNETT, MW 30 (1940) 129; KLINKE-ROSENBERGER 39, 97 Anm. 136—
138. Vgl. dazu auch HENNINGER, NZM 4 (1948) 132. — Nach WELLHAUSEN (24) wird
durch die Bezeichnung «Tochter Allahs» keine genealogische Beziehung, sondern nur
die gottliche Natur dieser weiblichen Wesen ausgesagt. Damit wiirde harmonieren,
daB in anderen Uberlieferungen al-Lat und al-Uzza eher als Gemahlinnen Alldhs
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Es ist verschiedentlich vermutet worden, daB3 diese Triade astral sei 8;
vor allem wird al-*Uzza gew6hnlich mit dem Venusstern identifiziert (siehe
unten p. 101-110). In Anbetracht der verschiedenen Ansichten miissen die
Nachrichten tiber jede einzelne dieser drei Gestalten tiberpriift werden.

a) Mandt

Dabei wird am besten mit Mandt begonnen, die offenkundig eine Sonder-
stellung einnimmt und unter den drei Gottinnen am wenigsten Bedeutung
hat 8. Die neueren Untersuchungen sind tibereinstimmend zu dem Ergeb-

erscheinen (WELLHAUSEN 45; er betrachtet dies allerdings als muslimische Erfindung:
ebd. 208), und daf3 wieder anderswo vielleicht a/-Lat und Manat als «die beiden Téch-
ter der ‘Uzza» bezeichnet werden (vgl. SmrtH, Kinship 304; WELLHAUSEN 25 Anm. 1
[zu p.24]; MARMARDJI 404; BUHL-SCHAEDER 75; Bunr, EI III [1936] 252a [Art.
Manat]). Andererseits wird im Koran auffillig stark der Gedanke betont, da Allah
nicht zeugt, daB er keine Gefdhrtin und kein Kind hat. Diese Stellen werden von
manchen als antichristliche Polemik, von anderen als gegen die «T&chter Allahs»
gerichtet angesehen. Vgl. HENNINGER, NZM 3 (1947) 292-294.

84 OSIANDER sieht in den drei Goéttinnen Astralgottheiten, ndmlich in al-Lat eine
Mondgottin (4821.), in al-*Uzza ebenfalls eine Mondgéttin (491), und bei Manat hilt
er es fiir das wahrscheinlichste, daB sie eine Siriusgtttin war (498), Die Moglichkeit,
daB eine der drei Gottinnen mit dem Venusplaneten zu identifizieren sei, zieht er
ebenfalls in Betracht, kann sich aber nicht dafiir entscheiden (498). Vgl. unten Anm.
89, 102, 103. — KREHL (80) schliet sich der Ansicht von OSIANDER an, daB al-‘Uzza
eine Mondgéttin sei, stiitzt sich dabei aber auf die oben (p. 94-97) erérterten, mit
Vorsicht aufzunehmenden Nachrichten. In der Verehrung der beiden anderen Géttin-
nen sieht er bloBen Steinkult, ohne astrale Beziehungen zu erwihnen (ebd. 72f.) —
LENORMANT (143-145) nimmt an, daB es sich urspriinglich um eine einzige Gottin
handelte, die mit Venus, Mond und Sirius in Beziehung gesetzt wurde und so eine
dreifache Gestalt erhielt. — Alle diese Ansichten sind lingst aufgegeben, nur die Theorie
einer Mondgéttin ist neuerdings wieder aufgenommen worden (siehe unten Anm. 102).
— Eine isolierte Auffassung vertritt M. HARTMANN, wenn er iiber die drei Gottinnen
schreibt (RHR 52 [1905] 174): «... il n’est pas difficile de reconnaitre dans cette triade
le Soleil, la Lune et ’étoile du matin (’attribution des noms & ces trois divinités sidé-
rales varie suivant le pays et I'époque)...» Siehe dazu unten Anm. 164.

85 Allgemeines iiber Manat: OsSIANDER 496—498; KREHL 73; LENORMANT 144f.;
WELLHAUSEN 24-29, 40, 211; NOLDEKE, ERE I 661b—662a; DERENBOURG, PELOV
V/5, 331.; DaLMAN, Petra 52; BuHL-SCHAEDER 74; BUHL, Art. Manat. EI III (1936)
251b-252a; LaNgDON 20f.; MARMARDJI 406f.; KLINKE-ROSENBERGER 36f., 87-90
Anm. 90-108; WINNETT, MW 30 (1940) 114, 116,117, 1191., 128; RvcKMANS, Religions
arabes 151., 21; RINGGREN 184-186. [ ] IBN AL-KALBI betrachtete diese Géttin als
die dlteste unter den dreien, mit der Begriindung, daB die mit Mandt zusammenge-
setzten Namen in den Genealogien schon frither vorkommen als die von al-Lat und
al-*Uzzd abgeleiteten (siche WELLHAUSEN 25, 29; KLINKE-ROSENBERGER 36, 37).
Dieses Argument ist aber nicht durchschlagend (siehe WELLHAUSEN 29; vgl. auch
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nis gekommen, daB sie eine Gottin des Schicksals, im besonderen Sinne des
Todesschicksals, ist 8; aus sprachlichen und sachlichen Grinden ist ihr
nordsemitischer Ursprung (oder wenigstens nordsemitischer EinfluBl auf eine
arabische Gottin) anzunehmen #. (Abstrakte Gottheiten, wie Gluck, Liebe,
Zeit, finden sich auch sonst in Arabien 28, daher ist diese Bildung nichts Auf-
fallendes.) [99] DalBl Mandt urspringlich ebenfalls eine Astralgottheit
war, ist nur selten und mit unzureichenden Griinden behauptet worden %;
daher scheidet sie bei der weiteren Untersuchung aus.

B) al-Lat

Erheblich schwieriger ist die Wesensbestimmung bei al-Ldf °°. Der Name
kann uns wenig Aufschlufl geben, denn er ist so allgemein wie nur denkbar:

ebd. 40; WinNeETT, MW 30 (1940) 116; auBerdem ist auch der vielfach kiinstliche
Charakter der Genealogien zu bedenken [ ]. Aus der Beriicksichtigung aller Quellen
ergibt sich vielmehr, daB zur Zeit Mohammeds Manat, die unbedeutendste unter den
drei, den beiden anderen untergeordnet war; vgl. BunrL, EI IV (1934) 1158a (Art.
al-*Uzzd). Dadurch wird aber nicht ausgeschlossen, daf Manat frither im Hegaz eine
groBere Bedeutung hatte und erst spater durch al-‘Uzza in den Schatten gestellt
wurde. Vgl. BuHL, a. a. O. 1157b-1158a; WELLHAUSEN 39; WINNETT, MW 30 (1940)
119, 128f1.

86 Siehe die oben Anm. 85 zitierten Belege, bes. WELLHAUSEN 28, 211; NOLDEKE,
ERE 1 661b—662a; LangDpoN 20-25; KLINKE-ROSENBERGER 87 Anm. 90; WINNETT,
MW 30 (1940) 119; ferner BROCKELMANN, ARW 21 (1922) 111; ZIMMERN, Islamica
2 (1926) 580-582; ANDRAE 13; RINGGREN 184-186. Spiter scheint sie ihren Charakter
als Schicksalsg&ttin eingebii8t zu haben (sieche CaskeL 24). [ ] — Allgemeines iiber
den vorislamischen Schicksalsglauben: SCHRAMEIER, per totum; CASKEL, per totum;
WELLHAUSEN 228-230; NOLDEKE, ERE I 661b-662a; BUHL-SCHAEDER 91f. [ ]

87 Siehe die oben Anm. 86 zitierten Belege, bes. WELLHAUSEN 28; LANGDON 20—
25; ZIMMERN, a. a. O. 580-582 (mdgliche Beziehungen zu Syrien-Phénizien und letzt-
lich Assyrien); WINNETT, MW 30 (1949) 1191

88 Vgl. WELLHAUSEN 28; NSLDEKE, ERE 661a-662b; RvckmaNs, Religions arabes
14-18 passim; RINGGREN 172-189; speziell iiber den Gott Wadd (Liebe) : WELLHAUSEN
14-18, 24; NoLpEKE, ERE I 662a~b; D£aK 44-50; NaLLiNO, Raccolta IIT 169-176;
KLINKE-ROSENBERGER 59f., 135-137 Anm. 396410; HENNINGER, Anth 37/40
(1942/45) 801 Anm. 90; RvckMmans, Religions arabes 16, 20; RINGGREN 172-182;
dieser Gott ist siidarabischen Ursprungs und wahrscheinlich erst spiter in Zentral-
und Nordarabien bekannt geworden (siche Narrino, Raccolta IIT 174 nota 1; vgl.
auch HENNINGER, Anth 37/40 [1942/45] 788 Anm. 3) [ ]

89 DussauD (Arabes 132) spricht die Vermutung aus, Manat kénne die Venus als
Abendstern sein, bringt aber keine Argumente dafiir. Uber die astralen Deutungen
von OsIANDER und LENORMANT siehe oben Anm. 84.[ ]

90 Allgemeines iiber al-Lgt: OSIANDER 479-483; KREHL 72f.; WELLHAUSEN 29-
34, 441., 208; SmitH, Religion 56f., 210, 212; CookK, ibid. 520f.; LAGRANGE 76; DEREN-
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«die Gottiny (al-’ildhat > al-’ilat > al-lat) °'. Ginstig ist dagegen der Um-
stand, daB der Kult dieser Gottin schon sehr frith bezeugt ist, mehr als ein
Jahrtausend vor dem Islam. HERODOT kennt sie als ’Ahndr und identifiziert
sie mit Aphrodite Urania °2; dazu kommen die Zeugnisse der safatenischen,
lihyanitischen und thamudenischen Inschriften °3. Auch in Randgebieten, wo

BOURG, PELOV V/5, 33; DussauD et MACLER 457-463; DussauD, Arabes 118-139;
No6LDEKE, ERE I 66la; BUHL-SCHAEDER 74-76; BuHL, Art. al-Lat. EI III (1936)
20a—b; MarMARDJI 400f.; LaNGDON 15, 20, 24; KLINKE-ROSENBERGER 37f. 91-94
Anm. 112-130; ANDRAE 13f.; AHRENS 5; WINNETT, MW 30 (1940) 113-130, bes. 120-
130; WinNETT, RR 4 (1939/40) 282-285; RvckMaNS, Religions arabes 8, 14f., 22;
vgl. auch FEVRIER 10-16; DaLMAN, Petra 51f.; GRIMME, Safatenisch-arabische Reli-
gion 131-137.[ ]

91 Siehe WELLHAUSEN 33, 44f.; DussAauD et MACLER 457; DussauD, Arabes 122;
DaLMAN, Petra 51; BUHL-SCHAEDER 75 Anm. 193; Bunr, EI III 20a; FEVRIER 13;
WINNETT, MW 30 (1940) 121f.; AHRENS 5; RyckmaNs, Religions arabes 15. — Die von
den islamischen Autoren gegebene Etymologie ist phantastisch; vgl. WELLHAUSEN
29, 33: DussauD, Arabes 119f.; KLINKE-ROSENBERGER 37, 92 Anm. 115. [ ]

92 Siehe WELLHAUSEN 32, 33, 34, 40; KrREHL 29-48; LENORMANT 142f., 146f1.,
184-187; BrocHET 11-14; SmiTH. Religion 316; N6LDEKE, ERE I 66la; DussauD
et MACLER 457; DussauD, Arabes 121-123; DALMAN, Petra 51; LipzBarski, ESE
3 (1909/15) 90-92; OrrorD 198; BuHL, Art. Alilat. EI I (1913) 314b; LaNGDoON 15;
FEVRIER 13 note 7, 14 note 2; ANDRAE 13f.; AHRENSs 5; WINNETT, MW 30 (1940) 121,
123; N1erLseN, Handbuch I 182f. Es ist zu beachten, daB HERODOT zwei verschiedene
Namensformen hat: >AMAdr (III 8) und ’AXtra (I 131); letzteres wird gewohnlich
als eine Korruption von Al/ilat unter dem EinfluB des Namens Mylitta angesehen (so
z. B. Bunt, EI I 314b; LaNGDoON [15] denkt an die babylonische Alittu); dagegen
betrachtet WiNNETT (MW 30 (1940) 123) die Form Alitta als von al-‘Uzza abgeleitet,
scheint aber mit dieser Auffassung alleinzustehen. BLocHET (11-14) sieht in Alilat
eine Verschreibung fiir Alidat und identifiziert diese Go6ttin mit dem Venusstern,
bringt den Namen aber nicht mit al-*Uzzd zusammen. [ ]

93 Vgl. DussauDp, Arabes 118-139, bes. 133-139; DaLmAN, Petra 51; GRIMME,
Safatenisch-arabische Religion 131-133, 136f.; LittMann 29f., 82f., 105f.; LANG-
DON 15; WINNETT, MW 30 (1940) 116-118, 120; NierLseN, ZDMG 92 (1938) 520f.;
Ryckmans, Religions arabes 15, 20, 22; VAN DEN BRANDEN 11.[ ]

In den safatenischen Inschriften kommt auBer */#, das von manchen ’I/at gelesen
wird (Rvckmans, Noms propres I 3; Ryckmans, Religions arabes 22), von anderen
’Alldt (DussauD, Arabes 122; GRIMME, Safatenisch-arabische Religion 133 Anm. 1;
LittmanN 291. 82f., 105f.) auch die Form Alt vor, wohl = Hallat (der Artikel lautet
im Safatenischen %a-) (DussauD et MACLER 457; NOLDEKE, ERE I 66la; GRIMME,
a. a. 0. 133). — Ein besonderes Problem der safatenischen Inschriften bildet die Iden-
tifizierung der Gottheit Ruda (= Wohlwollen, Gunst), die auch anderweitig im voris-
lamischen Arabien bezeugt ist (WELLHAUSEN 58f.; NOLDEKE, ERE I 662a; MAR-
MARDJI 420; KLINKE-ROSENBERGER 45, 108 Anm. 205; Rvckmans, Religions arabes
18, 21, 22). WINNETT (MW 30 [1940] 123; vgl. auch ebd. 117, 118) sieht in ihr das
safatenische und thamudenische Aquivalent von al-‘Uzza. OFForD (200) identifiziert

75



Synkretismus arabischer und fremder Religionsformen vorliegt, wie in
Palmyra und bei den Nabatidern, ist al-Ldt erwdhnt 4.

Alle diese Quellen geben aber nur wenig AufschluB iiber ihr Wesen. Daher
sind auch verschiedene Deutungen moglich. Vielfach sah man in al-Ldt die
groBe semitische Muttergdttin °3; da diese von vielen Autoren mit der Mutter
Erde identifiziert wurde %, wiirde das auch fiir die arabische al-Ld¢ gelten,
[100] aber dieser SchluB ist kaum je ausdriicklich gezogen worden 7. Da

sie mit dem Venusstern, LANDGON (24) mit al-Lat. Wenn al-Lat und al-*Uzz@ nur zwei
Erscheinungsformen derselben Gottheit sind (siehe unten Anm. 101), sind diese beiden
Deutungen miteinander vereinbar. Tatsdchlich leitet auch OFrForD (198) aus Hero-
pot (I 131) ab, daB die safatenische Allat der Venusplanet gewesen sei. Vgl. auch
Dussaup, Arabes 123, und unten Anm. 163. — N1eLsEN (Handbuch I 229) erklirt
Ruda als einen mannlichen Venusgott (vgl. aber unten Anm. 156 und 157). Die meisten
Autoren betrachten Rudd als eine weibliche Form, der die minnliche Form Aysi
entspricht (DussauD, Arabes 144; LANGDON 24; FEVRIER 30; LirtmaNN 29, 106f.;
vgl. unten Anm. 163). LipzBarsk1 (ESE 3 [1909/15] 91f.) sieht in dem bei Herodot
erwdhnten Gotterpaar die Gottheiten °Ilat und Ruda; letzterer wire urspriinglich
eine minnliche, spidter vielleicht eine weibliche Gottheit gewesen. Vgl. dazu auch
LittMANN 107. Zusammenfassend jetzt RINGGREN 182f. [ ]

94 Siehe SmiTH, Religion 56; Cooxk, ebd. 520; WELLHAUSEN 32, 61; DUSSAUD et
MACLER 457-459; DussauDp, Arabes 123-127, 130f.; N6LpEKE, ERE I 661la; DAL-
MAN, Petra 511.; OrrorD 198f.; LANGDON 56; FEVRIER 10-16; WINNETT, MW 30
(1940) 116-118, 122; RvckMANS, Religions arabes 15. [ ]

95 Vgl. WELLHAUSEN 45. — Als Bestdtigung wurde vielfach eine nabatéische Inschrift
zitiert, in der al-Lat angeblich als «die Mutter der Gotter» bezeichnet wird; siehe
WELLHAUSEN 32, 33, 208; SmitH, Kinship 210, 298; SmitH, Religion 56; Coox, ebd.
520; No6LpeEkE, ERE 1 66la; DussauDp et MacCLER 457f.; FEVRIER 14; HoMMEL,
Ethnologie 714f.; LaNGDON 17; ANDRAE 14; NoI1viLLE 372 note 2. Aber bereits
Dussaup et MACLER bemerken; «Toutefois la lecture est douteuse» (457 note 4; vgl.
auch Dussaup, Arabes 126f.; DarmaN, Petra 51), und WINNETT lehnt sie vollig ab:
«The reading, <Allat, the mother of the gods» in CIS II 185 is without any foundation,
as CLERMONT-GANNEAU has pointed out (Rev. [Recueil?] d’arch. or. II. p. 374, n. 3;
IV p. 181).» (MW 30 [1940] 118; vgl. auch ebd. 123 note 31; ferner FEVRIER 14 note 6).

9% NOLDEKE, ARW 8 (1905) 161-166; DuHoOrRME, ARW 8 (1905) 550-552; Cooxk
in SmiTH, Religion 5171., 566f.; NIELSEN, ZDMG 66 (1912) 595f.; NIELSEN, Der drei-
einige Gott I 218f.,, 277{., 323f,, 331-333; II/1, 12; FEvrIiEr 121.; vgl. auch GRAN-
gvist, Birth and Childhood 229 note 53. Bei BRIEM (ARW 24 [1926] 179-184) werden
noch weitere Vertreter dieser Ansicht aufgezihlt, die sie allerdings zum Teil nur mit
Vorbehalt aussprechen (W.W. BaubpissiN, A.Lops, L. KOHLER, R.EIsLER, H.
VINCENT, S.LANGDON, F.STEINLEITER.) Vielfach werden immer wieder dieselben
Argumente wiederholt.

97 Bei den oben Anm. 96 zitierten Autoren finde ich dafiir keinen anderen Hinweis
als die Angaben von SmitH, wonach das Lebendigbegraben neugeborener Madchen
im vorislamischen Arabien, wenigstens in manchen Fillen, ein Opfer an die unterirdi-
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die fritheren Auffassungen iiber die Mutter Erde bei den Semiten nach der
Kritik von BRIEM °% unhaltbar geworden sind (auch fir die Nordsemiten),
scheidet diese Deutung auch fiir al-Ldf aus. Sie ist vielmehr als eine urspriing-
lich himmlische Gottheit anzusehen °°. Meistens wird sie als Sonneng6ttin
betrachtet 1%, von anderen dagegen als urspriinglich identisch mit al-*Uzzd,
so daB in diesen beiden Go6ttinnen nur zwei verschiedene Erscheinungsfor-
men einer einzigen Gestalt zu sehen wiren 191, Neuerdings hat WINNETT die

schen Goéttinnen gewesen sein soll (SmitH, Religion 370 note 3; Smitr, Kinship 293,
305; vgl. den ganzen Abschnitt {iber Madchent6tung, ebd. 201-295). DalB al-Lat eine
solche unterirdische Gottheit gewesen sei, wird nicht ausdriicklich gesagt, ist aber
nach dem Zusammenhang wohl vorausgesetzt. Auch NOLDEKE rechnet damit, daB3
diese Praxis urspriinglich «a sacrifice to subterranean deities» gewesen sein kénne
(ERE I 669b), spricht sich aber nicht naher tiber diese supponierten Gottheiten aus.
ARW 8 (1905) 165f. wird von ihm an Argumenten fiir die Mutter Erde-Vorstellung
aus dem arabischen Bereich nur der Gebrauch des Wortes «Samen» im Doppelsinn
angefiihrt; vgl. dazu Briem, ARW 24 (1926) 186. — LanGDoN (15) deutet eine Beein-
flussung der arabischen I/at durch die babylonische « Erdmutter» im nordlichen Grenz-
gebiet an; dabei ist aber die babylonische Erdgottin selbst sehr zweifelhaft, siehe
unten Anm. 98.

%8 BrieM, ARW 24 (1926) 179-195, bes. 185-195. — N1ELSEN (Der dreieinige Gott
I 2771., 3231.) hebt richtig hervor, dafl die Vorstellung der «Mutter Erde» nur bei
ackerbautreibenden Vélkern, nicht bei den nomadischen Semiten zu Hause ist — so
anfechtbar im iibrigen seine Theorien auch sein mégen (sieche dazu unten p. 1071.).

9 FEVRIER 12-16; wihrend die babylonische Allafu die Herrin der Unterwelt ist,
hat die arabische Allat (die sich auch in Palmyra findet) urpsriinglich himmlischen
Charakter, selbst wenn dieser stellenweise verlorengegangen sein sollte. Vgl. auch
Dussaup, Arabes 133.

100 Vgl, WELLEAUSEN 33, 44f.; N6LDEKE, ERE I 661a. — WINNETT (MW 30 [1940]
124) nennt als Anhinger dieser Ansicht: HoMMEL (Grundril, p. 149 [= Ethnologie;
muf} heiBen: p. 147), N1eLsEN, (Handbuch I, p. 197, 224), Bunt (Enc. of. Islam, s. v.
al-Lat [= EI III 20a]) und Coox (in SmiTH, Religion 520). Vgl. ferner BUHL-SCHAEDER
76 mit Anm. 198; FEVRIER 14; AHRENs 5; Hirtr 61. WINNETT (MW 30 [1940] 124;
RR 4[1939/40] 282) fiihrt gegen diese Auffassung Belege aus nabatdischen, palmyre-
nischen und safatenischen Inschriften an, in denen die Sonne als mannlich betrachtet
wird. Dort handelt es sich aber um ausgesprochene Rand- und Mischgebiete, aus denen
man nicht mit Sicherheit Schliisse fiir Zentralarabien ziehen kann.

101 Als Vertreter dieser Ansicht nennt Winnerr (MW 30[1940]124): SmiTH
(Kinship 295) [= 2301)], BarToN (Origins 218), DussauD (Arabes en Syrie 131 (vgl.
auch ebd. 123]) und Rvckmans (Les noms propres I 3). Vgl. auch DussauD et MACLER
458-463; DaLmaN, Petra 51; OFrorD 198-200; LangpoN 24f. — In Palmyra wurde
Aliat vielleicht mit dem Venusstern identifiziert (FEVRIER 16), aber das kann sekun-
dir sein. — Bemerkenswert ist eine altarabische Schwurformel «bei den beiden ‘Uzz@»,
die allerdings verschieden ausgelegt wird; siche WELLHAUSEN 38 Anm. 3, 244; vgl.
unten Anm. 176. [ ]
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iiberraschende, frither noch kaum vertretene Theorie aufgestellt, daB es sich
um eine Mondgéttin handle 12, So wenig diese Auffassung in das herk6mm-
liche Schema paBt, ist sie doch nicht a priori als unméglich zu betrachten.
Es sei aber bemerkt, daB die Darstellungen einer gehdrnten Gottin nicht
notwendig auf den Mond hinweisen, sondern auch eine Venusg6ttin bezeich-
nen konnen, da in Babylon die Venusphasen bekannt waren 1. Die positi-
ven Zeugnisse fiir die Gleichsetzung von al-Lat mit der Sonne sind schwach 104,
Da mansie andererseits mit al-*Uzzd identifiziert hat, mu3 die Beantwortung
der Frage nach ihrem Charakter zuriickgestellt werden, bis iiber erstere Klar-
heit gewonnen ist.

Das ganze Problem wird kompliziert durch zwei Umstdnde: 1. Es ist fraglich, ob
die in den literarischen Quellen (vorislamische Dichter, Koran, islamische Autoren)
genannte al-Ldt identisch ist mit allen Gottinnen, die unter dem Namen I/a? oder
dhnlichen Namen epigraphisch belegt sind (Ryckmans [Religions arabes 51] sieht in
der bei WELLHAUSEN [33] erwihnten zentralarabischen Il@hat eine Sonnengéttin,
dagegen in der Ilat der nordarabischen Inschriften eine Venussterngéttin. Nach
LirtmMaNN [106] spricht dagegen manches dafiir, da8 die safatenische A/at eine Sonnen-
gottin war). 2. In den altstidarabischen Hochkulturen gab es eine weibliche, bei den
Nordsemiten eine minnliche Sonnengottheit. Wo verlauft die Grenze zwischen beiden
Auffassungen? Gab es iiberhaupt eine klare Grenze? Zentral- und Nordarabien kénnte
auch ein Mischgebiet gewesen sein. NIELSEN ist geneigt, den Geltungsbereich der
weiblichen Sonnengottheit auf ganz Arabien auszudehnen. (Vgl. Der drejeinige Gott
1 322-328; Handbuch I 223; ZDMG 92 [1938] 509-525, bes. 510f., 5201.), einschlieBlich
der nérdlichen Randgebiete (N1eLseEn, MVG 21 (1910) 255-265, im Gegensatz zu
Dussaup, Arabes 131; Ryckmans, Noms propres I 3; RyckMaNs, Religions arabes
15, 20; vaN DEN BRANDEN 11). Dabei gibt er aber zu: diejenigen Namen, die im Siiden
die solare Gottin als personliche Gottheit (Muttergbttin) charakterisieren, wie z. B.
Ilat, bezeichnen im Norden die Venusgéttin (N1eLsEN, Handbuch I 239 Anm. 1).

102 WINNETT, MW 30 (1940) 113-130, bes. 124-127; WiINNETT, RR 4 (1939/40)
282f. — Vor ihm war sie nur von G. A. CookE, North Semitic Inscriptions (Oxford
1903), p. 222, vertreten worden (WINNETT, MW 30 [1940] 222f.; RR 4 [1939/40]
282). — Allerdings hatte auch KREHL (43-45) die Alilat bei HERODOT als eine Mond-
gottin erklirt; aber die Belege, worauf er sich dabei stiitzt, konnen nicht mehr als
stichhaltig betrachtet werden. — Uber eine Mondgéttin in Ras Samra siehe Dussaub,
Ras Shamra 2141-144; vgl. auch ebd. 156{.; DaorME, Hébreux nomades 72f. (vgl.
den Kontext 69-74). [ ]

103 OFFORD 197-203; vgl. auch BaupissiN, Adonis und Esmun 19; DusSAUD,
Mythologie syrienne 6-8; DaALMAN, Petra 51 (iiber den sekundiren Charakter der
Beziehung zum Mond).

104 Vgl. die Erorterung der Belege unten Anm. 179.
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[101] y) al-Uzzd

o) Identitdt mit dem Venusstern?

Mit dieser Go6ttin haben sich die Religionshistoriker besonders ausfiihrlich
befaBt 195, da {iber sie ein sehr reiches, aber disparates Material vorliegt.
Vielfach wird sie in der religionsgeschichtlichen Literatur einfachhin mit dem
Venusstern identifiziert 1. Diese Gleichsetzung ist zweifellos fiir einige
Gebiete im Norden der arabischen Halbinsel berechtigt 197; die Frage ist
aber, ob es sich dabei nicht um eine sekundire Erscheinung handelt. Die
urspriingliche Identitdt von al-*Uzzd und Venusstern darf jedenfalls nicht
ohne weiteres vorausgesetzt werden, sondern bleibt fraglich, solange die
Quellen nicht nidher gepruft sind.

Der Name al-*Uzzd kann keinen AufschluB} geben; er scheint eher ein Bei-
name zu sein, denn er bedeutet «die Michtigste» oder «die Erhabenste»
(Femininform des Superlativs a‘azz zum Positiv ‘aziz,; beides wird im Islam
als Beiname Allahs gebraucht) 1%,

Der Kult dieser Go6ttin ist bezeugt fiir verschiedene Orte im Hegaz, so
in der Nahe von Mekka 1% und bei den Gatafin in der Gegend von Taima’ 19,
ferner fur Stimme in den an Mesopotamien und Syrien angrenzenden Gebie-
ten 11!, Auch fiir den Yemen ist ihre Verehrung epigraphisch nachgewiesen;

105 Allgemeines iiber al-‘Uzza: OSIANDER 484-491; KREHL 75-80; LENORMANT
143f.; WELLHAUSEN 3445 (bes. 40—45), 48, 115, 119; NOLpEKE, ZDMG 41 (1887)
710f.; NoLpexE, ERE I 660b; SmitH, Kinship 300-306; SmitH, Religion 57 (note 3
zu p. 56), 185, 210, 466; CooK, ebd. 521; LAGRANGE 134f{., 138; BUHL-SCHAEDER 76;
Bunw, Art. al-*Uzza. EI IV (1934) 1157b-1158b; DERENBOURG, PELOV V/5, 31-40;
M. HarTMANN, RHR 52 (1905) 173-175; LaNGDON 24f.; FEVRIER 19f.; MARMARD]JI
402-406; KLINKE-ROSENBERGER 3843, 94-104 Anm. 131-185; NierseN, ZDMG
92 (1938) 522; WINNETT, MW 30 (1940) 113-117, 118-120, 122f., 124, 127-129;
WINNETT, RR 4 (1939/40) 282, 285; ANDRAE 14; AHRENsS 5; RvckMmans, Religions
arabes 15, 20; Guipr 131. [ ]

106 NOLDEKE, ZDMG 41 (1887) 710; N6LpEKE, ERE I 660b; DERENBOURG, PELOV
V/5, 37f.; Cumont, RHR 64 (1911) 147; WINNETT, RR 4 (1939/40) 282; WINNETT,
MW 30 (1940) 122f.; vgl. auch ebd. 127-129; MERRILL, MW 41 (1951) 95; ANDRAE
14; AurENs 5; Guipr 131.

107 Siehe die Einzelbelege unten Anm. 114-123.

108 Sjehe WELLHAUSEN 45; NOLDEKE, ERE I 660b; M. HaArTMANN, RHR 52 (1905)
174; DussauD et MACLER 463; DERENBOURG, PELOV V/5, 33; AHRENS 5; KLINKE-
ROSENBERGER 94f. Anm. 131 und die dort angefiihrten Belege.

109 WELLHAUSEN 34—-39; KLINKE-ROSENBERGER 3843, 94-104 passim.

110 Bunr, EI IV (1934) 1157b (Art. al-*Uzza).

111 Siehe die Einzelbelege unten Anm. 114-123.
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es handelt sich aber um spite Beeinflussung von Nordarabien aus 112 Die
stidarabische Hochkultur besaB eine minnliche Venusgottheit, ‘Affar 113;
wo al-*Uzzd im Bereich der gleichen Kulturen ebenfalls verehrt wird, ist sie
ohne Beziehung zu diesem Gestirn 132, Uberhaupt wird in keiner arabischen
Quelle die ‘Uzzd ausdriicklich mit dem Venusstern identifiziert. Zum Beweis
dieser Gleichsetzung zieht man auBerarabische (griechische, lateinische, sy-
rische) Schriftsteller heran 4. Bevor aber deren Angaben zur Kombination
mit den Aussagen der arabischen Quellen herangezogen werden kénnen, ist
ihr Inhalt und ihre Tragweite zunichst genauer zu untersuchen.

Zunichst sprechen einige Belege in allgemeinerer Weise vom Kultus des
Morgensterns bei den Arabern; dabei 148t es die Ausdrucksweise oft im
unklaren, ob dieser als eine minnliche oder weibliche Gottheit betrachtet
[102] wurde 115, Ein solcher Kult ist im 4. Jahrh. n. Chr. bezeugt fiir Elusa,
an der Stidgrenze von Palistina 16, ferner fiir arabische Stimme, die in die

112 DERENBOURG, PELOV V/5, 31-40; DERENBOURG, CRAIBL 1905/1, 235-242;
Dussaup, Arabes 132; Cooxk in SmiTH, Religion 521; NIELSEN, Der dreieinige Gott
I318; NieLseEN, Handbuch I 236; WINNETT, MW 30 (1940) 1141., 116, 127; KLINKE-
ROSENBERGER 94 Anm. 131; JamME, LM 60 (1947) 106£. [ ]

13 Vgl. HENNINGER, Anth 37/40 (1942/45) 8021.; dazu jetzt noch: Jamme, LM
60 (1947) 85-100; RyckMans, Religions arabes 411f. [ ]

1132 Nach RyckmaNs (Noms propres I 26; Religions arabes 44) und Jamme (LM
60 [1947] 1061.) ist die in Siidarabien bezeugte ‘Uzzay, ‘Uzzayan (die Endung -» ist im
Siidarabischen Artikel), obwohl der Name formal genau dem nordarabischen al-
‘Uzza entspricht, die Sonnengéttin. (Das Zitat bei WINNETT [MW 30 (1940) 123 note
33] koénnte den Eindruck erwecken, diese Aussage beanspruche Giiltigkeit fiir ganz
Arabien, was bei RYCKMANS offenbar nicht gemeint ist). Frau Prof. M. HOFNER ver-
mutet sogar, da zwischen der nord- und siidarabischen ‘Uzzg nur eine Namensgleich-
heit bestehe, daB also nicht die Ubertragung einer individuellen Gottheit stattgefun-
den habe. (Brief vom 17.5.1953.) [ ]

114 Siehe WELLHAUSEN 40-44; BroceHeET 5-19; MonTeET, RHR 53 (1906) 154;
CumonT, RHR 64 (1911) 1461f.; EICENER 234-241; No1viLLE 369-376 (daselbst weitere
bibliographische Angaben).

115 Bei griechischen Autoren finden sich die maskulinen Ausdriicke ‘Ewogpdpog,
Duwcspbpog, “Edog; seit dem 4. Jahrh. v. Chr. war auch die Bezeichnung 6 ¥ *Appwditne
dotnp bekannt, spiter einfach *Agpwdity; siche GUNDEL 2032; HARTNER, EI IV (1934)
1340b (Art. Zuhara); ebenso gebrauchen die Lateiner nebeneinander Venus und Luci-
fer (Beispiele sieche im folgenden). — Wenn LaNGDON (15) schreibt, die griechische
Aphrodite werde niemals mit dem Planeten Venus identifiziert, so ist das ein Irrtum.
Vgl. zum Ganzen auch Heussi 152 Anm. 1 (mit Fortsetzung auf p. 153).

116 Ein alljdhrliches Fest der «Aphrodite» in Elusa wird erwihnt von EPIPHANIUS
und HIERONYMUS; letzterer schreibt in seiner Vita S. Hilarionis: «(Hilarion)... per-
venit Elusam, eo forte die, quo anniversaria solemnitas omnem oppidi populum in
templum Veneris congregaverat. Colunt autem illum ob Luciferum, cuius cultui Sarace-
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Stadt Béth-Hiir in Mesopotamien einfielen, also wohl Beduinen der Syrischen
Wiiste, im 5. Jahrh. Hier wird die Morgensterngottheit (von dem syrischen
Schriftsteller IsaAAk VON ANTIOCHIEN) bald Beltis (= die Herrin), bald
Kaukabta (= die Sternin), einmal aber auch ausdriicklich ‘Uzzd genannt 117,
Aus dem 6. Jahrh. berichtet PRokOPIUS VON CASAREA tiber Menschenopfer
der Lahmiden-Konige von Hira an die «Aphrodite» 8. Hierher gehort auch
der sogenannte N1LUs-Bericht, nach dessen Angabe die Beduinen der Sinai-
halbinsel als einzige Gottheit den Morgenstern verehrten (&ctpe 3t 76
Tpwive) Tposxuvotvteg) und ihm das Beste von der Beute opferten 119, Die
Echtheit und Glaubwiirdigkeit dieses Berichtes ist aber stark in Zweifel
gezogen worden, und aller Wahrscheinlichkeit nach haben wir es hier nicht
mit einer Quelle von Eigenwert zu tun, sondern mit einer romanhaften Er-
zdhlung 12°; soweit die darin enthaltenen Milieuschilderungen richtig sind,
finden sie sich auch anderweitig in der griechischen und syrischen Literatur,
und soweit sie dariiber hinausgehen, sind sie unzuverldssig. Daher wird im
folgenden von der Benutzung dieser Quelle ganz abgesehen. — Nach EPHREM

norum natio dedita est...» (MPL 23, col. 41, no. 25). Zur Deutung dieser Zeugnisse siehe
LENORMANT 136 note 1; WELLHAUSEN 42, 44, 48; SmitH, Kinship 300-302; SmiTH,
Religion 57 (note 3 zu p. 56); Cumont, RHR 64 (1911) 147f.; HEUssI 145 Anm. 2,
152 Anm. 1; NorviLLE 369, 374; WINNETT, MW 30 (1940) 122f.; EicHNER 237. —
Ob die in Elusa verehrte « Aphrodite» dort als al-*Uzza bezeichnet wurde, ist zweifel-
haft (siehe SmiTH, Religion 57 [note 3 zu p. 56]). Manche leiten den Namen Elusa
von al-‘Uzza ab (so CumonT, RHR 64 [1911] 148: «peut-étrey: WINNETT, MW 30
[1940] 122), andere dagegen von Chalasa (vgl. dazu WELLEAUSEN 48; SMITH, Kinship
301). Worauf sich die Annahme von WINNETT (MW 30 [1940] 1221.) stiitzt, al-*Uzza
sei dort als Abendstern verehrt worden, ist nicht ersichtlich. — NorviLLE (369f.) sucht
auch das alle vier Jahre gefeierte Fest von Phoinikon (nach der gewéhnlichen Ansicht
= Ailat am Golf von ‘Aqaba), von dem STrRABO und DIODOR berichten (gestiitzt auf
ARTEMIDOR vON EpPHEsSUS, vgl. NOLDEKE, ERE I 668b; LAGRANGE 296, 301; Hom-
MEL, Ethnologie 627; FEVRIER 28; DEVREESSE 212 note 1) als ein Fest des Venus-
planeten zu deuten, muBl aber zu diesem Zweck eine ganze Reihe unbewiesener An-
nahmen machen.

117 Vgl. WELLHAUSEN 40f., 43; NO6LDEKE, ERE I 660b; NoiviLLE 370; BunL, EI
IV (1934) 1158a-b (Art. al-*Uzzd). Sonst kommt der Name ‘Uzzg nur noch einmal
bei einem syrischen Autor vor; sieche WELLHAUSEN 40; vgl. auch NOLDEKE, ZDMG
41 (1887) 710.

118 Sjehe WELLHAUSEN 40, 43f. Vgl. auch ebd. 42 den Bericht des EvaGrius iiber
das goldene Bild der «Venus» im Besitz des Phylarchen Naamanes (= Nu‘man III.
von Hira; siehe CHARLES 60).

119 MPG 79, col. 611-614; siche WELLHAUSEN 42f.

120 Der ausfiithrliche Nachweis findet sich in einem bereits druckfertigen Manu-
skript, das Anfang 1955 im Anthropos veréffentlicht werden wird; siehe einstweilen;
HEeuss1 117-159; DEVREESSE 218-222.[ ]
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DEM SYRER verehrten die Ismaeliten die Kaukabid 12!; ebenso berichtet auch
THEODORET in seiner Biographie des Simeon Stylites iiber einen orgiasti-
schen Kult der Aphrodite bei den Ismaeliten 22, Hier sind aber mit «Ismae-
liten» sicher nur die Beduinen der syrisch-nordarabischen Wiiste gemeint.
Alle bisherigen Belege sprechen also nur von Randgebieten im Norden und
sagen iiber das tibrige Arabien nichts aus. «Es ist aus alledem klar, daB trotz
der Orgien, die nach THEODORET ihr zu Ehren gefeiert sein sollen, die Uzza
mit der Venus nicht darum gleichgesetzt wird, weil sie die G6ttin der Liebe
war, sondern darum, weil der Venusstern ihr heilig war: colunt illam ob
Luciferum. Fiir ganz Arabien 148t sich allerdings diese Beziehung nicht nach-
weisen, sondern nur fiir die paldstinisch-syrische Grenzgegend. Im Higaz
[Hegaz] und im Nagd [Negd] merkt man nichts davon; in der alten Poesie
wird der Morgenstern gelegentlich als Maskulinum be- [103] handelt wie
bei den Hebriern. Es ist also denkbar, daB die Araber die Kombination ihrer
Go6ttin mit dem Planeten erst in dem Grenzlande unter fremdem EinfluB
vollzogen haben ... 123,

Man hat nun aber, gestiitzt auf weitere Angaben byzantinischer Schrift-
steller, auch fiir das ibrige Arabien den Kultus der Aphrodite = ‘Uzzd
nachzuweisen gesucht, ja, diesen sogar mit Mekka und mit dem schwarzen
Stein der Ka‘ba in Verbindung gebracht 1?¢. Eine Untersuchung dieser
Berichte erweist sich daher nun als notwendig.

Grundlegend fiir diese ganze Literatur ist die Angabe von JOHANNES VON
Damaskus (gest. etwa 750) 125 in seinem Traktat iber die Héresien, wo

121 Sjehe WELLHAUSEN 41f.; NO6LDEKE, ERE I 660b; NorviLLE 370.

122 WELLHAUSEN 42, 44. — Allgemeine Aussagen iiber Morgensternkult bei den
Arabern haben auch OrIGENES, Contra Celsum V 34, 37, 38 (MPG 11, col. 1233, 1237,
1240; wird u. a. erwdhnt bei BaupissIN, Eulogius und Alvar 212) und HIERONYMUS,
In Amos c. 5, 26 (MPL 25, col. 1055; sieche LENORMANT 136; BaubpissiN, Eulogius und
Alvar 212; SmitH, Religion 57 [note 3 zu p. 56]; N1ELsEN, Handbuch I 203; NOIVILLE
369).

123 WELLHAUSEN 44.

12¢ Sjehe u. a. LENORMANT 111-340, bes. 126-138, 145f.; BLoCcHET 5-19; CUMONT,
RHR 64 (1911) 147f.; NorviLLE 369-376; weitere Literatur siehe bei NOIVILLE 369
note 1. Vgl. auch OsIANDER 498: «Bedenken wir, mit welcher Einstimmigkeit die
christlichen Schriftsteller von der Verehrung der Venus in Arabien sprechen, so kén-
nen wir nach den schon gemachten Deutungsversuchen auch die Vermutung nicht
unterdriicken, da8 eine von diesen drei Gottinnen des Qur’an die Venus darstelle.
Jedoch die vorhandenen Spuren weisen, wie ausgefiihrt, auf andere Deutungen hin.»
(Siehe oben Anm. 84.) [ ]

125 Text seiner Werke: MPG 94-96. Vgl. KRUMBACHER !171-174; 268-71; BECKER
1434438, 4421., 447; HENNINGER, NZM 9 (1953) 166£. [ ]
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er sagt: Obror piv odv eldwAoraTpoavTes xol TPOGHUVAGAVTES TG EwGPdpe HGTPE
xol T4 "Agpadity, v 3 ol XaBap 11 Eavtdyv Enwvbpacay YAdcoy 8rep onuai-
ver péydhy. «Diese (sc. die Sarazenen) waren Gotzendiener und verehrten
den Morgenstern und die Aphrodite, die in ihrer Sprache Chabar, d. h. die
GroBe, genannt wird.» Er fihrt dann fort, indem er berichtet, daB sie bis
zur Zeit des Kaisers Heraklius 6ffentlich Gotzendienst trieben, und daf3 dann
der Pseudoprophet Mohammed bei ihnen auftrat 126. An einer anderen Stelle
verteidigt er sich gegen den Vorwurf der Muslime, die in der Kreuzverehrung
der Christen Go6tzendienst sehen wollen, mit einem Hinweis auf die Vereh-
rung des schwarzen Steines in der Ka‘ba, und sagt dann wortlich: OSrog 3¢ &v
pact AtBov xepodh The *Agpoditng Eotly, v mposexivouy, fiv Xafép mpoonydpevoy,
Ep’ Oy nal peypl viv &yylupidog dmoontiacpa Tole duptPddc xatavoobor gatveTat.
«Dieser Stein, von dem sie sprechen, ist das Haupt der Aphrodite, die sie
verehrten, die sie Chaber nannten; und noch jetzt ist bei genauem Hin-
schauen dort die Spur eines ausgehauenen Bildes zu sehen 127.»

Mit diesen beiden Texten hingt unverkennbar zusammen die in der
byzantinischen Kirche gebrduchliche Abschwérungsformel fiir Muslime, die
zum Christentum iibertraten 128; die Stellen, auf die es hier ankommt,
lauten in der Ubersetzung von MONTET: « ]J’anathématise les adorateurs de
I'étoile du matin, c’est-a-dire Lucifer et Aphrodite, qu’on appelle dans la
langue des Arabes Khabar, c’est-a-dire grande ...» (*Avafeparileo tobe mpoo-
xovolvrag 16 Tpwivg &otew fyow 16 ‘Ewncebpe xul 1) *Agpodity, fiv xatd thv
*ApdBov yAdoouy XaPap dvopdLovet, Todteatt peyddyy) 12°. — Ferner: « J’anathé-
matise cette maison de priere elle-méme de Mekké, dans laquelle on dit y
avoir au milieu une grande pierre ayant un relief d’Aphrodite» (" Avafepatifo
xok adTdV TOV elg 10 Méuxe olxov 1¥g edyFic, &v @ gact xelobar péoov Abov péyay
Extdmopa i¢ "Appoditye Eyovra) 13°.

Wenn die Abschwoérungsformel nicht, wie MONTET annahm, erst im
9. Jahrh. verfafB3t ist 13!, sondern, wie CUMONT sehr wahrscheinlich gemacht
hat, in ihren Grundzigen bereits der zweiten Hilfte des 7. Jahrh. ent-
stammt 132, kann sie nicht von JoHANNES DAMASZENUS beeinfluBt sein, der

126 MPG 94, col. 764. — Text abgedruckt bei CumonT, RHR 64 (1911) 147.

127 MPG 94, col. 769. — Text abgedruckt bei Cumont, RHR 64 (1911) 147 (dort
aber irrtiimlich: col. 770).

128 MonTET, RHR 53 (1906) 145-163; vgl. auch LENorRMANT 129f1., 135; NOIVILLE
3701., 373; unten Anm. 132 und 133.

129 MonTET, RHR 53 (1906) 154.

130 MonTET, RHR 53 (1906) 153.

131 MonTET, RHR 53 (1906) 146{.

132 CumonT, RHR 64 (1911) 143-146, 149{.
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erst gegen Ende des 7. Jahrh. geboren ist, sondern hat entweder ihm als
Quelle gedient, oder beide Texte gehen auf eine gemeinsame Quelle [104]
zurlick 133. Was sich an gleichartigen Aussagen bei byzantinischen Schrift-
stellern des 9. bis 13. Jahrh. findet, hat keinen selbstdndigen Quellenwert 13+
und kann daher bei der weiteren Untersuchung ausscheiden; entscheidend
ist die Frage, iiber welche Kenntnis des Kultes der Ka‘ba der unbekannte
Autor aus dem 7. Jahrh. verfiigte, der als die eigentliche Quelle aller dieser
Angaben angesehen werden muB.

Diese Frage ist aber wieder in Teilfragen zu zerlegen: 1. Woher kommt
der Name Xafdp? 2. Welche Gottheit wurde damit bezeichnet? 3. Galt der
schwarze Stein als das Idol dieser Gottheit?

ad 1: Man ist sich im allgemeinen dariiber einig, daB das Wort mit dem
arabischen %abir, groB, zusammenhingt 135. Es ist daher behauptet worden,
al-Kabira, die GroBe, oder al-Kubrd, die GroBte, sei ein Beiname der ‘Uzzd

133 Siehe die Griinde fiir diese zweite Annahme: CumonT, RHR 64 (1911) 144-
146. — Zugunsten der Annahme einer gemeinsamen &lteren Vorlage spricht auch noch
folgender Umstand: Nach der Abschwoérungsformel erhilt man den Eindruck, der
Aphroditekult werde im Islam ganz so wie vorher fortgesetzt; JOHANNES VON DAMAS-
KUs unterscheidet dagegen sorgfiltiger zwischen dem vorislamischen und dem isla-
mischen Kultus; auf Grund seiner detaillierteren Kenntnisse konnte er die gemein-
same Vorlage exakter interpretieren als der Verfasser der Abschwoérungsformel.

134 NorviLLE (370) hat die Situation im wesentlichen richtig skizziert: «Mais le
texte le plus typique — car il est officiel et a servi de source 4 une dizaine d’écrivains
byzantins et, en particulier, aux scoliastes que nous avons cités plus haut — est le rituel
en usage dans I’Eglise orientale pour la conversion des musulmans...» Es handelt sich
vor allem um folgende Autoren: GEOrRGIOs MoNACHOS (genannt HAMARTOLOS, gest.
etwa 867; siche KRUMBACHER !128-133; 2352-358); NI1KETAS ByzanNTINUS (9. Jahrh.;
sieche KRUMBACHER 279; EICHNER 134); Kaiser LEoN VI., der Weise (gest. 911; siehe
KRUMBACHER 1349-351; 2721) ; EUTHYMIOS ZIGABENOS (gest. nach 1118 ; siehe KRUMBA-
CHER '192f.; 282-85); MICHAEL AKOMINATOS (gest. um 1220; siche KRUMBACHER
1194-196; 2468-470; BARTHOLOMAIOS VON EDEssA (nach EICHNER [134] 13. Jahrh,,
nach KRUMBACHER [278] gilt er als Zeitgenosse des PHOTIOS [9. Jahrh.]; nach E. MAN-
GENOT, DTC II [Paris 1905] col. 435, Art. Barthélémy d’Edesse, 148t sich seine Zeit
nicht sicher bestimmen). Vgl. zum ganzen EICHNER, passim, bes. 133f., 234-241. —
Wenn im lateinischen mittelalterlichen Schrifttum der Name Cobar (= Kubra) vor-
kommt (siehe BaupissiN, Eulogius und Alvar 211), so hat das natiirlich erst recht
keinen selbstdndigen Quellenwert.

135 MoNTET, RHR 53 (1906) 163 note 65; No1viLLE 371 note 1; EICHNER 238. Auch
die Texte selbst sagen das; siehe oben p. 103. — Die Lesart Xapdp (= Qamar, Mond)
scheint nicht richtig zu sein. (MonTET, RHR 53 [1906] 163 note 65). Auch bei anderen
byzantinischen Autoren werden diese beiden Worte miteinander vertauscht (siehe
BrocHET 5£.) — Uber die Gleichsetzung des Wortes XaBdp mit Ka‘ba vgl. unten Anm.
143.
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gewesen 36, Manche Autoren haben sogar in der Form Xafdp, die eher an
die Maskulinform kabir (bzw. al-akbar, der GroBte), erinnert 37, einen Be-
weis daflir sehen wollen, daB die in Arabien verehrte Venusgottheit minn-
lich war und nur durch einen Irrtum der byzantinischen Autoren zu einer
Go6ttin gemacht wurde 138,

Nun gibt es aber aus arabischen Quellen keinen Beleg dafiir, daB ein
solcher Beiname der “Uzzd wirklich gebriuchlich war 13°. Die Vermutung ist
daher nicht von der Hand zu weisen, daB hier ein MiBverstindnis der isla-
mischen Doxologie Allah(u) akbar(u), Gott ist der GroBte, vorliegt. Bei
einem byzantinischen Autor des 9. Jahrh. wird tatsichlich diese Formel
transkribiert ’Ax&, Odd, KouBap und dann so erklirt, daBB von den Muslimen
neben Allah noch eine G6ttin Kubar anerkannt werde; diese wird als aehfivy
xol. *Appodity bezeichnet 14°. Sehen wir davon ab, daB hier diese G6ttin auch

136 Siehe BaupissiN, Eulogius und Alvar 211-213 (Beilage IV). Vgl. auch unten
Anm. 139.

137 Die Lesart Xafép stinde der Form %abi» noch niher; siehe oben p. 103.

138 Siehe No1viLLE 372f.

139 CuMoNT bringt allerdings folgenden Beleg (Syria 8 {1927] 368): In einer Isis-
litanei aus dem 1. Jahrh. n. Chr. wird Isis mit verschiedenen auslindischen Gottheiten
gleichgesetzt. «En Phénicie elle est Astarté, & Hiérapolis Atargatis, & Suse Nanaia,
en Perse Anaitis. On l'appelle aussi &v 1§} *Apafia peydinv Oedv.» Diese «groBe Gottiny
ist aber nach den oben zitierten byzantinischen Texten des 7. und 8. Jahrh. = al-
‘Uzza,; auBerdem wurde auch Isis manchmal mit dem Venusstern gleichgesetzt. —
Damit scheint die Beweiskette geschlossen zu sein; man muf sich aber fragen, wie
weit die Arabienkenntnisse des griechisch-dgyptischen Verfassers dieser Isislitanei
aus dem 1. Jahrhundert reichten. Es ist sehr wahrscheinlich, daB3 sie nur die nérd-
lichen Randgebiete umfaBten. Dementsprechend formuliert CumoNT auch seine
SchluBfolgerung vorsichtig: «Tout concorde donc a faire admettre que déja au début
de notre ére les habitants de 1’Arabie ou les nomades du désert syrien vénéraient la
planéte Vénus sous le nom de Kabir, da Grande).» Damit haben wir aber wieder nur
eine SchluBfolgerung, die fiir die nérdlichen Randgebiete gilt. Auch aus den Belegen,
wie sie z. B. BAUDISSIN (oben Anm. 136) zitiert, geht nur soviel hervor, dal eine mit
der syrischen ‘Astarte gleichzusetzende Gottin «die GroBe» genannt wurde.

140 Siehe MORDTMANN, ZDMG 31 (1877) 566-568. — EicaNER (238f.) bringt die
gleiche Erklirung, aber ohne MORDTMANN zu erwihnen. BaupissiN (Eulogius und
Alvar 212) bringt ebenfalls diesen Text, will darin aber nur einen AnlaB3 sehen, der die
byzantinischen Autoren an die schon anderweitig bekannte Kubra erinnerte. — Die
Antikritik von RoscH (ZDMG 38 [1884] 6491.; siche auch LENORMANT 132-136, 1451.;
NoiviLLe 371 note 1) reicht m. E. nicht aus, die These von MORDTMANN zu wider-
legen. RoscH stiitzt sich auf das Vorkommen von Xoafapd bei dem vorislamischen
Kosmas INDIKOPLEUSTES; tatsichlich hat aber erst der Scholiast statt Xapepd (=
Qamar, Mond) XaBupd in dessen Text hineinkorrigiert. Ubrigens wire auch nach der
Auffassung von RoscH (650) die Gleichsetzung einer arabischen G6ttin mit einer aus-
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nochmitdem [105] Mond identifiziert wird, so liegt die gleiche Auffassung
offenbar der Abschwérungsformel zugrunde (siehe oben p. 103), denn auch
dort wird der Kult «der Aphrodite und des Morgensterns» nicht als eine
durch den Islam tberwundene und verpdnte Religionsform, sondern als
Bestandteil des Islams angesehen, von dem der zum Christentum Bekehrte
sich lossagen muB. Unter diesen Umstdnden ist es zum mindesten sehr zwei-
felhaft, ob man aus dem Namen Xu«f4&p irgendwelche Schliisse ziehen darf,
denn es spricht sehr vieles dafiir, daB dieser Angabe ein MiBverstindnis zu-
grundeliegt.

ad 2: Die byzantinischen Autoren stellen «Aphrodite und den Morgen-
stern» immer nebeneinander, was verstindlich ist, da der Morgenstern hier
im Griechischen mit maskulinischen Ausdriicken bezeichnet wird *4!. Offen-
bar liegen aber auch hier Verwechslungen und Unklarheiten vor. Bei dem
Versuch, diese zu beseitigen, ist man oft davon ausgegangen, daB al-*Uzzd
mit dem Venusstern identisch sei 142, Dies ist aber nur fir die nérdlichen
Randgebiete nachgewiesen (siehe oben p. 102f.) und darf nicht ohne weiteres
auf Mekka tibertragen werden. Es spricht manches dafiir, daB die byzanti-
nischen Autoren Verhiltnisse der nérdlichen Randgebiete, die ihnen am
besten bekannt waren, mit vagen Nachrichten tiber den Kult in Mekka kom-
biniert haben (siehe unten); bevor dies niher gezeigt werden kann, mu8 aber
noch die dritte Frage beantwortet werden.

ad 3: DaB der schwarze Stein bei den byzantinischen Autoren als Idol,
Haupt der Aphrodite usw. bezeichnet wird, ergibt sich klar aus dem Text 143,
dagegen fehlt hier wieder jede Bestdtigung aus anderweitigen Quellen
— wenigstens fiir Mekka selbst. Dagegen 1dBt sich aus einem Bericht von

landischen «GroBen Gottiny das Ergebnis einer auf engere Kreise von Priestern und
Gelehrten beschrinkten Spekulation. LENORMANT (337f.) betrachtet sogar den ganzen
Kult der Ka‘ba, wie er ihn rekonstruiert, als etwas Unarabisches, aus Syrien oder
Phonizien Importiertes.

141 Anderswo kommt es allerdings auch vor, da3 der Morgenstern geradezu *Agpndity
genannt oder daB diese Benennung vorausgesetzt wird, so im sog. NiLus-Bericht
(MPG 79, 684 A; vgl. dazu HEuss1 152 Anm. 1); siehe auch oben Anm. 115. [ ]

142 Vgl. oben Anm. 106.

143 Manche Autoren sehen in Xafdp einfach eine etwas entstellte Wiedergabe von
Ka‘ba (so BLOCHET 5-8; EICHNER 238 Anm. 1; BLOCHET sieht darin den Namen einer
Gottin und betrachtet die Bedeutung «Wiirfel als sekundidr). Dann miiBte man aber
zunichst annehmen, daB die Ubersetzung durch «groB8», mit der deutlichen Erinnerung
an Rabir oder eine davon abgeleitete Form, ein Irrtum ist. Noch mehr fillt aber m. E.
ins Gewicht, daB fiir Ka‘ba andere Formen der Wiedergabe vorliegen, und zwar viel-
fach bei denselben Autoren, die XaBdp = die GroBe, als Bezeichnung der G6ttin haben,
50 XoaBabd(v), XafBobd, Boyfd, Bpaxdd(v), I'aBabd(v); sieche EICHNER 235f., 238, 240.

86



EripHANIUS (4. Jahrh.) ableiten, daB in Petra dem Gott Dusares (= arabisch
Di’$-Sard) die Geburt aus einem Stein (XawBol = Ka‘ba) zugeschrieben
wurde, und daB dieser Stein mit seiner géttlichen Mutter identisch ist 144,
«Wenn also JOHANNES den Bericht des EptPHANIUS kannte — und das diirfen
wir mit Bestimmtheit annehmen —, so fand er hier die Verbindung von
Aphrodite und Steinkult, die er nur von Petra auf Mekka zu tbertragen
brauchte; so ist fiir ihn der Stein in Mekka das Haupt der Aphrodite 145.»

Die Hypothese, daBB JOHANNES VON DAMASKUS (oder der unbekannte Au-
tor der Abschworungsformel aus dem 7. Jahrh.) Riickschliisse aus den Rand-
gebieten auf Mekka gemacht hat, wird noch bedeutend verstidrkt durch die
Indizien, die MERRILL zusammenstellt: «It is said that till the time of
Heraclius (610-641) these people (served idols openly» and (worshipped the
morning star and Aphrodite». Paganism was outlawed by Theodosius I (390).
People who still practised pagan rites openly must have lived outside the
empire, as indeed the Arabs south of the border did. That these Arabs wor-
shipped idols is correct, as is the worship of the morning star, i.e., of
al-Uzza [106] ([Sura] 53: 19, 20) 146 ... One wonders at the mention of
«the morning star and Aphrodites. The morning star was Venus-Aphrodite.
In another place our author says that the Stone of Abraham at Mecca bears a
likeness of Aphrodite. There was once at al-Hirah in Iraq an image of gold
of Venus, which was worshipped by the Arabs, and was destroyed when their
king accepted Christianity !#7. Many Arab tribesmen who worshipped Venus
were converted to Christianity under the preaching of St. Simeon Stylites,
whose pillar was not far from Antioch 148. Does the author have in mind a
star-worship, and also a goddess-worship once prevalent among the Arabs
of Syria? 149y

In der Tat ist es frappierend, daB fir alle Einzelheiten dieser &ltesten
byzantinischen Berichte iiber Mekka Belege aus den nirdlichen Randgebieten

144 Vgl. LENORMANT 121f.; MorRDTMANN, ZDMG 29 (1875) 99-106; RoscH, ZDMG
38 (1884) 643-654; WELLHAUSEN 49{., 244; DAaLMAN, Petra 51; SmitH, Kinship 2101,
298f.; SmiTH, Religion 56 note 3; Cooxk ebd. 520f. (daselbst weitere Literaturangaben);
Dussaup, Arabes 127; Cumont, RHR 64 (1911) 148; LanNGDON 16-18; EICHNER
239; WiINNETT, MW 30 (1940) 123 note 31; NorviLLE 365-368, 376, 380-384 (der
groBte Teil der diesbeziiglichen Ausfithrungen von No1viLLE sind allerdings, um seine
eigenen Worte [380] zu gebrauchen, «des hypothéses séduisantes, mais fragiles»). [ ]

145 EICHNER 239.

146 Die Identitit von Morgenstern und al-‘Uzza steht aber fiir Zentralarabien
gerade noch in Frage.

147 Vgl. oben Anm. 118.

148 Vgl. oben Anm. 122,

149 MERRILL, MW 41 (1951) 94{.
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vorhanden sind. Es ist daher hdochst wahrscheinlich, daB die Autoren die
durftigen Nachrichten iber Mekka und die Verehrung des schwarzen Steines
im Lichte der ihnen besser bekannten benachbarten Kulte interpretierten,
ausgehend von der stillschweigenden Voraussetzung einer mehr oder weniger
einheitlichen arabischen Religion. Man darf sich dariiber um so weniger
wundern, als ja auch noch in neuester Zeit bei der Deutung der ‘Uzzd-
Gestalt dhnlich vorgegangen wurde, und braucht nicht einmal die oft phan-
tastischen Fabeln tiber Mohammed und den Islam zum Vergleich heranzu-
ziehen, wie sie sich bei den spédteren Byzantinern und erst recht im abend-
lindischen Mittelalter finden !5°.

Das Ergebnis der bisherigen Untersuchung ist also, daB die auBerarabi-
schen Quellen nur dber die nérdlichen Randgebiete etwas Sicheres aussagen.
In der nordarabisch-syrischen Wiiste, und ebenso bei denjenigen SeBhaften
arabischer Herkunft im Grenzgebiet, deren Religion zahlreiche nichtarabi-
sche Elemente aufgenommen hatte, wurde al-‘Uzzd mit dem Morgenstern
gleichgesetzt. Damit ist aber nicht bewiesen, da diese Identifizierung auch
fur Zentral- und Westarabien galt. Was WELLHAUSEN 1897 formuliert hatte
(siche oben p. 1021.), wird auch noch 1934 von BuHL wiederholt: «Aber es
fragt sich allerdings, ob wir damit die echt arabische Auffassung von ihr
(al-*Uzzd) erreicht haben, und ob nicht ein in den Grenzlandern entstandener
Synkretismus vorliege ...», und das Endergebnis ist: «... so daB3 die echt ara-
bische Bedeutung der ‘Uzzd offenbleibt 15,y

Bestehen keinerlei sonstige Moglichkeiten, das urspriingliche Wesen von
al-*Uzzd (und al-Ldt) zu bestimmen? Ganz allgemein gesprochen, sind noch
zwei solche Moglichkeiten denkbar: Heranziehung von Quellen tiber Arabien,
die bisher noch nicht ausgewertet worden sind, und Vergleichung mit den
iibrigen semitischen V6lkern.

Auf die erste Arbeitsweise hat sich NoIviLLE verlegt (allerdings mit einer
bedeutsamen Differenz, s. unten p. 107). Er sucht aus den Berichten der
Keilschriftliteratur iiber die Feldziige der assyrischen Koénige in Arabien die
Morgensterngottheit als die dlteste literarisch bezeugte arabische Gottheit
nachzuweisen. Seine Argumentation ist kurz folgende: In der Oase Adumma-

150 Vgl. dariiber EICENER, per totum; ferner, besonders iiber das mittelalterliche
Abendland, HENNINGER, NZM 9 (1953) 166169, 173. — Bereits bei der byzantinischen
Abschworungsformel stellt MoNTET fest, daB3 sie auBer richtigen Angaben aus Koran
und Hadit (islamischer Tradition) «des légendes calomniatrices d’origine chrétienne»
enthilt (RHR 53 [1906] 147).

151 Bunr, EI IV (1934) 1158b (Art. al-*Uzza); ebenso zuriickhaltend auch NOL-
DEKE, ERE I 660b.
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tu, dem heutigen Diimat al-Gandal (im nérdlichen Negd), wurde eine Gottheit
‘Atar-samain verehrt. In den assyrischen Texten wird sie mit Dilbat, der
Géottin des Planeten Venus, gleichgesetzt. Dazu kommen noch andere Indi-
zien, die darauf hinweisen, daB “Afar-samain eine Sterngottheit war 152,
‘Atar- [107] samamu in den thamudenischen Inschriften ist mit ‘Afar-
samain identisch und muf daher auch eine Morgensterngottheit gewesen
sein; «... il n’est donc pas étonnant que les Arabes aient connu et honoré
d’une fagon toute particuliére ce bel astre brillant ... 1%3.»

Dieser Schluf scheint aber doch vorschnell zu sein. Zwar beziehen sich die
beiden Zeugnisse nicht mehr auf das eigentliche Grenzgebiet, sondern auf den
(nérdlichen) Hegaz und den (nordlichen) Negd, aber es handelt sich um Orte
an den groBen StraBen des Karawanenhandels, wo fremde Einflisse ziemlich
wahrscheinlich sind. Uberdies wird *Afar-samain, aus sprachlichen und sach-
lichen Griinden, allgemein als eine Gottheit aramdiischer Herkunft ange-
sehen 1. Wenn also auch alle sonstigen Voraussetzungen von NOIVILLE
richtig wiren, wire trotzdem fiir eine bodenstindige arabische Morgen-
sterngottheit noch nichts bewiesen. (Ubrigens ist auch NoIvILLE selbst der
Ansicht, daB die Morgensterngottheit der Araber urspringlich mdnnlich war,
und daB der Morgenstern erst unter babylonischem EinfluB3 bei den Arabern

152 NorvirLLE 371f. — Vgl. dazu die Artikel von EBELING, RAss I (1928/32): Adum-
matu (39b—40a); Araber (Allgemeines) (125a-126b); Araber (Gotter) (127a-b); Attar
(312a-b); siehe auch LENORMANT 184; BARTON 315; RINGGREN 176. [ ]

153 NorviLLE 372; vgl. auch Rvckmans, Noms propres I 269, 405; RYCKMANS,
Religions arabes 21; RINGGREN 176.

154 Vgl. BaArTON 315: « The form of these names proves that the people who worship-
ped them spoke Aramaic.» EBELING (a. a. O. 312b) bezeichnet den keilinschriftlichen
Attar als eine «aramdiisch-nordarabische Gottheity (d.h. wohl: eine urspriinglich
aramiische, sekundir auch in Nordarabien verehrte Gottheit). NiELSEN (ZDMG 66
[1912]472) spricht von einem «nordarabischen oder aramdiischens ‘Aiarsamain.
(BAarRTON [315] sieht in ‘Atarsamain eine weibliche Gottheit; auch Smite [Kinship
305] betrachtet die von PorpPHYRIUS erwihnte Gottheit von Diima als urspriinglich
weiblich). Professor W. BAUMGARTNER spricht sich ebenfalls fiir aramiische Herkunft
aus (Brief vom 16.4.1953): Vgl. noch unten Anm. 168. — GRIMME (Safatenisch-arabi-
sche Religion 1341.) bemiiht sich nachzuweisen, dal ‘Afarsamain echt arabisch sei,
«obwohl man ihn auf den ersten Blick aus dem Aramdiischen erkliren méchte», und
erst spéter durch den aramiischen Ba‘alsamin verdringt worden sei (ebd. 135), scheint
aber mit dieser Auffassung ziemlich alleinzustehen. Das Vorkommen von ‘dfarsam
= “Atarsamain in den thamudenischen Inschriften (siehe oben Anm. 153) schlieBt
aramiische Herkunft nicht aus. — Dal3 Nordarabien in der verschiedensten Hinsicht
stark unter aramiischem KultureinfluB stand, ist allgemein anerkannt; vgl. NIELSEN,
ZDMG 66 [1912] 472; FRAENKEL, passim; ROSENTHAL, passim [ ].
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in Syrien mit al-*Uzzd identifiziert wurde 1%%). Die Beziehung der ‘Uzzd zum
Venusplaneten bleibt also nach wie vor problematisch.

BB) Die Venusstern-Gottheit bei den Semiten im allgemeinen

Man ist nun veranlaBt, sich zu fragen: Gab es in Nord- und Zentralarabien
iberhaupt eine Venusgottheit, bevor sich dort nordsemitischer EinfluB gel-
tend machte? Und wenn ja, war sie méinnlich oder weiblich? Um auf diese
Frage antworten zu kénnen, ist es unvermeidlich, einen kurzen Uberblick
iiber die Rolle des Venusplaneten in Mythus und Kult der ibrigen semiti-
schen Vélker zu geben; der Vergleich mit diesen ist ja die zweite (und letzte)
Moglichkeit zur Beantwortung unserer Frage.

Am ausfithrlichsten hat dartiber N1ELSEN gehandelt. Fiir ihn besteht ein
ganz festes System: Urspriinglich kannten die Semiten nur drei Gottheiten,
den Mond als Vater, die Sonne als Mutter und den Venusstern als Sohn dieses
Gotterpaares. Bei den Nordsemiten ist, vor allem unter sumerischem Ein-
fluB, ein Wechsel eingetreten: die urspriingliche Sonnengéttin hat sich mit
dem Venusstern verbunden, und der urspringliche Venusgott mit der
Sonne; beide haben also nicht das Geschlecht, sondern das Gestirn gewech-
selt 156, Gegen diese Schematisierung sind starke Bedenken erhoben wor-
den 1%7. Ganz klar wird das Problem von DHORME gestellt: «... Mais toute la
question serait de savoir qui du soleil mdle ou du soleil femelle est apparu
[108] le premuer dans le panthéon des Sémites, et qui de Vénus mdile ou de
Vénus femelle. N'oublions pas que, chez les Babyloniens et les Assyriens,
on a vénéré Ishtar comme déesse du matin et déesse du soir, en la considé-

155 NorviLLE 372-374; in demselben Sinne auch schon SmitH, Religion 57 (note 3
zu p. 56): nach seiner Auffassung ist weder fiir Elusa noch fiir die Sarazenen des sog.
NirLus-Berichtes (sieche oben Anm. 116, 119, 120) die Gleichsetzung des Morgensterns
mit der *Uzz@ anzunehmen: «... nor perhaps does the worship of this planet as a god-
dess (Al-°Ozza) appear anywhere in Arabia, except among the Eastern tribes who came
under the influence of the Assyrian Ishfar-worship, as it survived among the Aramae-
ans.» Damit berichtigt SmiTH teilweise seine fritheren Ausfithrungen (Kinship 298-
306 = 1292-300), hilt aber an seiner Auffassung betr. das Nebeneinander einer ménn-
lichen Morgensterngottheit und der ‘Uzza fest; ebenso auch EIcENER 236-239.

156 Uber die einschligigen Publikationen von NIELSEN siehe HENNINGER, Anth
37/40 (1942/45) 802-804; 45 (1950) 416419 (siche unten Nr.13) Vgl. auch unten
Anm. 157.

157 Giehe dariiber die Belege bei HENNINGER, Anth 37/40 (1942/45) 803f. mit
Anm. 97-100; 45 (1950) 417f. mit Anm. 2-6; beizufiigen wire jetzt noch: E1SSFELDT,
ZDMG 83 (1929) 271.; GrRimME, OLZ 33 (1930) 206f.; FEVRIER 171.; FURLANI 115-133;
WINNETT, RR 4 (1939/40) 282; RINGGREN 173-182, 1861.; ALBRIGHT, Von der Stein-
zeit zum Christentum 247, 422, Anm. 81; Guipi1 91 («trattazione piuttosto fantastica»);
auch ebd. 96, 131. [ ]
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rant parfois comme maéle, le matin, et présidant aux travaux guerriers, par-
fois comme femelle, le soir, et présidant aux voluptés. Ce double caractére
de Vénus a pu se dissocier au cours des siécles. Le caractére masculin I'em-
porte chez les Arabes en la personne de ‘Athtar, le caractére feminin chez
les Accadiens et les Sémites de l'ouest en la personne de Ishtar, Astarté.
Il est superflu de vecourir @ un syncrétisme de pure fantaisie pour imaginer,
comme le fait 'auteur (NIELSEN), que da divinité solaires des Accadiens
emprunte les qualités du dieu arabe de la planéte Vénus et que da vieille
déesse-meére solaire arabes fournit les traits de la déesse-meére des Accadiens
identifiée a la planéte Vénus (p. 50) [= Der dreieinige Gott I1I/1,50] 158.»

Um nun aber doch nicht bei einer bloBen Fragestellung stehenzubleiben,
sondern wenigstens anzudeuten, in welcher Richtung die Lésung zu suchen
ist, seien hier die Tatsachen in Kiirze zusammengestellt, die beziiglich der
Venusgottheit bei den einzelnen semitischen Vélkern bekannt sind !%9; es
kann sich nur um eine ganz knappe Skizze handeln, die zum Weiterforschen
anregen mag.

Eine mdnnliche Venusgottheit finden wir zunéchst in den stidarabischen
Hochkulturen in der Gestalt des “Agtar 16°. (Allerdings hat neuerdings RinNG-

158 DHORME, RHR 128 (1944) 16 (wieder abgedruckt: Recueil 720f.). [Hervorhe-
bungen von mir. J. H.] Uber die Doppelgeschlechtigkeit des Venusplaneten bei den
Babyloniern sieche ZIMMERN in SCHRADER 423, 431; JEREMIAS 1253; 2337; OFFORD
200; LangponN 24f.; FEVRIER 20; RINGGREN 177. — FRANKFORT (170) glaubt aller-
dings, daB3 es sich bei der vielkommentierten Darstellung der bartigen I$far nur um
ein mehrfaches Halsband handelt, das als Bart miBdeutet worden ist. Auch TaLL-
ovisT (Der assyrische Gott 47) schreibt beziiglich der birtigen I$far von Ninive: «Der
(Bart) ist hier lediglich ein Bild des starken Strahlens des Planeten.» Der ambivalente
Charakter der Istar (als Liebes- und Kriegsgottin) ist aber unzweifelhaft, mag auch
ihre Doppelgeschlechtigkeit diskutabel sein. Vgl. unten Anm. 167. [ ]

159 Zusammenstellung der &dlteren Forschungsergebnisse bei LAGRANGE 119-140
passim; NIELSEN, Ras Samra Mythologie 37-69; RINGGREN 173-177, 180-183; vgl
ferner unten Anm. 160-172.

160 Siehe oben Anm. 6 und 113. — DERENBOURG (PELOV V/5, 38) rechnet mit der
Moglichkeit, daB ‘Aftar eine Gemahlin Sakar neben sich hat, die dann wohl auch dem
Venusplaneten entsprechen miiBte, analog zu den iibrigen von DERENBOURG aufgestell-
ten Gotterpaaren, die jeweils dieselbe Naturgrundlage haben (a.a. O. 33). Diese
Gotterpaare sind aber von SMITH und WELLHAUSEN in Zweifel gezogen worden (DEREN-
BOURG, a.a. 0. 33, note 3; vgl. SmiTH, Kinship 298-306; WELLHAUSEN 208). Nach
JammE (LM 60 [1947] 99) und Ryckmans (Religions arabes 42) ist Sakar ein Beiname
oder eine Manifestation ‘A¢tars. Mit der Wahrscheinlichkeit, da3 ‘A#tar eine Partnerin
hatte, rechnet aber auch Tritton (JRAS 1948, 74). — Uber eine Gottheit Sahar,
«Morgendimmerung» in Ras Samra siehe GorDoN 57-62; sie scheint mannlich zu sein
(briefliche Mitteilung von Prof. W. BAUMGARTNER, 16.4.1953). — SagrASTANT (siehe
oben Anm. 47) erwihnt einen Tempel der Venus (= az-Zahra) in San‘'d’, was von
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GREN die urspriingliche Natur ‘Af#fars anders zu bestimmen gesucht; er
erkldrt ihn als eine bisexuelle Himmelsgottheit, die sich spiter in Hyposta-
sen aufgespalten habe 1. Gegen diese Hypothese kénnen aber Bedenken
geltend gemacht werden 12) Spuren eines méinnlichen, wahrscheinlich in
zwei Hypostasen aufgespaltenen Venusgottes finden sich auch in Syrien 193,
und zwar mit arabischen Namen ¢, In Nord- und Zentral- [109] arabien
kann eine ménnliche Venusgottheit nicht direkt nachgewiesen werden, aber
in der alten Poesie wird der Morgenstern gelegentlich als Maskulinum
behandelt 163, desgleichen in der hebriischen Poesie 166,

manchen Autoren mit den anderweitigen Nachrichten iiber den siidarabischen ‘Attar
kombiniert wird; vgl. OSIANDER 472. [ ]

161 RINGGREN 173-177, 180-182, 186.

162 Vgl. dazu die bei HENNINGER, Anth 46 (1951) 647, mit Anm. 1, angegebenen
Belege. [ ]

163 Es handelt sich um die in der rémischen Kaiserzeit literarisch und epigraphisch
bezeugten Gottheiten Alwloc¢ (inschriftlich Azizu) und Mévipog; siehe LAGRANGE 135;
SmrtH, Kinship 3021.; Coox in SmitH, Religion 520; Dussaup, Mythologie syrienne
9-14; DussAUD et MACLER 459—463; DussAauD, Arabes 131-133, 142-144; LANGDON
36; FAVRIER 16-29; RosTovTZEFF 1381.; OFFORD 199; NoI1viLLE 373, 380; NIELSEN,
Handbuch I 229-231; N1eLseN, Ras Samra 60f.; WINNETT, MW 30 (1940) 127 note
42. Azizos wurde in Palmyra verehrt, zusammen mit Arsé, der aus verschiedenen
Griinden mit Monimos gleichgesetzt werden kann (siehe LipzBarski, ESE 3 (1909/15)
92; DussAUD et MACLER 462; DussauD, Arabes 132, 142-147; FEvRIER 20-23; vgl.
auch oben Anm. 93), 4zizos und Monimos zusammen in Edessa (oder vielleicht Emesa,
sieche FEVRIER 16f., 19).

164+ Der Zusammenhang von Azizos mit dem arabischen ‘Aziz (siehe oben Anm.
108) ist unverkennbar; Monimos ist = Mun‘im, «der Gnidige, der Wohltétige» (MORDT-
MANN, ZDMG 32 [1878] 5641.; Dussaup, Mythologie syrienne 10; DussauD et MACLER
460; FivrRier 19f, 31; NierseN, Ras Samra 60f.) Rostovrzerr (138) bezweifelt
zwar die arabische Herkunft des Azizu,; siehe aber dagegen die soeben angefithrten
Belege, besonders FEVRIER 19, 28. — Weil beide in den Quellen des 4. Jahrh. n. Chr.
als Begleiter des Sonnengottes erscheinen, hat M. HARTMANN auch die mit ‘427z ver-
wandte ‘Uzza (siehe oben Anm. 108; unten Anm. 175) zu einer Sonnengéttin machen
wollen (RHR 52 [1905] 173-175). Es diirfte aber kaum daran zu zweifeln sein, daB
hier urspriinglich eine Personifizierung der beiden Erscheinungsformen des Venus-
planeten, Morgen- und Abendstern, vorliegt; der Morgenstern geht der Sonne voraus,
der Abendstern folgt ihr nach, ganz wie es von Azizos und Monimos ausgesagt wird
(vgl. DussauD et MACLER 461 note 4 zu p. 460; FEVRIER 17-21, 32). In ihrer Gleich-
setzung mit Ares und Hermes sehen DussauD et MACLER (460f.) nur eine kiinstliche
Spekulation spéthellenistischer Zeit; FEvRIER (17, 211.) findet diese Gleichsetzung
besser begriindet, hilt aber zugleich am urspriinglichen Morgen- und Abendstern-
charakter der beiden Gotter fest. [ ]

165 WELLHAUSEN 44 mit Anm. 2; SMiTH, Religion 57 (note 3 zu p. 56).

166 WELLHAUSEN 44; SMitH, Religion 57 (note 3 zu p. 56). — Uber die Nachwirkung
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Andererseits findet sich eine weibliche Venusgottheit bei allen Nordsemi-
ten: in Babylonien und Assyrien I$far 167, bei den Araméiern “Afar (nur in
Zusammensetzungen) 168, bei den Kanaaniern und Phéniziern °A4starte 1.
Jedoch ist zu beachten, daB die nordwestsemitische ‘Astarte urspringlich
keine Venusgottheit war, sondern erst nachtriglich unter babylonischem
EinfluB eine solche wurde 17°; ja, sogar bei I$tar spricht manches dafiir, daB
ihre Gleichsetzung mit dem Venusplaneten sekunddr ist 17!, Manche Reli-
gionshistoriker sind noch weiter gegangen und haben sich fiir die Auffassung
eingesetzt, da3 die groBe Gottin, die bei den Nordsemiten unter einem mit
dem sitidarabischen ‘Affar etymologisch zusammenhingenden Namen er-
scheint, nichtsemitischer Herkunft oder wenigstens von auBen her beeinfluBt
ist 172, Dann erhebt sich aber die Frage: War nicht etwa urspriinglich die
Venusgottheit doch bei allen Semiten minnlich, und ist nachher ihr Name
und ihr Gestirn durch eine weibliche Gottheit fremder Herkunft usurpiert
worden? Die Frage kann hier nur gestellt, nicht beantwortet werden.

Wasergibtsich aber aus ders kizzierten Gesamtsituation fiir Arabien ? Ange-
sichts der Verbreitung des Venuskultes bei allen Semiten in den Randgebieten

eines Mythus vom Sturz des Morgensterns in der Bildersprache des Alten Testamentes
(bes. Is. 14, 12-15; Ez.28,11-19) siehe ScmARF 127-130 (= C. G. June 271-274);
BAUMGARTNER 111.; K. L. ScEMIDT, per totum (daselbst weitere Literatur); vgl. auch
NIELSEN, Ras Samra 53-65, wo neben seinen bekannten Schematisierungen doch
manche anregende Bemerkungen zu finden sind. [ ]

167 SmitH, Religion 56-59; Cook, ebd. 520, 603; LAGRANGE 136-140 (vgl. auch
ebd. 119, 123, 129); BaubissiN, ZDMG 57 (1903) 824f.; OrrForRD 197-203; LANGDON
443b (Index s.v. Ishtar). — Uber den ambivalenten (einerseits erotischen, andererseits
kriegerischen und grausamen) Charakter der Istar siehe LAGRANGE 137-140; KUGLER
45-52; FEVRIER 23; NIELSEN, Ras Samra 61-65; vgl. auch oben p. 107f. mit Anm.
158.[ ]

168 Sjehe LLAGRANGE 123, 130-133; Langpon 20, 36-38, 56, 80; DUPONT-SOMMER
1071, 114. — Uber die Atargatis von Hierapolis siche CLEMEN, per totum; vgl. auch
DussauDp et MACLER 458; FEVRIER 135-139; DuroNT-SOMMER 107f. — Allgemeines
iiber syrische weibliche Gottheiten: CumonT, Les religions orientales 95-124 passim
(mit Anm. 248-270). [ ]

169 T.AGRANGE 123-130; OrFrorD 201-203; LaNGDON 8, 14f., 25, 30-33, 68, 71. [ ]

170 Siehe BauUDISSIN, Adonis und Esmun 15 (vgl. den ganzen Kontext 1-24);
BaubpissiN, ZDMG 57 (1903) 824f.; BaupissiN, ARW 16 (1913) 420; LanNgDON 15.
Die bei den syrischen Autoren erwidhnte Kawukabtd (sieche oben p.102) wird — der
Bedeutung nach — wohl eine Entlehnung von den Babyloniern her sein (BAUDISSIN,
ZDMG 57 [1903] 824; vgl. auch oben Anm. 155).

171 BaupissiN, ARW 16 (1913) 420£.; RINGGREN 174.

172 Siehe BAUDIsSIN, ARW 16 (1913) 420; Levi DELLA VIiDA 84 (beide denken an
kleinasiatische Einfliisse). LangDoN 12 (vgl. 12-29, 108-115) nimmt Entlehnung von
den Sumerern her an. [ ]

93



(nicht nurim Norden, sondern auch im Siiden) der arabischen Halbinsel, wire
es tatsichlich eigenartig, wenn Zentral-Arabien selbst keinen Kult dieses Pla-
neten gekannt hitte 173. Wir kommen auch nicht daran vorbei, folgende zwei
Tatsachen miteinander zu vergleichen: einerseits haben wir in den nérdlichen
Grenzgebieten die weibliche Venusgottheit Uzzd, andererseits haben wir dort
auch die minnliche Venusgottheit “427z. Ein Zusammenhang zwischen diesen
beiden Gestalten ist bei der Gleichheit der Namenswurzel und des Gestirns
kaum von der Hand zu weisen, mag man sie nun als Gotterpaar aufassen 174
oder als Aufspaltungen einer urspriinglich androgynen Gestalt. Zu einer
solchen Doppelung bietet ja gerade bei der Venus ihre zweifache Erschei-
nungsform, als Morgen- und Abendstern, besonders giinstige Voraussetzun-
gen. Nehmen wir etwa an, daf ein Zustand der Umgestaltung, wihrend-
dessen die Venusgottheit in Arabien stellenweise méinnlich, stellenweise
weiblich aufgefaBBt wurde, ziemlich lange gedauert hat. Gerade wihrend eines
[110] solchen labilen Zustandes konnte dann die babylonische Religion,
direkt oder indirekt, um so leichter einwirken und der Gestalt der ‘Uzzd ihren
endgiiltigen Charakter geben, wie er uns in den nérdlichen Randgebieten
Arabiens in den letzten Jahrhunderten vor dem Islam entgegentritt 175. Die
gelegentliche Verdoppelung der ‘Uzza 176 wirde sich tatsidchlich am besten

173 Vgl. N6LDEKE, ZDMG 41 (1887) 710. — Ob «der Stern» (an-nagm) in Sure 53,
1; 55, 4-5; 86, 1-3 die Venus ist, wie NIELSEN (ZDMG 66 (1912) 472; Handbuch I
205) als selbstverstindlich annimmt, ist allerdings nicht sicher. (Nach NOLDEKE,
ERE I 660a, konnen damit die Plejaden gemeint sein [#agm im Sinne von «Sternbild»
verstanden]). Besser begriindet ist die Deutung auf Venus (als Morgenstern) vielleicht
fiir ag-Tarig (Sure 86, 1-2); vgl. NorviLLE 374. Aus den von HALDAR (191{.) zitierten
Versen scheint hervorzugehen, dafl wenigstens zuweilen fdrig = Morgenstern = al-Lat
war. Auch dieses Detail erklirt sich vermutlich am zwanglosesten, wenn al-Uzzd und
al-Lat zwei Erscheinungsformen desselben Planeten waren. [ ]

174 Siehe dazu oben Anm. 160.

175 Siehe dazu LAGRANGE 133-136; Lipzarski, ESE 3 (1909/15) 92; DussAaub
et MACLER 459-463; DussauD, Arabes 131-133; vgl. auch HENNINGER, Anth 37/40
(1942/45) 803 Anm. 96, 805 Anm. 105. — Nach WinNETT (MW 30 [1940] 122, 128)
hitte der Kult der ‘Uzza auf der Sinaihalbinsel seinen Ursprung genommen, und die
Kultstitten im Hegaz wiren jiingeren Datums. Vielleicht stiitzt sich WINNETT aber
etwas zu exklusiv auf das archidologische Kriterium, die geographische Verteilung der
Inschriften. [ ]

176 Sjehe oben Anm. 101. N6LDEKE (ZDMG 41 [1887] 710; ERE I 660b) denkt an
Morgen- und Abendstern (ebenso OrrorD 199f.; DussauD, Mythologie syrienne 9;
Dussaup et MACLER 462 ; DussaUD, Arabes 132), SmiTH (Religion 210 note 2; Kinship
60 [note 1 zu p. 59]) an al-Lat und al-*Uzza (ebenso auch FEVRIER 20). Beides braucht
sich nicht gegenseitig auszuschlieBen, wenn man bedenkt, wie Gottheiten sich im
Laufe der Zeit von ihrer Naturgrundlage loslosen, wie sogar zwei etymologisch identi-
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erkldren, wenn man darin die beiden Erscheinungsformen des Venusplane-
ten, Morgen- und Abendstern, sehen diirfte 177. Damit wiirde auch der Um-
stand verstidndlicher, daB al-*Uzzd und al-Ldt unter sich enger zusammen-
gehoren als mit Mandt 178. Eine Schwierigkeit wire nur die Identifikation
von al-Ldt mit der Sonne, die sich gelegentlich findet, aber die dafiir vorge-
brachten Griinde scheinen nicht unwiderleglich 7°.

So kann also am SchluBl dieses Abschnittes festgestellt werden: Einen
peremptorischen Beweis dafir, daB im eigentlichen Arabien al-‘Uzzd
urspriinglich der Venusplanet war, gibt es nicht. Jedoch ist diese Interpre-
tation die am meisten befriedigende Hypothese angesichts der Beziehung
zwischen al-‘Uzzd und al-Lat und angesichts der Situation bei den iibrigen
semitischen Volkern.

Alle Berichte tiber den Kult anderer Planeten oder Fixsterne im voris-
lamischen Arabien sind unsicher.

Gr6Bere Sicherheit beziiglich des ganzen Fragenkomplexes konnte nur
durch Entdeckung neuen, vor allem epigraphischen, Quellenmaterials
gewonnen werden.

Was wir tiber Sternkunde und Sternglaube aus dem hewutigen beduinischen
Arabien wissen, reicht ebenfalls nicht aus, um zu véllig gesicherten SchluB-
folgerungen zu kommen; trotzdem soll dieses Material hier noch vorgelegt
werden, weil es zur Klirung mancher Einzelheiten beitrigt. Vor allem ergibt

sche Gottheiten so selbstindig werden kénnen, daB man sie schlieBlich nebeneinander-
stellt (Beispiele siehe bei WELLHAUSEN 33). — Der Abendstern spielt aber eine geringere
Rolle als der Morgenstern: DussAuD et MACLER 462. .

177 Siehe oben Anm. 163, 164, 173, 176; vgl. bes. DussauD et MACLER 459-463;
Dussaup, Arabes 131-133; DaLmaN, Petra 511.; CumonTt, Etudes syriennes 269.

178 Sjehe oben Anm. 83, 85, 101; Buhl, EI IV (1934) 1158a (Art. al-*Uzza). — Uber
eine besonders enge Beziehung zwischen al-Lat und al-*Uzza (im Kult) siehe auch noch:
LamMmEeNs 1031., 1201, 1311, 141, 160; MORGENSTERN 56, 611., 65, 71-73, 75.

179 Vgl. die Belege oben Anm. 100 und 101. Wenn al-Ilahat, «die Go6ttiny», zuweilen
als gleichbedeutend mit «die Sonne» gebraucht wird, so kénnte hier noch die appel-
lative Bedeutung durchschimmern (gegen die Deutung von al-Lat als Sonnengéttin:
Orrorp 198). [ ] Die Ausfiihrungen von WELLHAUSEN (33). beweisen m. E. nicht,
daB al-Lat iiberall als Individualitit empfunden wurde, sondern eher das Gegenteil
(siehe oben Anm. 176). So 148t WELLHAUSEN (441.) auch die Méglichkeit der Kombi-
nation von al-Lat und al-*Uzza ausdriicklich offen: « Es scheint, daB diese zwei G6ttinnen
aus einer gemeinsamen Wurzel entsprossen sind... Es steht allerdings der Kombination
entgegen, daB jene, wie es scheint, mit der Sonne, diese mit dem Morgenstern zusam-
menhingt. Wer diese Schwierigkeit aber nicht fiir uniiberwindlich hilt, der mag
alLat und alUzza in eins fassen und sie der gemeinsemitischen groBen Gottin gleich-
setzen.»
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sich daraus die tiberragende Bedeutung des Venusgestirns gegentiber allen
anderen Planeten, und dadurch erhilt die Annahme des Venuskultes im
vorislamischen Arabien wenigstens noch einen héheren Grad von Wahr-
scheinlichkeit.

II. Sternkunde und Reste von Sternkult im heutigen Arabien

7. Sternkunde

Die Urteile der Arabienreisenden tiber den Umfang der Sternkunde der
Beduinen sind durchaus nicht einheitlich, sondern widersprechen einander
in der auffallendsten Weise. Nach SEETZEN gab es zu seiner Zeit (um 1810)
bei den Beduinen in Arabia Petraea keine Spur von Kenntnis der Sterne; er
schlieBt diese Feststellung mit der Bemerkung ab: «Die Sternkunde ist ohne
[111] Zweifel das Kind einer héheren Civilisation 1%.» Dagegen berichtet
FAZARERLEY ungefihr um dieselbe Zeit von den Beduinen der Sinaihalb-
insel: « The Arabs make great use of the stars, not merely to guide them in the
direction of their march, but as indications of time. I frequently compared
their calculations with my watch, and never found them mistaken in above a
quarter of an hour !81.» NoLDE, der 1892 durch Nordarabien reiste, schreibt:
«Kenntnis der Gestirne findet man unter den Beduinen bisweilen in bedeuten-
dem Mafle, und namentlich der Emir [von H3a’il] setzte mich wirklich in
Erstaunen durch die Masse seines Wissens in dieser Beziehung, denn er kennt
Hunderte von Sternen mit Namen, erklirte sehr genau, wie dieselben ihre
Lage je nach den Stunden verdndern, und wie das alles beim Auffinden und
Einhalten von Richtungen auszunutzen bzw. zu beriicksichtigen sei, wie er
sich denn tiberhaupt recht viel mit solchen Dingen abgibt, auch seine ver-
schiedenen Uhren und Kompasse fast téglich reguliert und vergleicht 182.»
Wie der letzte Satz zeigt, handelt es sich bei dem Emir um ein ungew6hn-
liches MaBl von Kenntnis und Interesse, aber jedenfalls war der Autor auch
von der Sternkenntnis anderer Beduinen beeindruckt. Was VERNIER aus

180 SEETZEN III 51£. [ ]

181 FAZAKERLEY in WALPOLE, Travels 384. — Ungefahr um die gleiche Zeit berichtet
Rousseau von den Beduinen, mit denen er (1808) von Baghdad nach Aleppo reiste:
«Les Ergueils [= ‘Uqail, “Aqél] savent au besoin régler leur marche sur le cours des
astres; je les considére sous ce rapport comme de bons observateurs, les ayant vu sou-
vent présager assez exactement les changements qui surviennent dans le temps.»
(Rousseau 42.)

182 NoLDE 38. — Auf diese Stelle verweist Jacos 261 (Nachtrag zu p. 159).
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neuester Zeit von den diesbeziiglichen Kenntnissen seiner Meharisten,
Beduinen der Syrischen Wiiste, berichtet (sieche oben p. 91-93), ist auch
durchaus respektabel, so z.B. wenn einer seiner Gewdhrsméinner ihm sagen
kann: «In einer bis anderthalb Stunden wird ad-Dabardn zu sehen sein», mit
derselben Sicherheit, mit der er die Entfernung eines Brunnens in Reit-
stunden angeben kann !%3. Nach dem Urteil von DALMAN 18 achten die
Beduinen (in Paldstina und den angrenzenden Gebieten) mehr auf die Sterne,
als die Bauern das tun. Ebenso auch BALDENSPERGER: «The fellah is better
versed in ideas of the animal and vegetable kingdoms, because the moun-
tains and valleys present a greater choice of all kinds of trees, flowers, shrubs,
and animals; but the Bedawy is superior in meteorology and astronomyv,
z. B. in der Beobachtung des ersten Erscheinens der Mondsichel nach dem
Neumond 1% ; damit diirfte auch eine bessere Kenntnis der Sterne Hand in
Hand gehen.

MuURRAY hat einige Angaben tiber die “Abdbda (in Oberigypten, zwischen
dem Nil und dem Roten Meer), die hier auch von gewissem Interesse sind,
weil dieses noérdlichste Bega-Volk stark arabisiert ist. Sein Gewdhrsmann
entschuldigte sich zwar wegen seiner geringen Kenntnisse: « The people who
know the stars are the fish-eaters of the coast. We only think in weeks; their
mode of living obliges them to think in days!» Trotzdem konnte er ihm
gentigend Angaben machen, um erkennen zu lassen, daB dieses Volk einen
Stern-, nicht einen Mondkalender besitzt 186, AbschlieBend bemerkt MURRAY,
daB zwar der vorislamische Sternkult (er spielt auf den Kult des Morgen-
sterns auf der Sinaihalbinsel nach dem sog. NI1Lus-Bericht an) durch den
Islam beseitigt wurde, daB aber Araber so gut wie Bega ein lebhaftes Inter-
esse fir den Sternenhimmel bewahrt haben, und zidhlt eine Anzahl Namen
von Sternen und Sternbildern auf, wie sie bei den “Aleiqat der Sinaihalbinsel
und den ‘Ababda gebriuchlich sind 187,

Nur durch solche detaillierte Angaben kann die Frage entschieden werden,
welche von den oben zitierten summarischen Urteilen der Wahrheit ndher-
[112] kommen. Offenbar liegen von Stamm zu Stamm und auch von Indi-
viduum zu Individuum erhebliche Unterschiede im Umfang der Sternkennt-
nis vor.

183 VERNIER 202. [ ]

184 DaLmaN, AST/1,14.[ ]

185 BALDENSPERGER. PEFQS 1923, 178. — Uber die Sternkunde bei SeBhaften im
Yemen siehe GLASER 89-99, bes. 91-97; SERJEANT, Anth 49 (1954) 433-459.[ ]

186 MURRAY 163-167.

187 MURRAY 166. [ ]



Fir die Beduinen der Sinaihalbinsel erwihnt JENNINGS-BRAMLEY als
bekannt: el-gidds, «das Bockchen» (den Polarstern), Sakel (= Suhail,
Canopus), saba benat (sab‘a bandt, «sieben Madchen», die Plejaden) und den
Groflen Biren %8, (Die obenerwdhnte Liste von MURRAY ist bedeutend
linger.)

Von den Beduinen der Belqa (in Transjordanien) hat CONDER einige
Details: «The Arabs are not totally devoid of astronomical knowledge, as
was found by Lieutenant Mantell in the course of conversations with his
guides. The Milky-way they call Derb et Tibn, the Tract of the Chaffy; and
the Morning Star and Pleiades (Tereyeh) they also pointed out. N’ash, or
the Great Bear, and el Miszdn, «the Balance), or Orion, seem also to be
known; and Aldeboran is called Nejm el Ghardrah, <the Deceitful Stars,
because it is sometimes mistaken for the Morning Star 18%.»

Weitere Berichte iiber Arabia Petraea !9, die Ruala und benachbarte
Stimme der syrisch-nordarabischen Wiiste 1!, Beduinen im sitidlichen
Negd 1°2 und der siidarabischen Wiiste Rub® al-Hali 1°3 beweisen eine noch
weit ausgedehntere Sternkenntnis. Einige der wichtigsten und am héufig-
sten erwihnten Sterne und Sternbilder seien im folgenden noch einzeln auf-
gefithrt; fur alles iibrige muB auf die zitierten Berichte verwiesen werden %4,

Unter den Planeten ist Zahra (Venus) bei weitem der wichtigste 1% (so-
weit ich sehe, wird Venus fast immer nur als Morgenstern, nicht als Abend-
stern, erwdhnt) 1%, Der Name Zahra kommt auch heute noch als Frauen-
name vor 7. Kein anderer Planet hat bei den Beduinen einen eigenen

188 TENNINGS-BRAMLEY, PEFQS 1906, 27.

189 CONDER 346.

190 Musit, AP III 71., 208, 245, 313.

191 MusriL, Rwala, passim; siehe unten Anm. 195-197, 200-203, 205, 207, 209, 214,
218, 219, 224, 225, 229. '

192 Hgss, Beduinen 3, 65-69.

193 THOMAS 228 note 1.

19¢ Vgl. auch die von GLASER und SERJEANT bei SeBhaften im Yemen, von OWEN
bei Arabern im Sudan notierten Sternkalender, die aber zum Teil schon von gelehrter
Astronomie beeinflu3t sind.

195 Vgl. MusiL, Rwala 210; CoNDER 346; THOMAS 229 (note 1 zu p. 228). Auf der
Sinaihalbinsel kommt fiir Venus der Name a$-Sa‘ala vor (MURRAY 166), den VERNIER
auch in der syrischen Wiiste gefunden hat (VERNIER 200, 203; siehe oben p. 92).

196 Vgl. CONDER 346; MusiL, Rwala 210: nigmet as-subh, der Morgenstern. Nur bei
VERNIER ist einmal (200) nach dem Zusammenhang wohl die Venus am Abendhimmel
zu verstehen.

197 Vgl. Musit, Rwala 210, 211; PeLrLy 191; Rosst 173. [ ]
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Namen 1°8. Unter den Fixsternen werden besonders hdufig erwihnt: el-geds
oder el-gidi, «das Bockchen» (der Polarstern) 190, Suhail, Sehél (Canopus) 2%,
es-Se‘ra, as-Sa‘era oder el-Mirzem (Sirius) 2%, ad-Debarin 22, as-Smdik
(as-Simdk, Arcturus) 2%, Damit ist aber die Liste der bekannten Fixsterne
bei weitem nicht erschopft 204,

[113] Unter den Sternbildern ist unstreitig das bedeutendste at-Turaiyd,
die Plejaden 205; der Name dieses Sternbildes kommt auch jetzt noch als

198 TaOoMAS 229 (note 1 zu p. 228): «Venus was the only named planet. They had
no name for Jupiter or Mars.» Die Gewdhrsmanner der oben Anm. 195 genannten
Autoren scheinen auch keinen anderen Planeten gekannt zu haben.

199 Siehe PALGRAVE, PRGS 8 (1864) 80; PALGRAVE, Narrative IT 263; PELLY 190
(siehe unten p. 1161.); MusirL, Rwala 183 (V. 4), 185 (zu V. 4), 186 (V. 4), 274 (V.12), 275
(zu V. 12), 319 (V. 8), 320 (zu V. 8), 355, 396, 399; JENNINGS-BRAMLEY (siehe oben im
Text); VERNIER 200-202; HEess, Beduinen 3, 68 (siehe oben p. 911.); HEss, Islamica
2 (1926) 585; MONTAGNE 75; THOMAS 228 note 1. Auch bei den ‘Ababda findet sich
der arabische Name E!I-Jidi fiir den Polarstern (MURRAY 166). — Nach MESNARD
(75) ist al-Gadi, «le Chevreau», = Capricornus (siehe auch ebd. : 16, 113) ; dieser Gebrauch
des Namens scheint aber im allgemeinen auf die gelehrte Astronomie beschrinkt zu
sein; als Beispiel fiir volkstiimlichen Gebrauch ist mir nur DarLman, ZDPV 62 (1939)
59 bekannt, wo el-gidi mit «Steinbockgestirny iibersetzt ist. Vgl. unten Anm. 245.[ ]

200 Musir, AP III 7; MusiL, Rwala 7-9, 183 (V. 4), 185 (zu V. 4), 186, (V. 2, 4),
274 (V. 12), 275 (zu V. 12); VERNIER 200-203; Hess, Beduinen 3, 65, 66, 67, 68f.;
Hess, Islamica 2 (1926) 585 (siehe oben p. 91f.); MURRAY 165, 166; CaNaaN, JPOS
14 (1934) 87f.; THOMAS 228 note 1; JENNINGS-BRAMLEY (siehe oben im Text); DAL-
MAN, ZDPV 62 (1939) 59. Auch bei den ‘Ababda kommt der arabische Name Suhail
vor (MURRAY 166). [ ]

200 Musir, AP III 8; MusiL, Rwala 8f.; THoMAs 228 note 1; Hess, Beduinen 66;
MURRAY 166. [ ]

202 MusiL, Rwala 9, 295 (V. 7), 298 (zu V. 7); VERNIER 202. — Auch in Transjor-
danien, auf der Sinaihalbinsel und in der siidarabischen Wiiste ist dieser Fixstern
bekannt, aber unter anderen Namen; sieche CONDER (oben im Text); MURRAY 166;
TrOMAS 229 (note 1 zu p. 228). [ ]

203 Musit, Rwala 8, 9, 14; OWEN 69. — Nach MusiL (AP III 8) ist in Arabia Petraea
Swmdé [= Simak] = Spica. Siehe iiber die beiden Simak oben Anm. 17.[ ]

204 Vgl. die oben Anm. 186, 190-194 angegebenen Listen. — Besonders interessant
ist z.B., daB THoMAS (228 note 1) von seinem Gewdhrsmann, der noch nie aus der
Wiiste herausgekommen war, fiir Betelgeuse den Namen Yid Sa‘ad horte; Sa‘d, ein
auf verschiedene Sterne und Sterngruppen angewandter Name (siehe oben Anm. 66),
ist dort = Orion und yid ist = yad, Hand; die Bezeichnung entspricht also dem ur-
spriinglichen Namen dieses Sternes (siehe oben Anm. 38). — Uber die MilchstraBe siehe
CONDER 346 (oben im Text); Hess, Beduinen 67; MURRAY 167; MONTAGNE 75. [ ]

205 CONDER 346 (siehe oben p. 112); Musi, AP III 7, 208, 245 (V. 2); MusIL,
Rwala 9, 13, 225 (V. 7), 226 (zu V. 7); THOMAS 229 (note 1 zu p. 228); MURRAY 166;
Hgess, Béduinen 65f.; OWEN 67-71; RoSCHER 124-127 [34-37]; BAUER 56; VERNIER
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Frauennamen vor 2°. Daneben werden der GroBe Bir 27 und der Kleine
Bir 208 besonders hiufig genannt, ferner Gauza’ (Orion) 2°° und andere Stern-
bilder 20,

Kometen 211 und Sternschnuppen ?*2 werden ebenfalls beobachtet und spielen
eine Rolle im Volksglauben (siehe unten p. 114).

Der praktische Gebrauch der Sternkenntnis ist hauptsichlich von doppel-
ter Art: die Beobachtung der Sterne dient zur Orientierung im Raum und
zur Zeitberechnung.

Nach MONTAGNE ist allerdings die Orientierung nach den Sternen nicht
von Bedeutung: «En réalité, le Bédouin, la nuit, ne sait guére s’orienter par
les étoiles, et c’est surtout sa connaissance directe des lieux, son extraordi-
naire mémoire visuelle, qui lui servent a trouver sa route 2!3.» Dieses Urteil
mag fir bestimmte Gebiete zutreffend sein, kann aber wohl kaum allge-
meine Giltigkeit beanspruchen. Gegen ein solches Urteil sprechen nicht nur
die Angaben von VERNIER (siehe oben p. 91-93), sondern auch die detaillier-
ten Anweisungen tber die Orientierung nach den Sternen, wie sie MusIL 214
und Hess 215 von ihren Gewihrsminnern erhalten haben, z.B.: «Du reitest
und hast el-Gedi (den Polarstern) im Gesicht (= N), im Gesicht rechts
(= NW), im Gesicht links (= NO), im Ricken (= S), im Riicken rechts
(= SW), im Ricken links (= SO), auf der linken Schulter (= O), auf der rech-

2021. (sieche oben p. 92f.); MONTAGNE 75f.; GLASER 91-97; SERJEANT, Anth 49 (1954)
433-459; vgl. oben p. 93. Siehe auch HENNINGER, Anth 37/40 (1942/45) 803 Anm. 98.
— Uber einen anderen Namen auf der Sinaihalbinsel sieche JENNINGS-BRAMLEY (oben
p.112). [ ]

206 GrRANQVIST, Child Problems 38.

207 MusiL, Rwala 319 (V. 2), 320 (zu V. 2); Hess, Beduinen 3; OWEN 69; MURRAY
166; THOMAS 228 note 1; vgl. auch oben p. 91-93 und 112.

208 Hess, Beduinen; vgl. oben p. 91f.

209 MusriL, AP II1 7£.; Hess, Beduinen 66, 67 ; MURRAY 166. — Bei den Beduinen des
Rub* al-Hali fand THomas (229, note 1 zu p. 228) fiir den Orion die Bezeichnung
Sa‘ad; vgl. dazu oben Anm. 204. Siehe auch CONDER (oben p. 112). — MusiL (Rwala
81.) erklirt dschawza’ (fauza’) als Gemini. Uber sonstigen Gebrauch des Namens in
diesem Sinne siehe CasaNova 17; NarriNo, Raccolta V 173. [ ]

210 Siehe MusiL, AP 111 8; MUuRRAY 163-166; THOMAS 228 note 1; HEss, Beduinen
3, 65f.; OWEN 67-71; BAUER 56; DaLmaN, ZDPV 62 (1939) 59.

211 HEess, Beduinen 66.

212 Hess, Beduinen 66; MONTAGNE 76; VERNIER 202.

213 MONTAGNE 75.

214 MusiL, Rwala 183 (V. 4), 185 (zu V. 4), 186 (V. 2, 4), 274 (V. 12), 275 (zu V. 12),
319 (V. 8), 320 (zu V. 8), 355 (hier handelt es sich iiberall um Polarstern oder Canopus);
ebd. 319 (V. 8), 320 (zu V. 8): Orientierung auch nach dem GroBen Béren.

215 Hess, Beduinen 681.; HEss, Islamica 2 (1926) 5851.

100



ten Schulter (= W)»; ebenso detailliert wird dann auch die Orientierung nach
dem Swuhail (Canopus) angegeben 216. Diese beiden Sterne, der Polarstern im
Norden, Canopus im Siiden, sind auch sonst die wichtigsten Orientierungs-
punkte 27, Allerdings kommen auch dabei manchmal Irrtiimer vor, und wenn
ein Reisender sich wihrend der Nacht verirrt hat, dann gibt er den Sternen
die Schuld, daB sie ihn irregefiithrt haben #:8.

Noch bedeutungsvoller und in seiner Geltung unbestritten ist der Stern-
kalender, die Einteilung des Jahres nach dem Aufgang und Untergang be-
stimmter Gestirne. Bei den verschiedenen Sternkalendern, die in den letzten
Jahrzehnten veréffentlicht worden sind 219, ist allerdings der EinfluB3 der ge-
lehrten Astronomie nicht immer ganz auszuschlieBen, besonders wo es sich
um SeBhafte handelt; aber zweifellos enthalten sie auch viele Elemente eines
altarabischen Naturkalenders, dessen Existenz selbst von WELLHAUSEN an-
erkannt [114] ist (siehe oben p. 93). Das gilt vor allem fiir die Beziehung
der Plejaden zu den Regenzeiten ?2° und anderen Naturvorgidngen 22!. Der
«Plejadenkalender» hat ja eine weite Verbreitung, auch bei primitiven
Volkern 222; als seine eigentliche Heimat wird der Bereich der Monsume in
Stdasien angegeben, an dessen duBersten westlichem Rand Arabien liegt 223.
Manche AuBerungen der Gewdhrsminner der einzelnen Forscher sprechen
dafiir, daB zwischen dem Erscheinen einzelner Sternbilder und dem Regen

216 HEss, Beduinen 681.

217 Polastern: siehe auch VERNIER 200. — Canopus: siehe auch Canaan, JPOS 14
(1934) 87. — Allgemeines iiber die polare Orientierung: Tarrgvist, SO 2 (1928) 147—
150.[ ]

218 Musir, AP III 313; MusiL, Rwala 399; vgl. auch CONDER (oben p. 112).

219 Sjehe oben Anm. 186, 190-192, 194; bes. MusiL, AP III 7{f.; MusiL, Rwala
7-9, 13, 14, 225, 226, 295, 298; MURRAY 163f., 166f.; OWEN 67-71; SERJEANT, Anth
49 (1954) 433—459; L. MAsSIGNON, Annuaire du Monde Musulman (RMM 53 [1922/
23] 11£.; MoNTAGNE 77f.; DaLMAN, AS I/1, 3840, 123.[ ]

220 Sjehe unten Anm. 224.

221 So gibt z.B. eine bestimmte Stellung der Plejaden an, daB jetzt die Datteln
reifen (VERNIER 203).

222 Sjehe ANDREE 362-366; FRAZER I 307-319; NirLssoN 129-146 passim, 247, 274—
276. DALMAN (AS I/1, 39 Anm. 7) zitiert auch MERKER 198 [= 2206]. — Uber die Bedeu-
tung der Plejaden in Babylonien siehe ALBRIGHT, JAOS 54 (1934) 124-128 und die
dort angegebene Literatur. [ ]

223 Vgl. L. MASSIGNON, im Vorwort zu JEANNE CUISINIER, Sumangat (Paris 1951)
7: «... cette trés antique culture du (Calendrier des Pléiades) dont le monde sud-
arabique et musulman... constitue la frange extréme occidentale...» (identisch mit
«Asie des Moussonsy, ebd.), Aus den oben Anm. 222 zitierten Belegen geht hervor,
daB der «Plejadenkalender» noch weit dariiber hinaus verbreitet ist, in Afrika, Au-
stralien, Melanesien, Polynesien, Nord- und Siidamerika.
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sowie sonstigen Wetterdnderungen nicht nur ein zeitlicher, sondern auch ein
kausaler Zusammenhang angenommen wird; daher gehéren weitere Einzel-
heiten unter die folgende Rubrik.

2. Sternglaube und Sternmythen

Am verbreitetsten ist der Glaube an den EinfluB der Sterne auf das Wetter.
MusiL fand in Arabia Petraea und bei den Ruala ein System von finf
Regenperioden, die dem Canopus, den Plejaden, dem Orion, Sirius und Arc-
turus zugeschrieben werden 224, Weitaus der wichtigste ist der «Plejaden-
regen», der etwa im November fillt und auch sonst oft erwihnt wird 225. Bei
den ‘Otibe im Negd sind Plejaden und Orion die Regenbringer 2%6; auch
Kometen sollen zur Zeit der Frithjahrsregen erscheinen 227. Dort wird aber
auch Hitze, Wind und Staub auf bestimmte Sterne und Sternbilder zurtick-
gefithrt 228,

Daneben steht der Glaube an den EinfluB der Sterne auf Menschen und
Tdere. Vor allem wird gefiirchtet, daB die Strahlen der Sterne das Heilen von
Wunden verhindern kénnten 22°. Damit dirfte auch folgender Glaube der
Sinai-Beduinen zusammenhingen: Eine Wurzel, die als Medizin gegen einen
Wurm unter der Haut gebraucht wird, muB an derjenigen Seite des Busches
ausgegraben werden, die nicht vom Canopus beschienen wird 23°.

In einem bei MusiL wiedergegebenen Gedicht ist einmal die Rede vom
EinfluB des Canopus auf eine Kamelstute 23!; dabei handelt es sich aber viel-
leicht um eine bildliche Redensart fiir ein M4dchen.

22¢ Musir, AP III 7{.; vgl. auch ebd. 245 (V. 2); MusIL, Rwala 7-9, 13f.; vgl. auch
ebd. 225 (V. 7), 226 (zu V. 7), 295 (V. 7), 298 (zu V. 7). Uber den EinfluB des Canopus
auf den Regen siehe auch VERNIER 201.[ ]

225 Siehe MusiL, AP III 7; vgl. auch ebd. 245 (V. 2); MusiL, Rwala 9,13, 225
(V. 7), 226 (zu V. 7); RoscHER 124-127 [= 34-37]; BAUER 56; DaLmaN, AS I/1, 381,
123; Canaan, JPOS 3 (1923) 31; CARRUTHERS 75; SERJEANT, Anth 49 (1954) 438{.

226 HEss, Beduinen 651.

227 Hess, Beduinen 66.

228 HEess, Beduinen 65f.

229 MusiL, Qusejr ‘Amra I 23a; Musir, AP III 147; MusirL, Rwala 399, 668. — In
Arabia Petraea gilt Salz als Gegenmittel gegen den ungiinstigen EinfluB der Sterne
(MusiL, AP III 147); auch Kamelurin, wegen seines Salzgehaltes: MusiL, Qusejr
‘Amra I 23a.

230 JENNINGS-BraMLEY, PEFQS 1906, 27.

231 Musiz, AP III 245 (V. 3). — Der Vergleich der Geliebten mit einer Kamelstute
ist in der altarabischen Poesie hiufig; vgl. GEORG Jacos, Altarabische Parallelen zum
Alten Testament (Berlin 1897) 20.
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Nach BURCKHARDT glaubten die Beduinen der Sinaihalbinsel zu seiner
Zeit (Anfang des 19. Jahrh.), daB die Wanderungen der Heuschrecken durch
die Stellung der Plejaden beeinflult werden: « These animals arrive by way of
Akaba (therefore from the East), towards the end of May, when the Pleiades
are setting, according to observations made by the Arabs, who believe that
the locusts entertain a considerable dread of that constellation. They remain
there generally during a space of forty or fifty days, and then disappear for
the rest of the year 231a.y

[115] Bei Beduinen in Paldstina ist der Aufgang des Canopus die geeig-
netste Zeit zum Segnen, zum Verfluchen und zum Eid 232. Wie MURRAY
berichtet, findet sich bei Sinai-Beduinen der Glaube, daB gliickliche und
ungliickliche Tage vom Durchgang des Mondes durch das Sternbild des
Skorpions (“Agrab) abhingen; dieses Sternbild, wie es sie auffassen, fillt
etwa ein Viertel des ganzen Himmels aus 233, SchlieBlich wird, vor allem in
Palédstina und Arabia Petraea, manchen Konstellationen auch ein ungiin-
stiger EinfluB auf die Erzeugung von Kindern zugeschrieben und daher zu
bestimmten Zeiten der eheliche Verkehr unterlassen 234.

Bei den drei zuletzt genannten Beispielen ist mit dem EinfluB gelehrter
Astrologie zu rechnen 23%; im tibrigen bleibt aber noch genug bodenstindig
Arabisches an Sternglauben tbrig (vgl. oben p.90f.). Sternmythen sind
schon oben (p. 91-93) erwdhnt worden, da ihre Ubereinstimmung mit den
vorislamischen so frappierend ist. Beizuftigen wire hier nur noch der Glaube,
daB die Sternschnuppen Geschosse sind, die gegen bose Geister geschleudert
werden 23¢; dieser Glaube ist aber spezifisch islamisch 237.

3. Reste von Sternkult?

Alle bisher zitierten Berichte wissen nichts von einem eigentlichen Sternkult.
Nur aus Stidostarabien liegen zwei diesbeziigliche Angaben vor, die sehr
eigenartig sind. So schreibt PALGRAVE : « When I got further on, after passing

2312 BURCKHARDT 269. — Vgl. auch oben Anm. 27. [ ]

232 CaNaaN, JPOS 14 (1934) 88.

233 MURRAY 165f. [ ]

234 Besonders al-Balda, der sternleeren Gegend im Sternbild des Schiitzen (bei =
Sagittarii; siehe HoMmmEL, ZDMG 45 [1891] 605; MESNARD 7), wird eine solche unheil-
volle Wirkung zugeschrieben; siehe Musir, AP III 208; DaLman, AS I/1, 14. Uber
Einflul anderer Sterne bzw. Sternbilder siche MusiL, AP IIT 313; OWEN 69 [ ]

235 Vgl. ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 294 [ 1.

236 VERNIER 202.

237 Vgl. E1cHLER 74-76, 114f.; HENNINGER, NZM 4 (1948) 135, 287.[ ]
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through the Wahabite kingdom, where I again found Mohammedanism, and
drawing towards the Oman kingdom, on the Persian Gulf, I once morelit upon
the practices of fire-worship and of worshipping the sun... Another thing that
Inoticed, and it was a very remarkable one, exceedingly surprised me ... I had
seen notices in some of the Mohammedan books that the Sabaeans when they
prayed turned to the north and not to the sun alone. Now I found these
people in the interior of the country very often, not at morning and evening
prayers — when they prayed, properly speaking, to the disc of the sun —, but
at other times, praying with their faces to the north; and not only that, but
they gave the Novth Star the name which in the Hebrew Bible, in the Book of
Exodus, is attributed as the incommunicable title of God, the well-known
name composed of the letters JAH. That name was given by them to the North
Star, probably from an idea of its fixity, as being the only fixed point in the
heavens, around which the rest of the universe seemed to turn. From that
circumstance, they had given it the name of J4H. I only repeat what they
say; for God forbid that any one should make anything like an improper allu-
sion tothe veryname by which God revealed Himself to Mosesinsacred history.

‘This fact, along with its natural explanation from the character of the
North Star, and with the practice of their turning to the north, as well as the
particularly simple form of fire-worship that exists, made me believe that this
is not a new form of religion, but a wreck of the old Sabaean religion, which, as
is well known, overspread almost the whole of Arabia before Mohammed’s
time [!]; for before his time idolatry, in its grosser form, was confined al-
most exclusively to the narrow strip near the Read Sea, where certain idols
of rough hewn stone were adored, and of which some vestiges are still to be
found. But the rest of Arabia practised fire-worship [!] and thus ... I [116]
cannot doubt that these are the remains of the old Sabaean religion which
had formerly occupied almost the whole of Arabia, and which we see yet
exists in the lower part of Central Arabia, as well as in the eastern and sou-
thern provinces which form the kingdom of Oman 238.»

Was ist von dieser héchst eigenartigen Angabe zu halten? Zunichst ist
PALGRAVES religionsgeschichtliche Deutung unbedingt abzulehnen. Sie
iibernimmt die unhaltbaren Theorien der islamischen Historiker vom allge-
mein verbreiteten «Sabismus» (siehe dazu oben p. 961.), fiigt dazu noch die
Verwechslung von Sabiern und Sabdern, dehnt den hochstens an der Ost-
kiste stellenweise eingedrungenen persischen Feuerkult auf fast ganz Ara-
bien aus, und was dergleichen krasse Irrtiimer mehr sind. Darauf hat {ibri-
gens Sir HENRY RAWLINSON schon sofort in der Diskussion nach PALGRAVES

238 PALGRAVE, PRGS 8 (1864) 80. [Hervorhebungen von mir. J. H.]
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Vortrag hingewiesen; er fiigt aber dann bei, daB er die Exaktheit vieler von
PALGRAVE berichteter Einzelheiten bestatigen konne 23°, dullert sich jedoch
nicht tber den angeblichen Kult des Polarsternes und die Anwendung des
Namens Jah(weh) auf diesen. Da die Glaubwiirdigkeit PALGRAVES aber
auBerordentlich umstritten ist 4%, bleibt man auch hier skeptisch, trotz
seiner Beteuerungen. Die Skepsis wird noch dadurch verstdrkt, daB es nir-
gends eine Bestdtigung fur einen solchen Kult gibt, und daB dieser Kult mit
seiner Begriindung eher in die Konstruktion des «Sabismus» als in die wirk-
liche Beduinenreligion paft.

Eine Bestitigung der Angaben von PALGRAVE scheint allerdings in einem
ein Jahr spiter erschienenen Bericht von PELLY vorzuliegen, wo er tiber den
Parjastamm der Selaib (Sulaib) 2#! folgendes sagt: « They profess to reverence

239 RAWLINSON, ebd. 81. — In der Buchausgabe seiner Reiseschilderung (1865) hat
PALGRAVE die erwdhnten Angaben in etwas zuriickhaltenderer Form wiederholt; so
schreibt er von den Bewohnern von ‘Oman: «... their prayers are muttered in a low
and inaudible voice, accompanied by inflexions and prostrations different from those
employed in Mahometan devotion. Many on these occasions turn to the north, others
in other directions, perfectly regardless of Qiblah or Ca’abah. Whether the name of
«Yah) or (Yahee) (for I heard now one occur and now the other), which is by them,
and by them alone, it would seem, applied to the polar star, has any connection with
credence or worship, I am unable to say. Nor could I discover the etymology or special
signification of the word; it is used throughout *Oman, and on all coasts of the Persian
Gulf frequented by *Omanee sailors. Among Arabs elsewhere the Pole-star enjoys the
less mystical title of «Djedees, (the Goat), or of (Mismar), «the Naily, from its true-fixed
and resting quality), of which «there is no fellow in the firmament). Venus, or «Zahra), to
give her the customary Arab name, here becomes (Farqad», a term applied elsewhere
to Arcturus in Boétes. «(Semik) is sometimes the name of the bright star in Capella,
sometimes of Arcturus; (Semakany, its dual form, often belongs to Gemini, or to two
stars of the first magnitude in Cycnus [sic; zu lesen: Cygnus)]. These latter names are
anything but constant; Arabs seem to care as little about precision in their astrono-
mical nomenclature as in everything else.» (Narrative II 263.) Zu vergleichen sind auch
folgende Stellen, wo von der «sabiischen» (= sabischen) Religion und ihren Nach-
wirkungen die Rede ist, aber in bedeutend zuriickhaltenderer Weise als im Text aus
den PRGS: Narrative I 250f.; IT 257-259, 264f. Die Angaben iiber Sternnamen sind
teilweise anderweitig bestétigt (siehe oben Anm. 9, 17, 33, 195), teilweise finde ich keine
Bestitigung dafiir, vor allem nicht fiir den Namen Ya# als Bezeichnung des Polarsterns.
— NieLseN (Handbuch I 205) spricht von «honours paid to Zahra, the morning star»
bei den heutigen Arabern, unter Berufung auf PALGRAVE, Narrative I 250. Tatsdch-
lich liegt hier aber ein Irrtum NIELSENS vor; aus dem Kontext ergibt sich eindeutig,
daB PALGRAVE an der zitierten Stelle vom Morgensternkult bei den vorislamischen
Arabern spricht. :

240 Siehe die Belege bei HENNINGER, IAE 42 (1943) 7{.; ergidnzend dazu: LiTT-
MANN, Anth 35/36 (1940/41) [erschienen 1942/44] 1044.

241 Siehe HENNINGER, Festschrift St. Gabriel 502-519.
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Mecca, but state that their own proper place of pilgrimage is Haran in Irak
or Mesopotamia. They say also that their principal people have some psalms
and other books written in Chaldean or Assyrian. They respect the Polar star,
which they call Jah, as the one immoveable point which dirvects all travellers
by sea and land. They reverence also a star in the constellation, called Jeddy,
corvesponding with Aries [?] In adoring either of these heavenly bodies the
Selaib stands with his face toward it, and stretches out his arms so as to
represent a cross with his own body ... They pray three times a day: first, as
the sun rises, so as to finish the prayer just when the entire disc is above
the horizon; secondly, before the sun begins to decline from the meridian;
and thirdly, so as to finish the prayer as the sun sets. Itis [117] asserted,
however, that the Selaib of Haran have pure forms of prayer, in the Assy-
rian or Chaldean ... #2.»

Man sieht aber sofort, daf§ dieser Bericht von PALGRAVE abhingig ist und
die Sulaib zu Anhingern der sabischen Religion macht, wie PALGRAVE
die Bewohner bestimmter Gegenden in ‘Oman. DaBl PELLY die Bezeichnung
Jeddy (el-gidi), den Namen des Polarsterns (siehe oben p. 112) auf das Stern-
bild des Widders bezieht, spricht auch nicht fir die Zuverlissigkeit seiner
Angaben 243, Sonstige Bedenken gegen den Bericht von PELLY habe ich
schon an anderer Stelle geduBert 2#4. Da also die beiden hier genannten
Berichte in Wirklichkeit nur eine einzige Quelle darstellen und einer Reihe
von starken Bedenken unterliegen, ist das Ergebnis dieser Untersuchung, daB
kein zuverldssiger Bericht tiber Stermkult im heutigen Arabien vorliegt 245.
Wohl aber finden sich in Sternglauben und Sternmythen beachtenswerte
Ubereinstimmungen mit dem vorislamischen Arabien.

242 PELLY 190. [Hervorhebungen von mir. J. H.]

243 Vgl. dazu oben Anm. 199.

24¢ HENNINGER, Festschrift St. Gabriel 511f. — AuBerdem existiert ja Harrdn
schon ldngst nicht mehr als Stadt (es wurde im 13. Jahrh. durch die Mongolen zerstort,
siehe oben Anm. 62 am SchluB), sondern nur noch als ein ziemlich armseliges Dorf
zwischen Ruinen ilterer Gebdude (vgl. T. H. WEIR, EI II [1927] 286b—287a [Art.
Harran]) [ ] Nach PELLY hitte es dagegen noch um 1865 eine blithende, volkreiche
Metropole gewesen sein miissen, in der «Assyrisch oder Chalddisch» als Kultussprache
gebraucht wurde! Der phantastische Charakter solcher Angaben ist offenkundig. [ ]

2¢5 Einen Rest von Sternkult kénnte man héchstens noch in einer Schwurformel
sehen, die DALMAN in Petra erfahren hat. Beim Eid wegen Grenzstreitigkeiten sagt
der Beschworende zu demjenigen, der schwéren muB. haitét es-shel ben ‘ujunak wil-
dschidi ben mtanak inno hadha el hadd. «Ich lege (das Gestirn) Sirius zwischen deine
Augen und das Steinbockgestirn zwischen deine Seiten, daB dieses die Grenze ist.» (ZDPV
62 [1939] 59). Man kann daraus aber kaum irgendwelche sicheren Schliisse ziehen. [ ]
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Schlufl

Die Untersuchung hat ergeben, daBl manche herkémmliche Vorstellungen
vom Sternkult in Arabien erheblich reduziert werden miissen. Wahrend in
den altstidarabischen Hochkulturen wie auch im alten Mesopotamien die
Religion einen stark astralen Charakter hatte, besaBl Zentral- und Nordara-
bien wohl ein gewisses (und nicht zu unbedeutendes) MaB von praktischer
Sternkenntnis, dazu auch einen, sicher nur triimmerhaft erhaltenen, Bestand
an Sternmythen und Vorstellungen tber die Wirkungen der Sterne; ein
eigentlicher Kult kann aber nur fiir den Venusstern, und selbst hier nur mit
einem hohen Grad von Wahrscheinlichkeit, behauptet werden.

ADDENDA ET CORRIGENDA

Rezensionen dieses Avtikels:

ZDMG 105 (N. F. 30) (1955) 366f. (ALFRED SIGGEL)
OLZ 51 (1956) Sp. 145f. (A. SPITALER)
Arabica 3 (1956) 1301. (Cu. P[ELLAT]).

Uber die Stellungnahme von A. Caguor (1958), M. J. Dazoop (1958) und H. GESE
(1970) zum vorstehenden Artikel cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 157 1.

Anm. 1: Siehe jetzt die Studien von Paur KunNitzscH, bes.: Arabische Sternnamen
in Europa (Wiesbaden 1959); Untersuchungen zur Sternnomenklatur der Araber
(Wiesbaden 1961); vgl. auch E. S. KENNEDY, A Survey of Islamic Astronomical Tables
(Philadelphia 1956). Zur arabischen Astrologie siehe jetzt: Touric Faup, La divina-
tion arabe (Strasbourg 1966) 4681., 478497 und die dort zitierte Literatur. Cf. auch:
WiLHELM EILERS, Sinn und Herkunft der Planetennamen. (Bayerische Akademie der
Wissenschaften. Phil.-hist. Klasse, Sitzungsberichte, Jahrg. 1975, Heft 5 [Miinchen
1976]), bes. iiber Merrth, Mars: 7678, 100; Mustarz, Jupiter: 841., 100, 115b (Index
s.h.v)); “Utarid, Merkur: 51-53, 117a (Index s. h. v.); Zuhara, Venus: 55, 62, 117b

(Index s. h. v.); Zupal, Saturn: 911., 117b (Index s. h. v.); FuaTt SeEzGIN, Geschichte
des arabischen Schrifttums VI: Astronomie bis ca. 430 H. (Leiden 1978) ; die Astrologie
wird in einem spiteren Band behandelt werden (cf. ebd., Vorwort, p. XIII).

Anm. 2: CH. PELLAT weist in seiner Rezension (siehe oben) auf eine mir damals noch
unbekannte Arbeit hin: A. BENHAMOUDA, Les noms arabes des étoiles. AIEOA 9
(1951) 76-210; auch Prof. Giorcio LEvi DELLA VIDA erwidhnte in einem Brief vom
12.10.54 «il lungo articolo di A. BENHAMOUDA... che tuttavia & confuso e poco origi-
nale» [Hervorhebung von mir. J. H.]; ich gehe daher auf diesen Artikel nicht niher
ein. Zum Artikel von MESNARD (cf. oben Anm. 1) schrieb mir Dr. PAuL KuNITzsCH
am 10.7.1954: «... den Aufsatz von MESNARD... schitze ich nicht sehr hoch ein.
Zwar sind die gebotenen Formen grammatisch einwandfrei; aber es bleibt im einzel-
nen vollig unklar, welchen Quellen der jeweilige Name entstammt; vielfach handelt
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es sich auch gar nicht um «Namen» im eigentlichen Sinne, sondern nur um die aufs
Wesentliche reduzierte Formel, mit der ProLEMAUs (und die daraus iibersetzenden
Araber) einen Stern bezeichneten. Dazu kommt die mir sehr befremdliche Tendenz,
altarabische Sternnamen aus Agypten herzuleiten... Fiir altarabische Sternnamen
... bis zum 10. Jahrhundert etwa ist die zuverldssigste, ausfiihrlichste Quelle SUFI’s
Darstellung [cf. oben Anm. 12, 41]...; in zweiter Linie folgt IDELER’S QazwINI-Aus-
gabe mit dem reichlich beigefiigten Kommentar.» [Zu QazwINI cf. oben Anm. 50].

Anm. 4: Cf. Kunirzscu 1961, 211, iiber die Tierkreisbilder.

Anm. 6, Z. 4: Abdruck des Artikels «Das Opfer in den altsiidarabischen Hochkul-
turen» siehe unten Nr. 7; dort auch neuere Literatur zu Sternkunde und Sternkult
im alten Siidarabien.

Anm. 6, am Ende: Cf. jetzt HOFNER, Art. Haw(:)l (HWL), WdM 1I/1 (1965) 510;
HOrNER, RAM 10/2 (1970) 294.

Anm. 9: Uber den Namen Zuhara in einer islamischen Legende cf. Faup, Divination,
70f., Anm. 4 (zu p. 70).

Anm. 712: KunirzscH (1961, 35-120) z4hlt 329 arabische Sternnamen auf. Es ist aber
durchaus nicht sicher, daB alle diese Namen bei den Beduinen gebriauchlich waren;
cf. ebd. 16-21, 2634, bes. 30: «Die ndhere Untersuchung der Quellen fiihrt uns in
den Bereich der arabischen Philologen und Lexikographen, deren Sammlungen der
Nachwelt die erstaunlich groe Anzahl von iiber dreihundert Gestirnnamen weiter-
gegeben haben. Hiervon erweist sich... héchstens ein Sechstel, also rund fiinfzig, als
echte weithin bekannte Eigennamen. In den verbleibenden fiinf Sechsteln haben wir
offensichtlich Kunstprodukte der Poesie vor uns, die nicht als Bestandteil der im Lande
iiblichen Nomenklatur angesehen werden koénnen. »

Anm. 13: KunirzscH bezweifelt, daB Fargad im Singular und als Bezeichnung fiir
den Polarstern vorkommt; cf. Addendum zu Anm. 19. — Die alte Bezeichnung fiir
den Polarstern war al-fady [gad?], «der Bock», bzw. al-gudayy, «das Bockcheny; cf.
Kunirzscr 1961, 62f. (Nr.107a und 107b); derselbe Name kann auch das Sternbild
des Steinbocks bezeichnen, daher wird der Polarstern manchmal durch einen Zusatz
von diesem unterschieden; cf. KunNirzsce 1959, 1121. (Nr. 20); 1961, 621. Eine wahr-
scheinlich jiingere Bezeichnung des Polarsternes ist ar-rukba,; cf. KuNirzscH 1959,
67f. (N1.9). Zu al-fadi = Polarstern cf. auch oben p. 91f. mit Anm. 33-36, p. 112
mit Anm. 199.

Anm. 14: Cf. KunNitzscH, 1959, 208-210 (Nr. 185); ders., 1961, 106f. (Nr. 272a-c,
273, 273a-f); cf. auch ebd. 181., 90 (Nr. 210); Faup, Divination, 71 (Anm. 4 zu p. 70,
Ende).

Anm. 15: = o Tauri; KunirzscH, 1959, 70 (Nr. 18), 109f. (Nr. 16); ders., 1961, 51
(Nr. 69).
Anm. 16 : Cf. KuNIiTzscH, 1961, 19, 46 (Nr. 47-48).

Anm. 17: Zu a§-§i‘7d, Sirius, cf. KunNitzscH, 1959, 117-119 (Nr. 26); cf. auch ebd.
21, Anm. 2, 72 (Nr. 23), 731f. (Nr. 25), 160f. (Nr. 93); ders., 1961, 111f. (Nr. 289a-b,
290a-b); cf. auch ebd. 21, 78 (Nr. 164c). — Zu as-Simak (zuweilen mit Beinamen ver-
sehen und mit verschiedenen Sternen identifiziert) ¢f. Kunirzsca, 1959, 78 (Nr. 39),
79 (Nr. 41), 133-135 (Nr. 46), 1461. (Nr. 66); ders., 1961, 105 (Nr. 269-270); cf. auch
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ebd. 161., 20, 21, 44 (Nr. 40), 80 (Nr. 167), 97 (Nr. 245), 112 (Nr. 294). — Zu as-Sunbula,
die Ahre, cf. KuNiTzscH, 1961, 22, 108 (Nr. 275).

Anm. 18: Cf. KunitzscH, 1959, 145f. (Nr. 65); ders., 1961, 115 (Nr. 307-309). — Die
Angabe von MESNARD (7), da diese Bezeichnung sich erst bei Qazwini finde, ist
unrichtig; sie findet sich bereits im 10. Jahrh. bei As-SUFI (cf. oben Anm. 12, Anm.
41, und Addendum zu Anm. 2).

Anm. 19: KunitzscH 1959, 192f. (Nr. 156); ders., 1961, 58 (Nr. 96); ai-Farqadin
bezeichnet nicht o und @, sondern § und vy Ursae Minoris; der Polarstern (« Ursae
Minoris) gehort also nicht zu diesem Paar. In den von VERNIER und HEess tradierten
Erzihlungen (oben p. 91f. mit Anm. 33-36) sind diese beiden Sterne als Hawagizin(a)
bzw. Huwaigizin(a) deutlich vom Polarstern unterschieden (darauf machte mich
Dr. PauL Kuni1TzscH bereits in einem Brief vom 10.7.1955 aufmerksam).

Anm. 20: Cf. KuNIiTzscH, 1959, Index s. v. Ursa Maior (237 oben, 238 oben).

Anm. 27 : Cf. auch oben Anm. 29, 37, 65, 205-206, 221-226, 231a. — Uber die Plejaden
cf. KunitzscH, 1959, 69f. (Nr. 16); cf. auch ebd. 55, Anm. 1, 144 (Nr. 63), 176 (Nr.
121), 182 (Nr. 134), 186 (Nr. 144); ders., 1961, 114f. (Nr. 306); cf. auch ebd. 19, 46
(Nr. 48), 77 (Nr. 160b), 90 (Nr. 209), 97 (Nr. 239); (eine alte Bezeichnung fiir die Ple-
jaden ist an-nagm, «der Stern»; cf. KunitzscH, 1961, 84 [Nr. 186], 113 [Nr. 298]);
E1LErs, Planetennamen (wie im Addendum zu Anm. 1) 58, Anm. 140; cf. auch ebd.
136b (Index s. v. Plejaden); Fanp, Le panthéon de 1’Arabie centrale a la veille de
I'hégire (Paris 1968) 301a, Index s. v. Pléiades. — Uber die Plejaden bei anderen semiti-
schen Vélkern (bes. in Mesopotamien) cf. JEAN BOTTERO in: FRANCESCO GABRIELI
[ed.], Le antiche divinitd semitiche (Roma 1958) 48f., 55, 62; SABATINO MOSCATI,
ebd. 126; Haussig, WdM I/1 (1965) 590a, Index s.v. Plejaden. — Gegen die (von
MesnARD und BENHAMOUDA vertretene) Ableitung des Namens aus dem Agyptischen
(cf. oben Anm. 29) cf. jetzt KunrrzscH, 1959, 55, Anm. 1. — Uber Turaya als Frauen-
name cf. die Belege oben Anm. 8; dazu jetzt: WERNER CASKEL, Gamhavat an-nasab
(Leiden 1966) II 554b (Index s. h. v.)

Anm. 22: Cf. KuNiTzscH, 1959, 72 (Nr. 22), 150f. (Nt. 72); cf. auch ebd., 70f. (Nr. 19),
71 (Nr. 21), 721. (Nr. 24), 154 (Nr. 78), 184 (Nr.139), 195 (Nr. 161), 198 (Nr. 164);
ders., 1961, 23-25; cf. auch ebd., 191., 21, 44 (Nr. 39), 56 (Nr. 88), 65 (Nr. 115b), 75
(Nr. 148a-b, 149), 77 (Nr. 158), 88 (Nr. 202b), 89 (Nr. 204), 93f. (Nr1. 225), 96 (Nr. 237),
97 (Nr. 241), 981. (Nr. 251a-b), 1121. (Nr. 295), 116 (Nr. 311b, 317a).

Anm. 23: Cf. CH. PELLAT, Dictons rimés, anwd’ et mansions lunaires chez les Arabes.
Arabica 2 (1955) 17—41; CH. PELLAT, Art. Anwa’. EI 2I (1960) 523a—524a (franzdsische
Ausgabe: 538b-540a); Faup, Divination, 412-417; KunitzscH 1959, 53-57; ders.
1961, 11-34 passim, und die dort zitierte Literatur.

Anm. 24: Cf. Kunrrzsca 1961, 211.
Anm. 26 : Zum EinfluB der Sterne auf das Wetter cf. Faup, Divination, 412-417.

Anm. 27: Zum Sternnamen fam al-pit cf. jetzt KunitzscH 1959, 164f. (Nr.101);
cf. auch ebd., 84 (Nr. 61); ferner KuNitzscH, 1961, 13, 26, 68f. (Nr. 126a-b); das Stern-
bild al-hit, «der Fischy, ist wahrscheinlich nicht altarabischen, sondern griechischen
Ursprungs. — Was die Beziehung zwischen Heuschrecken und Fischen angeht, cf. auch
T. KowaLskl, WZKM 31 (1924) 202 (Belege fiir die Ansicht, da3 Heuschrecken durch
«das Niesen des Fisches» entstehen); ERWIN GRAF, Jagdbeute und Schlachttier im
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islamischen Recht (Bonn 1959) 344, Anm. 273 (Belege fiir Entstehung der Heuschrek-
ken aus Fischrogen). Zweifelhaft bleibt dagegen, ob solche Vorstellungen etwas mit
dem genannten Stern zu tun haben. Dazu schrieb mir Prof. ERwIN GRAF (11.10.1954):
«Philbys Vermutung ist duBerst geistreich, aber wohl kaum zutreffend. Voraussetzun-
gen der Richtigkeit wiren: 1. daB die Heuschrecken aus dem Siiden kiimen; das trifft
wohl nicht allgemein und iiberall zu ... Allerdings kénnte die Ansicht dort entstanden
sein, wo es stimmt. 2. da3 der kit fanabd?, oder der fam al-pit, ein fiir die Stidrichtung
repriasentatives Gestirn ist. 3. dafl in dem angezogenen hadit steht, die Heuschrecken
stammten aus dem Maul des Fisches. Im hadit ... heiB3t es: ... die Heuschrecke ist das
Niesen (= das Produkt des Niesens, das Ausgenieste, s. Lane s. ntv) von grofien Fischen
im Meer. Jacobs Ubersetzung «eines groBen Meerfisches» ist irrefithrend. — Es gibt
aber auch fadite, die wissen, daf3 die Heuschrecken aus Eiern entstehen... Alle diese
hadite wollen begriinden, warum die Heuschrecken hinsichtlich des Schlachtens den
Fischen gleichgestellt sind, d. h. keine Schlachtung né&tig haben und doch nicht maita
(Aas) sind. ... Ich will damit nicht sagen, die der pia fraus viel beschimpften frommen
fuqaha [Rechtsgelehrten] hitten sich diese Ansicht ganz selbstindig ausgedacht, aber
sie haben sie fiir ihre Deduktionen adaptiert. Ein diesbeziiglicher allgemeiner arabi-
scher Volksglaube ist aus unseren alten Quellen nicht festzustellen. Leider!»

Anm. 29, Z. 1: Cf. jetzt HOFNER, Artikel Sternsagen. WdM I/1 (1965) 4681.

Anm. 29 am Ende: Gegen die Ableitung des Namens at-furayyd aus dem Agyptischen
cf. Addendum zu Anm. 21.

Anm. 30: Cf. KunitzscH 1959, 149f. (Nr. 71); cf. auch ebd. 78 (Nr. 40); ders., 1961,
12, Anm. 2, 20, 48 (Nr. 55-57), 57 (Nr. 91), 62f. (Nr. 107a und 107b), 104 (Nr. 264—
265). — Zu HommEeLs AuBerungen cf. ENNO LITTMANN: «... Wenn Hommel mit seiner
Ableitung des Wortes #a‘§ ... ZDMG 45 [1891] 594 recht haben sollte — was mir aber
nicht sicher ist — so muB} doch die Auffassung des Sternbildes als einer Bahre uralt
sein, da auch die Abessinier sie kennen...» (Beitrdge zur Kenntnis des Orients 6 [1908]
57; cf. den Kontext 57f.; ferner LittMaNN, ARW 11 [1908] 303f., 309-311 (Nr. 4-6);
ders., PPEA I 57-60 (Nr.46-48, Tigré-Text); II 61-64 (Nr.46-48, englische Uber-
setzung).

Awnm. 37: Eine andere Variante berichtet E1LeRs (Planetennamen [wie Addendum
zu Anm. 1] 100): «... Im siidlichen Irak erkldrte man mir am néichtlichen Himmel
den Mars als rotglithenden Magniin, der sich in Liebe zur schénen Laild, dem Jupiter,
verzehre» (nach dem Kontext wurde ihm dies von Beduinen so erklart).

Anm. 33: Zu al-gadi = Steinbock cf. Kunitzscy, 1961, 22.

Anm. 36 : Cf. auch C. BAILEY, BSOAS 37 (1974) 5831.

Anm. 37 : Cf. auch C. BAILEY, BSOAS 37 (1974) 590, Anm. 38.

Anm. 38: Cf. KunitzscH 1959, 151 (Nr. 72); ders., 1961, 23, 116 (Nr. 317a).
Anm. 47 : KuN1TtzscH 1959, 251., 29; ders. 1961, 9f., 291.

Anm. 45: Uber den vorislamischen arabischen Kalender cf. jetzt J. HENNINGER,
Les fétes de printemps chez les Sémites et la PAque israélite (Paris 1975) 38f. mit
Anm. 63-65 und die dort zitierte Literatur; cf. auch ibid. 220, Index s. v. calendrier.

Anwm. 47 : Fagp, Panthéon (cf. Addendum zu Anm. 21) spricht von ¢«prédominance du
caractere astral» in der vorislamischen arabischen Religion (a. a. O. 18; cf. auch 178f.,
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181). In meiner Rezension dieses Buches (Anth 65 [1970] 309-315, bes. 311f. mit
Anm. 11-16) muBte ich darauf hinweisen, da8 diese allgemeine Aussage durch eine
genaue Untersuchung der in seiner Liste behandelten Gottheiten nicht gestiitzt wird.

Anm. 50: KuNitzscH 1959, 331.; ders., 1961, 10.
Anm. 60: E. ULLENDORFF, Art. Bilkis. EI 2I (1960) 1219b-1220b.

Awm. 62, Z. 16: Cf. jetzt: WERNER CASKEL, Gamhavat an-nasab. Das genealogische
Werk des Hi$am ibn Muhammad al-Kalbi. 2 Bde. (Leiden 1966); dazu die ausfiihr-
liche Besprechung: J. HENNINGER, Altarabische Genealogie. (Zu einem neuerschiene-
nen Werk.) Anth 61 (1966) 852-870.

Anm. 69: Nach brieflicher Mitteilung von Dr. Pauvr Kunirzscr (10.7.1955) wird
die ganze Hyaden-Gruppe noch bis ins Mittelalter hinein als ad-dabaran, der Stern o
Tauri als nayyir ad-dabaran bezeichnet. Cf. auch Addendum zu Anm. 15.

Anm. 75: Weitere Literatur iiber die harranischen Pseudo-Sabier, besonders iiber
ihren Planetenkult und die angeblich damit verbundenen Menschenopfer, siehe bei
HENNINGER, Anth 53 (1958) 783f. mit Anm. 259-264; Anth 71 (1976) 145f. mit
Anm. 62-64.

Anm. 76 : Obwohl bereits WELLHAUSEN (Reste 72) ziemlich skeptisch gegeniiber dieser
Legende war, wird sie von manchen neueren Autoren noch immer in gewissem Grade
angenommen, so z.B. von BERNHARD KOTTING, Peregrinatio religiosa (Miinster i. W.
1950) 75, Anm. 384; er beruft sich in allgemeiner Weise auf die islamische Tradition
und nimmt «Tagesgbtter als Diener des Sonnengottes» an. L. J. M. GAUDEFROY-
DeMOMBYNES schreibt in seinem letzten Werk (Mahomet [Paris 1957] 49): «La légende
qui orne les murs intérieurs de la Ka‘ba avec les figures de trois cent soixante idoles,
aussi nombreuses que les journées de I’année lunaire, se légitime peut-étre par le souci
qu’avaient les Quraichites d’attirer a leur temple les adorateurs de tous les dieux.»
Ebenso sieht auch JosepH CHELHOD, Introduction a la sociologie de I'Islam (Paris
1958), bes. 7, 118-120, in dieser Erzihlung den Ausdruck dafiir, da8 Mekka das Zen-
trum einer arabischen Nationalreligion mit einem entsprechenden Pantheon geworden
war (zur Kritik seiner Theorie iiber die Entwicklungsstadien der vorislamischen arabi-
schen Religion cf. HENNINGER, Anth 58 [1963] 450-458). FauD, Panthéon (cf. Adden-
dum zu Anm. 21) 31, 250, nimmt die Zahl 360 nicht ernst, sondern sieht in ihr nur den
symbolischen Ausdruck der Vielfalt der Gottheiten im vorislamischen Arabien; im
Gegensatz zu CHELHOD nimmt er kein geordnetes Pantheon, sondern einen chaoti-
schen Zustand, eine religiése Anarchie an (cf. a. a. O., 96, 179, 249f., 253); cf. HEN-
NINGER, Anth 65 (1970) 311 mit Anm. 10.

Anm. 77: Cf. jetzt HOFNER, WAM I/1 (1965) 528-533 (Art. Sams); HOFNER, RAM
10/2 (1970) 2451., 252f., 272-277, 2831., 2911., 294.

Anm. 79, Z. 7: Uber die Weinlibationen des Kénigs Gadhima zu Ehren der Farqadan
cf. auch Jacos 105. — Prof. G. LEvi DELLA VIDA machte mich (in einem Brief vom
12.10.1954) darauf aufmerksam, da8 dieser Konig keine mythische Personlichkeit
ist, sondern daB seine historische Existenz durch eine griechisch-nabatdische Bilingue
bezeugt ist; er fiigt jedoch bei: «naturalmente la sua storia coi ‘due commensali’
& si mitica». (Uber die Geschichte von den beiden Zechgenossen, die dieser Konig —
oder ein anderer Ko6nig seiner Dynastie — im Jdhzorn lebendig begraben lieB, cf. HEN-
NINGER, Anth 53 [1958] 736 mit Anm. 21-24 und die dort zitierte Literatur).
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Anm. 79 am Ende: Zu an-nasr at-ta’ir cf. KunirzscH, 1959, 138f. (Nr.52); ders.,
1961, 21, 86 (Nr. 194a); zu Wega: KunNirzscH, 1959, 218 (Nr. 198).

Anm. 82 : HOGFNER, RAM 10/2 (1970) 361-363 (iiber die drei G6ttinnen im allgemeinen);
ebd. 373, 388 (iiber ihr Vorkommen bei den Thamid), und die dort zitierte Literatur.

Anm. 85, Z. 4: HOFNER, WAM I/1 (1965) 454f.; HOFNER, RAM 10/2 (1970) 361f.;
iiber Manat bei den Thamid: ebd. 377; Fasp, Panthéon (cf. Addendum zu Anm. 21)
300b (Index s.v. Mandt); iiber den Kult der Manat in Palmyra cf. JEAN STARCKY
in MAURICE BRILLANT et RENE AIGRAIN, Histoire des Religions IV (Paris s. a. [1956])
2141.; JEAN STARCKY, Inscriptions archaiques de Palmyre, in: Studi orientalistici
in onore di Giorgio Levi Della Vida (Roma 1956) II 509-528, bes. 516-519.

Anm. 85, Z.9: Zum kiinstlichen Charakter der Genealogien vgl. jetzt WERNER
CASKEL, Gamharat an-nasab (siehe Addendum zu Anm. 62).

Anm. 86, Z. 4: vgl. die oben zu Anm. 85, Z. 4 zitierten Belege.

Anm. 86, am Ende: HELMER RINGGREN, Studies in Arabian Fatalism (Uppsala—
Wiesbaden 1955), bes. 5-85, 199-203.

Anm. 88: Zu diesem Namen duBerte sich LEvi DELLA VIDA skeptisch: «... Non credo
che il dio Wadd sia mai stato un dio dell’amore; probabilmente la sua omofonia col
nome comune ‘wadd’ & casuale.» (Brief vom 12.10.1954).

Anm. 89: RENE DussauDp, La pénétration des Arabes en Syrie avant I'Islam (Paris
1955) 142 wiederholt die Deutung, die er schon 1907 vertreten hatte: al-*Uzza als
Morgenstern und Manat als Abendstern sind zwei Hypostasen von Allat; cf. auch
Faup, Panthéon (wie oben zu Anm. 85) 1761., der ebenfalls alle drei Gottinnen als
Erscheinungsformen der Venus auffaBt, aber in etwas anderer Weise. Vgl. dazu:
HOrNER, WAM I/1 (1965) 422f., 454 (rein referierend); HOFNER, RAM 10/2 (1970)
361f. (reservierter); HENNINGER, Anth 71 (1976) 138, Anm. 33.

Anm. 90: DOMINIQUE SOURDEL, Les cultes du Hauran a 1’époque romaine (Paris
1952) 69-74; cf. auch Index s.vv. Allat, Athéna (125); STARCKY in BRILLANT et
AIGRAIN IV (cf. Addendum zu Anm. 85) 211-213, 218, 231; CASKEL in SABATINO
MoscaTi, Le antiche divinitd semitiche (Roma 1958) 114, 117; Moscari, ibid. 122;
HorFNER, WAM I/1 (1965) 422-424; HOFNER, RAM 10/2 (1970) 362, 371, 375, 383-
385; Faup, Panthéon (1968) 111-120; cf. auch Index s. h. v. (300a).

Anm. 91 : Faup (Panthéon, 111-114, 116) kommt allerdings wieder auf die traditionelle
Etymologie zuriick, aber seine Ausfithrungen sind nicht iiberzeugend; cf. Anth
65 (1970) 309 mit Anm. 2; allerdings bleiben seine Bedenken gegen die Ableitung von
al-ilahat beachtenswert.

Anm. 92: Vgl. HOFNER, WdM I/1 (1965) 473f. (Art. Urania).

Anm. 93: Vgl. Addendum zu Anm. 90; cf. auch Dussaup, Pénétration (1955) 132,
134, 137, 138, 141-143, 145. — In einer Zuschrift vom 19.10.1954 hatte G. Rvyck-
MANs die Frage aufgeworfen, ob in der safaitischen Form %-/¢ das % vielleicht nicht als
Artikel, sondern als Vokativpartikel zu verstehen sei. Auf eine entsprechende Anfrage
antwortete Frau Prof. Maria HOFNER jetzt (31.10.1976): «In den safaitischen In-
schriften wird 4-/¢t doch am wahrscheinlichsten ‘O Lat *heiBen, % also Vokativ-Partikel
sein und nicht Artikel; vgl. z. B. LirtMaNN, Safaitic Inscriptions, Vocabulary, S.
308b.» — Zur Gottheit Ruda cf. jetzt HENNINGER, Anth 71 (1976) 135f., Anm. 24, und
die dort zitierte Literatur.
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Anm. 94: Vgl. Addendum zu Anm. 90; cf. auch Dussaup, Pénétration (1955) 44—
46, 58, 60f. (Nabatder), 72, 90, 101-103, 113, 115 (Palmyra). — In hellenistischer Zeit
wird Allat dort mehrfach mit Athena gleichgesetzt; cf. SOURDEL (1952) 66, 74 ; HOFNER,
WdM I/1 (1965) 423.

Anm. 701, Z. 6: Zu den «beiden ‘Uzza» vgl. auch STARCKY in BRILLANT et AIGRAIN
(cf. Addendum zu Anm. 85) 218; CHELHOD, Introduction a la sociologie de I'Islam 119.

Amnm. 702: Uber eine Mondgéttin in Ugarit, die aber sumerischer Herkunft zu sein
scheint, siehe die Belege bei HENNINGER, Anth 71 (1976) 162, Anm. 122 (Ende).

Anm. 105-779: Vgl. jetzt J. HENNINGER, Zum Problem der Venussterngottheit bei
den Semiten. Anth 71 (1976) 129-168; E1LERs, Planetennamen (wie im Addendum zu
Anm. 1) 55-66; cf. auch ebd. 138a (Index s. v. Venus).

Anm. 772: Cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 136 mit Anm. 27 und die dort zitierte
Literatur.

Anm. 7713 : Cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 131-134 mit Anm. 6-19 (iiber Siidarabien),
139-143 mit Anm. 38-54 (iiber Ugarit), 152-162 mit Anm. 93-125 (iiber die *Affar —
I$tar-Gottheit im allgemeinen), und die dort zitierten Belege; ferner: Fritz StoLz,
Strukturen und Figuren im Kult von Jerusalem. Studien zur altorientalischen, vor-
und frithisraelitischen Religion (BZAW 118, Berlin 1970) 142-144, 181-218 passim
(bes. iiber die Gottheiten ‘Aftar, Sahkar und Salim und ihre historischen Zusammen-
hinge).

Anm. 113a: Jetzt schreibt HOFNER: «Der Name entspricht genau nordarab. al-*Uzza,
.. wahrscheinlich ist auch die damit benannte Gottheit von Norden her nach Siid-
arabien gekommen.» (WdM I/1 [1965] 548, Art. “Uzzayan). Vgl. auch HO6rNER, RAM
10/2 (1970) 2751., 287, 362.

Anm. 720 : Siehe jetzt: J. HENNINGER, Ist der sogenannte Nilus-Bericht eine brauch-
bare religionsgeschichtliche Quelle? Anth 50 (1955) 81-148.

Anm. 124: Kravus E. MULLER, Kulturhistorische Studien zur Genese pseudo-islami-
scher Sektengebilde in Vorderasien (Wiesbaden 1967), bes. 311-314, und FaHD,
Panthéon (1968), bes. 176-182, greifen erneut auf die Aussagen syrischer und grie-
chischer Autoren iiber den Kult in Mekka zuriick; cf. dazu HENNINGER, Anth 71
(1976) 136138 mit Anm. 26-36.

Anm. 125-7127 : Neuerdings werden auch noch weitere Teile der JOHANNES VON Da-
MASKUS zugeschriebenen Werke in ihrer Echtheit angezweifelt; cf. ARMAND ABEL,
Le chapitre CI du Livre des Hérésies de Jean Damascéne: son inauthenticité. Studia
Islamica 19 (1963) 5-25. Demnach wiren diese Angaben noch spiteren Datums und
noch weniger verldlich, als bisher schon angenommen.

Anm. 147 : Cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 146 mit Anm. 67.

Anm. 744: Cf. ARTHUR BERNARD CoOK, Zeus. A Study in Ancient Religion. III/1
(Cambridge 1940) 907-920 [dieses Werk war mir 1954 noch nicht bekannt]; Domi-
NIQUE SOURDEL, Les cultes du Hauran a I’époque romaine (Paris 1952) 59-68 (cf. auch
127b, Index s. v. Dusares); RENE Dussaup, La pénétration des Arabes en Syrie avant
I'Islam (Paris 1955) 41f., 45f., 56-61, 66, 68, 128, 130, 134, 147; G. Ryckmans, EI
211 (Leiden 1965) 246a—247b (Art. Dhii *l-Shard); JEAN STtarRckY, DBS VII (1966) col.
986-993, 994-1016 passim (im Artikel: Pétra et la Nabaténe, ebd., col. 886-1017);
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HOFNER (und E. MERKEL), WAM I/1 (1965) 433435 (Art. Dusaves); cf. auch ebd. 4191.
(Art. *A‘arra), 4251. (Art. Aves), 432 (Art. Chaabu), 4591. (Art. Ovotal[t]); T.FauD,
Le panthéon (cf. Addendum zu Anm. 21) 71-75, 169, Anm. 6, 204 mit Anm. 1 und 2,
299a (Index s. v. Dit §-Savd, Dusarés): A. CaQuOT, Syria 47 (1970) 189b; JACQUELINE
PIRENNE, La religion des Arabes préislamiques d’aprés trois sites rupestres et leurs
inscriptions, in: AI-Bahit. Festschrift Joseph Henninger zum 70. Geburtstag am 12.
Mai 1976 (St. Augustin 1976) 177-217, bes. 198-200, 207-210, und die in diesen Arbei-
ten zitierte Literatur. — Wenn Dusares von dem byzantinischen Lexikographen
Suipas (um 1000 n. Chr.) mit Ares identifiziert wird (cf. G. Rvckmans, EI 211 [1965)]
246b), so beruht das auf einer «étymologie fantaisiste» (SOURDEL, a. a. O. 59 mit Anm.
1 und 2; cf. auch A. B. Cook, Zeus. ITI/1 [1940] 911: «... a piece of puerile etymology»).

Anm. 152—-155: Zu J. NomviLLE cf. jetzt: HENNINGSR, Anth 71 (1976) 137f. mit
Anm. 32, 148f. mit Anm. 77-79.

Anm. 152-153: Zur Gottheit Atarsamain cf. jetzt HENNINGER, Anth 71 (1976) 1481.
mit Anm. 77-79; siehe auch Addendum zu Anm. 168.

Anm. 157 : Cf. jetzt HENNINGER, Anth 71 (1976) 129f. mit Anm. 2 und 3, 161{. mit
Anm. 121-125.

Anm. 158: Die Fragestellung von DHORME ist nicht adidquat; es ist auch weiter zu
fragen, ob nicht vor den mannlichen und weiblichen Venussterngottheiten eine doppel-
geschlechtige oder geschlechtlich nicht differenzierte Gottheit vorhanden war, und
ob diese urspriinglich schon eine Venussterngottheit oder eine Himmelsgottheit war.
Cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 129-168, bes. 131, 154-162.

Anm. 160: vgl. Addendum zu Anm. 113.

Anm. 762: Die Annahme einer urspriinglich bisexuellen (oder sexuell indifferenzier-
ten) Gottheit erscheint mir jetzt plausibler als 1954; vgl. Addendum zu Anm. 158.

Anm. 164: Cf. jetzt HENNINGER, Anth 71 (1976) 134-136 mit Anm. 22-25; ferner
(dort noch nicht beriicksichtigt): JEaAN Starcky, DBS VII (1966) col. 994f., 1003
(im Artikel: Pétra et la Nabaténe, ebd. col. 886-1017); nach diesen Ausfithrungen
sind in Azizos und Mownimos nicht Morgen- und Abendstern, sondern in Azizos die
Venus (als Morgenstern), in Monimos (Arsi) der Planet Merkur zu sehen, dessen
Kult in Arabien auf babylonischen Einflu zuriickgefithrt wird. H. J. W. DRIJVERS,
The Cult of Azizos and Monimos at Edessa (in: Ex Orbe Religionum. Studia Geo
‘Widengren... oblata ab collegis, discipulis, amicis [Lugduni Batavorum 1972] I 355—
371) lehnt diese Interpretation ab (a. a. O. 366-370) und sieht in den beiden urspriing-
lichen arabischen Gottern lediglich Schutzgétter von Karawanen und Steppenkriegern,
ohne astralen Charakter (a.a. O. 365-371 passim, bes. 370£.); die Interpretation als
Morgenstern und Abendstern fithrt er auf den Synkretismus, MiBdeutung bildlicher
Darstellungen und verfehlte Analogieschliisse zuriick.

Anm. 166 : Zum Mythus vom Sturz des Morgensterns siehe jetzt HENNINGER, Anth
71 (1976) 142 mit Anm. 47 und 48, 159f. mit Anm. 117 und die dort zitierte Litera-
tur, ferner: Storz (wie im Addendum zu Anm. 113) 210-212; P. C. CraiGIE, Helel,
Athtar and Phaethon (Jes 14, 12-15). ZAW 85 (1973) 223-225; O. Loretz, Der
kanaaniisch-biblische Mythos vom Sturz des Sahar-Sohnes Hélal (Jes 14, 12-15).
Ugarit-Forschungen 8 (1976) 133-136.

Anm. 767 : Cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 150-152; siehe auch 152-162, passim.
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Anm. 168 : Der Gottesname Atar kommt nicht nur in Zusammensetzungen, sondern
auch alleinstehend vor, und sein Vorkommen ist nicht auf die Aramier beschrankt;
cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 147-149 mit Anm. 73-79, 152-154 mit Anm. 93-98
und die dort zitierten Belege.

Anm. 169 : Cf. HENNINGER, Anth 71 (1976) 140 mit Anm. 41 und 42, 141 {. mit Anm. 46.

Anm. 172 : Diese Theorien sind mit stirkerer Zuriickhaltung zu betrachten; cf. HEN-
NINGER, Anth 71 (1976) 151£. mit Anm. 88-92.

Awnm. 173: Zur Deutung von Sure 55, 5 (bzw. 55, 6) cf. HENNINGER, Anth 71 (1976)
136 mit Anm. 28. — an-nagm ist aber aus der alten Literatur auch als Bezeichnung
fiir die Plejaden (cf. oben Anm. 21) belegt; cf. Kunitzsca 1961, 84 (Nr. 186), 113
(Nr. 298).

Awnm. 175: Uber den Zusammenhang zwischen ‘A4ziz und ‘Uzza cf. HENNINGER,
Anth 71 (1976) 154f. mit Anm. 99-101.

Anm. 179, Z. 3: Gegen die Interpretation von Allat als Sonnengéttin cf. auch Dus-
sAUD, Pénétration (1955) 46; M. HOFNER, RAM 10/2 (1970) 375, Anm. 326 (bei den
Thamiid weder als Sonnengéttin noch als Venussterngéttin gesichert).

Anm. 180-235: CLINTON BaILEY, Bedouin Star-Lore in Sinai and the Negev. BSOAS
37 (1974) 580-596.

Anm. 183: Auch JorN vaN Ess, Meet the Arab (London s. a. [1947]) 80 bezeugt gute
Sternkenntnis der Beduinen (es muB sich vor allem um diejenigen im ‘Irdq handeln);
nach seinen Aussagen weil z.B. jeder Beduinenjunge sehr gut, daB die Sternbilder
Orion und Skorpion niemals gleichzeitig am Himmel zu sehen sind.

Anm. 184: Bis in das 20. Jahrh. hinein waren die Beduinen der Sinaihalbinsel und
des Negev noch ebenso abhéngig von der Kenntnis der Sterne wie es ihre nomadischen
Vorfahren jahrhundertelang waren. Seitdem hat sich durch den Kontakt mit den
osmanischen Tiirken, Briten, Agyptern und Israeli die Kenntnis des Sonnenkalenders
verbreitet, die Sternkenntnis hatte keine praktische (wirtschaftliche) Bedeutung mehr;
deshalb waren bei Feldforschungen in den Jahren 1971 und 1972 nur noch Reste der
fritheren Kenntnisse und Anschauungen zu finden (BaiLEy, BSOAS 37 [1974] 5801.).

Anm. 185: Cf. J. Rvckmans, Une expression astrologique méconnue dans les inscrip-
tions sabéennes. Orientalia Lovaniensia Periodica 6/7 (1975/76) 521-529, bes. 522
mit Anm. 10.

Anm. 187 : In einem Brief vom 8.10.1954 machte mich Prof. ENNo LiTTMANN darauf
aufmerksam, daB ein Vergleich mit den von ihm publizierten Angaben iiber Stern-
kenntnisse, Sternberechnungen und Sternmythen der halbnomadischen Tigré in
Nordabessinien interessant wire. Cf. ENNo LittMANN, PPEA II (Leyden 1910) 58—
74 (nos. 43-53); cf. auch ebd. iiber Personennamen, die von Sternen genommen sind:
160 (nos. 189-191), Mannernamen; 184 (nos. 855-856a), Frauennamen. Der groSte
Teil der Texte (pp. 58-74) wurde schon vorher in deutscher Ubersetzung verdffent-
licht: Sternensagen und Astrologisches aus Nordabessinien. ARW 11 (1908) 298-319.
Auf diese Publikationen bezieht sich auch H6FNER, Art. Sternsagen [aus Athiopien].
WdM 1/1 (1965) 5641. — Vgl. auch: ENrico CERULLI, Le stazioni lunari nelle nozioni
astronomiche dei Somali e dei Danakil. RSO 12 (1929/1930); ders., Nuovi appunti
sulle nozioni astronomiche dei Somali. RSO 13 (1931/1932) 76-84; Muusa H. I. GALAAL,
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The terminology and practice of Somali weather lore, astronomy, and astrology
(Mogadishu 1968) — zitiert nach der Rezension von R.B. SERJEANT, BSOAS 32
(1969) 237.

Awnm. 197: Nach G.Levi DELLA ViDa (briefliche Mitteilung vom 12.10.1954) ist
allerdings eine andere Deutung dieses Namens vorzuziehen; der Frauenname Zahra
bedeutet «Blume» («il nome di donna Zahra significa molto probabilmente fiore) e
non ha dunque nulla di comune con Venere, Zuharay).

Anm. 199 : BaLEY, BSOAS 37 (1974) 582-584.

Anm. 200: BAILEY, a. a. O. 582588 passim, 594.

Anm. 207 : BAILEY, a. a. O. 5851., 589, 591; er erwahnt den Namen al-Burbarah und
noch andere Namen fiir diesen Stern.

Awnm. 202: BAILEY, a.a.O. 587, 589f.; auch fiir diesen Stern gibt es verschiedene
Namen (ebd. 587, 589).

Anm. 203: Nach BAILEY, a. a. O. 595, Anm. 53, war es ein Irrtum von MusiL (Rwala
81.), as-smak mit Arcturus zu identifizieren; nach seinen Feststellungen bezeichnet
naw as-samakin das Sternbild der Fische (5941f.; cf. ebd., 586, Anm. 21), Vgl. aber hier
oben Anm. 17.

Anm. 204: Vgl. auch BaILEY, a.a. O. 591f. iiber al-Uhaymir, «den kleinen Roteny,
den er mit Antares identifiziert.

Anm. 205: BaIiLEY, 583, 585, 587-591, 595 (ebd. 583, Anm. 6, eine Korrektur zu
Musit, Rwala 273f.; 589, Anm. 35, Korrektur zu MusiL, AP III 245).

Anm. 209 : BAILEY, a. a. O. 587 mit Anm. 27, 589 mit Anm. 33.

Anm. 217 : BAILEY, a. a. O. 582 (ebd. Anm. 4, eine Korrektur zu MusiL, Rwala 182—
186).

Anm. 219 : BAILEY, a. a. O., passim, bes. 584-591, 594.

Anm. 222: Weitere Literaturangaben iiber den «Plejadenkalender» cf. jetzt bei ]J.
HENNINGER, Les fétes de printemps (Paris 1975) 173, Anm. 629. — Cf. auch Addendum
zu Anm. 21.

Anm. 224: Auch bei den Mutair in Ostarabien ist das Erscheinen des Canopus das
Zeichen fiir den Beginn der Herbstregen; cf. H. R. P. DicksoN, The Arab of the
Desert (?London 1951) 254. — DougLas L. JouNsoN, The Nature of Nomadism (Chicago
1969) 50, Anm. 4 zitiert diese Stelle fehlerhaft als p. 251; auBerdem gibt er dort noch
als Beleg an: Viora Dickson, The Wildflowers of Kuwait and Bahrein (London 1955)
116f. — Zur Bedeutung des Canopus in Nordwestarabien vgl. jetzt auch BAILEY,
BSOAS 37 (1974) 584-591.

Anm. 237a: Nach dem von R. B. SERJEANT iibersetzten Almanach aus dem Jemen
folgt auf den Aufgang des Sirius im Juli das Sterben der Heuschrecken (Anth 49
[1954] 453).

Anm. 233: Vgl. auch BaiLey, BSOAS 37 (1974) 591-594: Inauspiciuos stars.

Anm. 234: Vgl. auch BAILEY, a. a. O. 593 (ebd., Anm. 48, eine Korrektur zu Musit,
AP III 208).

Anm. 235:Vgl. auch BAILEY, a. a. O. 592f. mit Anm. 45 und 46, 595f.
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Anm. 237: Cif. jetzt J. HENNINGER, Geisterglaube bei den vorislamischen Arabern
(1963) [siche unten Nr. 4] 303, Anm. 179, 306f. mit Anm. 205.

Anm. 244, Z. 4: Cf. jetzt G. FEHERVARI, Art. Harran. EI 2I1I (1971) 227b-230Db, bes.
228b. Cf. auch Addendum zu Anm. 75.

Anm. 244, am Ende: Bei PELLY, der auf Dolmetscher angewiesen war, kénnte eine
Verwechselung von Subba (= Mandéder) und Sluba unterlaufen sein; auf diese Méglich-
keit machte mich Prof. WERNER CASKEL (in einem Privatgesprach, Oktober 1956)
aufmerksam.

Anm. 245 : Nach G. LEvi DELLA VIDA (briefliche Mitteilung vom 12.10.1954) enthilt
Darmans Ubersetzung verschiedene Unrichtigkeiten; es-shél [= Suhail] ist Canopus
fcf. oben Anm. 147, el-gidi bezeichnet hier den Polarstern; der Text ist wahrscheinlich
2u iibersetzen: « Du hast Canopus vor dich und den Polarstern hinter dich genommen
(oder: du stehst in nord-siidlicher Richtung); dies ist die Grenze.» Demnach kénnte
man hier kaum an eine Anrufung der Sterne als Schwurzeugen denken.

[Korrekturzusatz:

Anm. 60: Cf. jetzt auch: RoswiTHA GERMANA STIEGNER, Die Ko6nigin von Saba’ in
ihren Namen. Beitrag zur vergleichenden semitischen Sagenkunde und zur Erforschung
des Entwicklungsganges der Sage. (Dissertationen der Universitit Graz, 44. — Graz
1979) und die ebd. 186-208 angegebene Literatur.]
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GEISTERGLAUBE
BEI DEN VORISLAMISCHEN ARABERN

(1963)

[279] Inhaltsiibersicht
Einleitung
Animismus bei den Semiten — mit Totemismus verbunden? — Ausgangspunkt der
Religionsentwicklung? — Abgrenzung des Themas.

I. Geisterglaube bei den heutigen Arabern

Literatur iiber den heutigen Geisterglauben — Ursprung der Geister (ginn) — ihre
Natur — Erscheinungsformen — Aufenthaltsorte (nach den Anschauungen der SeB-
haften — nach den Anschauungen der Beduinen) — Wirkungen auf die Natur und die
Menschen — AbwehrmaBnahmen — Opfer — Unterschiede zwischen den Anschauungen
der SeBhaften und der Beduinen — fremde Elemente im heutigen Geisterglauben.

II. Geisterglaube im vorislamischen Arabien

Literatur iiber den vorislamischen Geisterglauben — Natur der Geister — Erscheinungs-
formen — Aufenthaltsorte — Wirkungen auf die Natur und die Menschen — freundliche
Beziehungen (besonders zu Wahrsagern, Dichtern und Musikern) — Abwehrmafnah-
men — ginn-Kult? — Verhiltnis der §inn zu den Gottern — Stellungnahme des Islams
zum altarabischen ginn-Glauben — EinfluB des Islams auf den heutigen Volksglauben.
III. Kulturhistorische Fragen

Etymologie des Wortes ginn — urspriinglich arabisch, oder Lehnwort ? — das aramiische
gny und das arabische inn — Geisterglaube den Semiten gemeinsam — stédrker bei den
SeBhaften als bei den Nomaden — Verhiltnis von Geisterglaube, Polytheismus und
Hochgottglaube.

Einleitung

[280] In den Berichten iiber das vorislamische Arabien, wie auch in den
Schilderungen der heutigen Volksreligion Arabiens und seiner Randgebiete,
spielt der Geisterglaube eine bedeutende Rolle. Als vor anndhernd einem
Jahrhundert EDWARD BURNETT TYLOR seine Theorie vom Animismus als
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Ursprung aller Religion aufstellte !, fand diese auch bei vielen Semitisten
Anklang. Begreiflicherweise sammelte man nicht nur aus dem Alten Testa-
ment und seiner orientalischen Umwelt sorgfiltig alle Belege fiir Geister-
glauben 2, sondern auch bei den Arabern, weil man ja dort — speziell bei den
arabischen Beduinen — der urspriinglichen semitischen Kultur und Religion
am nichsten zu kommen glaubte 3. Von da aus wurde auch die Entwicklung
der semitischen Religion vom Polyddmonismus iiber den Polytheismus zum
Monotheismus konstruiert.

Eine Sonderform dieser Theorie verkntipfte diesen Geisterglauben mit dem
Totemismus. WiLLiaM ROBERTSON SMITH argumentierte etwa so: Die arabi-
schen Naturgeister (ginn) sind kollektiv und anonym, nicht individuell; sie
bilden Clans, die solidarisch handeln; und schlieBlich erscheinen sie mit Vor-
liebe in Tiergestalt. Daraus folgt, daB diese g7Znn-Clans urspriinglich nichts
anderes sind als die Tierspezies, die jeweils — im totemistischen Sinne — zu
einer bestimmten Menschengruppe in Beziehung stehen *. Diese Ansicht

1 Siehe EDWARD B[URNETT] TYLOR, Primitive Culture. Researches into the develop-
ment of mythology, philosophy, religion, art, and custom. 2 Vols. (London 1871);
WiLHELM SCHMIDT, Der Ursprung der Gottesidee (UdG) 21 (Miinster i. W. 1926)
20-55, 69-133; ders., Handbuch der vergleichenden Religionsgeschichte (Miinster
i. W. 1930) 71-86; T. K. PENNIMAN, A Hundred Years of Anthropology (London
1935) 174-189, bes. 184-189; RoBERT H. Lowig, The History of Ethnological Theory
(New York 1937) 68-85, bes. 82-85; WILHELM E. MUHLMANN, Geschichte der Anthro-
pologie (Bonn 1948) 118-120, 205-209; ALFRED BERTHOLET, Worterbuch der Religio-
nen (Stuttgart 1952), s. v. Animismus; PAUL SCHEBESTA, Art. Animismus, RW, Sp. 52—
54; JosEPH GOETz, Art. Ddmonen (allg.) ebd. Sp.154-156; J. HENNINGER, Art. Ddmon.
I. Religionsgeschichtlich. LThK 2ITI (1959) Sp. 139-141 und die dort zitierte Literatur.

2 Siehe oben Anm. 1, bes. ScemIpT, UdG 2I, 69-133 passim; ferner R. CAMPBELL,
Semitic Magic, its origins and development (London 1908); ANTON JirKU, Die Dimo-
nen und ihre Abwehr im Alten Testament (Leipzig 1912); J. SCHEFTELOWITZ, Alt-
Palastinensischer Bauernglaube in religionsvergleichender Beleuchtung (Hannover
1925), bes. 3-31 passim, 38—-52 passim ; [ErICH] EBELING, Art. Ddmonen. RAssII (Berlin
und Leipzig 1938) 107a-113a; ErRNsT ZBINDEN, Die Djinn des Islam und der altorien-
talische Geisterglaube (Bern und Stuttgart 1953), bes. 101-110, 120-130, sowie die
einschlidgigen Artikel der biblischen und allgemein-theologischen Lexika mit der dort
zitierten Literatur. Vgl. auch unten Anm. 245 und 257. [ ]

3 Grundlegend dafiir sind die Arbeiten von J[uLius] WELLHAUSEN, Reste arabischen
Heidentums (*Berlin 1887; 2Berlin 1897; unveridnderter Neudruck der 2. Auflage:
Berlin und Leipzig 1927; nach diesem wird im folgenden zitiert) und von WiLLIAM
ROBERTSON SMITH (s. unten Anm. 4).

* WiLLiAM RoBERTSON SMiITH, Lectures on the Religion of the Semites (London
1889; Third Edition, with an Introduction and Additional Notes by STANLEY A.
Coox, London 1927; nach dieser wird im folgenden zitiert), bes. 119-139; dazu Coox,
ebd. 538-541.
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wurde aber von den meisten Vertretern der animistischen Theorie nicht
angenommen 5, und die von [281] W. R. SMITH angefiihrten Argumente
sind nicht durchschlagend, wie an anderer Stelle gezeigt ; daher wird sie im
folgenden nicht weiter berticksichtigt.

Die oben erwihnte Theorie {iber die Entwicklung der semitischen Religion
ist in klassischer Weise von WELLHAUSEN formuliert worden:

«... die Gotter sind den Damonen artverwandt, und sofern sie an einer bestimmten
Stelle und an einem bestimmten Gegenstand auf Erden haften, sind sie aus Didmonen
erwachsen, aus den Genien des Orts, des Baumes, der Quelle, der Schlange... Die
Dimonen wokner nur an der heiligen Stitte, man scheut sich sie zu stéren, aber man
verehrt sie nicht. Sobald man sich dort nihert und ihnen dient, vollzieht sich ihr Uber-
gang zu Goéttern... Damit treten sie auch aus dem Dunkel der bloBen Gattung heraus
und werden Individuen... Sie treten als Patrone oder gar als Ahnherrn an die Spitze
eines geschlossenen menschlichen Kreises... Uber ihre Beziehung zu den Menschen,
durch den Cultus, tritt nun ihre Beziehung zu den Elementen zuriick... Nachdem auf
solche Weise die Cultusg&tter von den Elementen, die urspriinglich ihren Cultus an
einer bestimmten Stelle veranlaBten, sich geldst haben, steht nichts im Wege, sie mit
den himmlischen Erscheinungen zu combiniren... Aus dem Ethnicismus der Cultus-
religion, aus dem Separatverhiltnis der Gottheit zu der Gemeinde ihrer Anbeter...
entspringt mit Notwendigkeit der Polytheismus... Der Syncretismus, den man gewdhn-
lich als den eigentlichen Polytheismus ansieht, ist in Wahrheit eine Auflésung des
Polytheismus, wenigstens des ethnischen Particularismus der Religion, der ihm zu
Grunde liegt. Aber er ist ein Fortschritt, denn er bildet den Ubergang zum Monotheis-
mus... Bemerkenswert ist, daB die Araber nie «die G6tter) sagen im Sinne des griechi-
schen of Oeol oder des lateinischen d7i. Si haben nicht die simtlichen Einzelgotter in
einen Plural zusammengepackt, sondern das Genuswort im Singular, die Idee, zur
Hypostase erhoben. Das wiirde fiir den monotheistischen Instinkt des Semiten spre-
chen, wenn nicht auf der anderen Seite das hebriische Elohim und der Pluralis majes-
taticus dagegen sprache... 7»

So viel Angreifbares diese (hier nur stark verkiirzt zitierten) Ausfithrungen
enthalten 8, sie sind zweifellos hochst geistreich. Dagegen sind die in manchen

5 Sieche EDWARD WESTERMARCK, JRAI 29 (1899) 252, 264-268; VINC. ZAPLETAL,
Der Totemismus und die Religion Israels (Freiburg/Schweiz 1901) 116-137, bes. 116—
119, 124-128; ARNOLD vaN GENNEP, L’état actuel du probléme totémique (Paris 1920)
234-236.

6 Siehe J. HENNINGER, Uber das Problem des Totemismus bei den Semiten. WVM
10 (1962) 1-16, bes. 5 [siche ArV, Nr. 26].

7 WELLHAUSEN 211-224 (die wortlich zitierten Stellen: 212, 213, 214, 215, 217,
219; Hervorhebung im Original). — Ebenso leitet auch noch GEORGE AARON BARTON
(Semitic and Hamitic Origins, Social and Religious [Philadelphia 1934] 120{.), ganz
im Sinne von TVYLOR, alles aus dem Animismus ab.

8 Zur Kritik siehe einstweilen: MARIE-JoSEPH LAGRANGE, Etudes sur les religions
sémitiques (?Paris 1905) 16-20, bes. 16-18; ZAPLETAL (wie oben Anm. 5) 128f. Weiteres
unten S. 311-316.
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neueren Arbeiten vertretenen Auffassungen oft drmlich und allzu simplifi-
zierend, z.B. bei ADoLF KASELAU, der einfach Geisterglaube und Zauber-
glaube als die primitive Religion der Beduinen erkldrt und ihre Entstehung
aus der Umwelt ableitet °.

MAURICE GAUDEFROY-DEMOMBYNES bringt (1957, also 70 Jahre nach der
ersten Auflage von Wellhausens Werk) kaum etwas Neues ihm gegeniiber,
wenn er schreibt:

«Peu a peu cependant les djinns étaient remplacés aux yeux de leurs adorateurs
par des divinités plus distinctes... On croit donc voir, aux deux extrémités de la chaine,
en bas les djinns, en haut quelques divinités douées d’une personnalité distincte et
puissante, et, dans l'intervalle, les dieux imprécis qui sont les 7abb (maitres) de telle
tribu, les djinns qui n’ont pas encore réussi a devenir réellement des dieux. Tous sont
[282] honorés par des rites qui ne différent entre eux que par leur plus ou moins grande
complexité et le nombre de leurs fideles. Le changement du djinn en grand dieu s’est
réalisé insensiblement au gré des circonstances. Ainsi est préparé le passage de l'ido-
latrie au monothéisme, par la communauté du respect pour les djinns et les anciennes
formes rituelles» 10.

Dagegen ist bei JosepH CHELHOD jedenfalls anzuerkennen, daB er in sei-
nem 1958 erschienenen Buch: «Introduction a la Sociologie de 1'Islam. De
Panimisme a l'universalisme» (der Untertitel ist bezeichnend!) bei aller
Schematisierung des geschichtlichen Ablaufs wenigstens den Versuch macht,
eine Parallelitdt in der sozialen und religiésen Entwicklung nachzuweisen 1.

Wo die Ansicht vom Geisterglauben der arabischen Beduinen als Aus-
gangspunkt ihrer gesamten religiosen Entwicklung vertreten wird (und sie
findet sich auch noch bei anderen neueren Autoren), wird auBer den Berich-
ten iiber das vorislamische Arabien auch die (in den letzten Jahrzehnten
noch stark angewachsene) Literatur tiber die heutige Volksreligion mehr oder
weniger ausgiebig herangezogen. Wenn daher zu dieser Entwicklungstheorie
kritisch Stellung genommen werden soll, muB beides behandelt werden.

Von der heute arabisch sprechenden Bevélkerung Agyptens und Nordafri-
kas wird dabei jedoch abgesehen. Bei diesen urspriinglich nichtsemitischen,
erst infolge der islamischen Eroberung arabisierten Bevoélkerungen stellt
der Geisterglaube eine oft sehr komplizierte Mischung von bodenstindigen
(altagyptischen und libysch-berberischen) mit altarabisch-islamischen Ele-

® ADoLF KAiserLav, Die freien Beduinen Nord- und Zentral-Arabiens (Diss. Ham-
burg 1927) 95-98, 101f.

10 MAURICE GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Mahomet (Paris 1957) 29; vgl. den Kon-
text 25-29, 321.

11 Josepr CHELHOD, Introduction a la Sociologie de I'Islam (Paris 1958) 15, 42—
64 passim, 163-166, 174, 180f., 1841.
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menten dar 2, und dazu kommen oft noch rezente Negereinfliisse infolge des
Sklavenhandels 13. Es ist daher von vornherein ziemlich aussichtslos, dort
urspriinglich arabische Vorstellungen in reiner Form finden zu wollen 4;
solche kénnen nur durch Vergleichung identifiziert und so aus dem Konglo-
merat herausgeldst werden.

Die folgende Darstellung berticksichtigt also nur die arabische Halbinsel,
einschlieBlich ihrer, zum Teil schon in vorislamischer Zeit arabisierten,
Randgebiete im Norden, Paldstina, Syrien und ‘Iraq.

[283] Wenn von ¢« Gessterglanbe» in diesem Territorium die Rede ist, so
handelt es sich dabei nur um Naturgeister (spirits), nicht um Totengeister
(ghosts) ; andernfalls miite auch die komplizierte Frage nach den Seelen-
vorstellungen der vorislamischen Araber und ihren Anschauungen iiber das
Fortleben nach dem Tode miteinbezogen werden, und das wiirde im Rah-
men eines solchen Artikels zu weit fiihren. — Die Begriffe « Geist» und «D4-
mon» werden hier unterschiedslos gebraucht (iiber eventuelle Spezifika-
tionen siehe unten Anm. 205).

12 Nur auf einige der wichtigsten Werke sei kurz hingewiesen: WINIFRED S. BLACK-
MAN, The Fellahin of Upper Egypt (London 1927); EsTER PaNETTA, Pratiche e
credenze popolari libiche (Roma 1940); dies., Cirenaica sconosciuta (Firenze 1952);
EpMonND DoutTE, Magie et religion dans 1’Afrique du Nord (Alger 1909); MARIE-
Louise DuBourLoz-LAFFIN, Le Bou Mergoud. Folklore tunisien (Paris 1946); EDWARD
WESTERMARCK, The Nature of the Arab Ginn, Illustrated by the Present Beliefs of
the People of Morocco. JRAI 29 (1899) 252—269; ders., Ritual and Belief in Morocco.
2 Vols. (London 1926), bes. I 262-413; Doctoresse LEGEY, Essai de Folklore Marocain
(Paris 1926); siehe auch die Zusammenfassungen bei ZBINDEN (wie oben Anm. 2)
1-33, 111-119.

13 Uber die Zar- und Bori-Zeremonien siehe die einschligigen Abschnitte in den
oben Anm. 12 zitierten Arbeiten; ferner die Literaturangaben bei J. HENNINGER,
Anth 50 (1955) 130-136; dazu jetzt noch zu ergdnzen: Bulletin des études arabes
3 (1943) 104-106 (varii auctores); MAXIME RoODINSON, JA 240 (1952) 129-132; ders.,
Comptes rendus sommaires des séances de I'Institut Frangais d’Anthropologie, fasc.
7 (1953) 21-24. Weiteres reiches Material iiber die Zar- (und Bori-) Zeremonien ist
jetzt gesammelt bei: RunpoLF Kriss und HuBERT KRriss-HEINRICH, Volksglaube im
Bereich des Islam. Band II: Amulette, Zauberformeln und Beschworungen (Wies-
baden 1962), bes. 140-204.

# Der Titel des Artikels von WESTERMARCK im JRAI (oben Anm. 12) kann dies-
beziiglich falsche Vorstellungen erwecken; tatsichlich unterscheidet WESTERMARCK
aber durchaus zwischen arabischen und nichtarabischen Elementen im heutigen
marokkanischen Geisterglauben.
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I. Geisterglaube bei den heutigen Arabern

Die Verbreitung des Glaubens an die ginn 15 ist fiir das heutige Arabien (im
oben umschriebenen Sinne) reichlich bezeugt 1. Besonders viel Material ist
iiber die nérdlichen Randgebiete vorhanden, speziell fiir Paldstina und Sy-
rien Y7, [284] weniger tber den ‘Iriq !8, was aber auf zufillige Liicken in

15 Das Wort ginn ist ein Kollektivum, das Individuum hei3t ginni, Fem. finniya,
fann kommt synonym zu ginn vor, zuweilen auch als Individualbezeichnung (D. B.
MacponNaLp, EI 1[1913]1091b verweist dafiir auf das Lexikon von E. W.LANE,
S. 492c; statt dessen ist zu lesen: 462c). — Weiteres iiber Herkunft und Grundbedeu-
tung des Wortes siehe unten Anm. 225-242. — Im modernen Vulgirarabisch scheint
das Wort ginn nicht immer mit Verdopplung des » gesprochen zu werden; deshalb
findet man auch die Transkriptionen g# (bei JAUSSEN, siehe unten Anm. 20) und
jdn [= gan] (bei DOUGHTY, siehe unten Anm. 16).

16 Allgemeines iiber (neuzeitlichen und vorislamischen) ginxn-Glauben: WELLHAU-
SEN (wie oben Anm. 3) 147-159; vgl. auch ebd. 211-224 passim; SmITH (wie oben
Anm. 4) 119-139, 159, note 1, 198, 441-446; Cooxk, ebd. 538-541; CHARLES MONTAGU
DoucHTty, Travels in Arabia Deserta. (New and Definitive Edition, London 1936)
187, 177, 213, 296, 3001., 316, 355, 495-497, 500, 530, 598, 607, 642; II 16f., 28, 118,
121, 184, 201, 209-215, 246 (= Originalausgabe [Cambridge 1888]: I 47, 136, 1701,
254, 257-259, 273, 311, 448-450, 452, 482, 5471., 556, 590f.; II 21., 14,100, 103, 164,
180, 188-194, 223; siehe auch Index s. vv. ‘Afrit, Jin, Mejnin, Menhél (I1 581b,
629b, 646b, 647a; 1888, II 547b, 606a-b, 628b); WESTERMARCK, JRAI 29 (1899) 252—
269, bes. 260-268; SamMUEeL Ives Currtiss, Ursemitische Religion im Volksleben des
heutigen Orients. Forschungen und Funde aus Syrien und Paldstina (Leipzig 1903)
353f. (Index s.v. Dschinnen); THoMAs PaTriCK HuUGHES, A Dictionary of Islam
(London 1895) 133-138 (Ant. Genii); D. B. MacpoNALD, Art. Djinn. EI I (Leiden
1913) 1091a-1092b; PauL ArNo EICHLER, Die Dschinn, Teufel und Engel im Koran
(Diss. Leipzig 1928). bes. 8-39, 59-61; H[aNs] A[LEXANDER] WINKLER, Siegel und
Charaktere in der muhammedanischen Zauberei (Berlin und Leipzig 1930), passim.
— Die Arbeit von ZBINDEN (siehe oben Anm. 2) behandelt ein fiir eine Dissertation zu
weit gespanntes Thema und kann deshalb nirgends die Literatur in ihrem vollen
Umfang beriicksichtigen (vgl. die Rezension, Anth 53 [1958] 1039f.). Das Buch kann
manche Dienste leisten, bedarf aber noch der Uberpriifung und der Weiterfiihrung
durch Detailstudien. Diese Aufgabe kann im Rahmen des vorliegenden Artikels nicht
bewailtigt werden; hier werden vor allem einige charakteristische Einzelheiten hervor-
gehoben, die zur kulturhistorischen Einordnung des #inn-Glaubens beitragen kénnen.

17 Siehe CURTISS, passim; ZBINDEN, 3445 und die dort zitierte Literatur; E1j0B
ABELA, Beitrige zur Kenntnis aberglidubischer Gebriduche in Syrien. ZDPV 7 (1884)
79-118. — Uber Palistina liegt besonders reiches Material vor; siehe z.B.: Lypia
EinszLER, Der Name Gottes und die bosen Geister im Aberglauben der Araber Palas-
tinas. ZDPV 10 (1887) 160-181; PuiLip J. BALDENSPERGER, Peasant Folklore of
Palestine. PEFQS (1893) 203-219, bes. 204-208, 214f.; ders. PEFQS (1899) 147-
150; CLAUDE REIGNIER CONDER, Tent Work in Palestine (New Edition. London 1889)
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der Forschung zurtickgehen kann *°; ferner auch fiir das eigentliche Arabien,
und zwar den Norden (wozu hier auch Jordanien, die Sinai-Halbinsel und der
Hegaz in seiner ganzen Lingserstreckung zu rechnen sind) 2°, wie den Stiden
und Stidosten der Halbinsel 21,

312f.; ders., Heth and Moab (3London 1892) 334f., 338; J. E. HANAUER, Folklore of
the Holy Land (London 1907) 188-214; Taufrik CANAAN, Aberglaube und Volks-
medizin im Lande der Bibel (Hamburg 1914), bes. 6-27; ders., Ddmonenglaube im
Lande der Bibel (Leipzig 1929); ders., Haunted Springs and Water Demons in Palestine.
JPOS 1 (1920/21) 153-170; ders., JPOS 4 (1924) 361., 45f., 63-65, 73; 6 (1926) 64;
ders., ZAW 74 (1962) 32-34, 37, 40, 42; STEPHAN H. STEPHAN, Lunacy in Palestinian
Folklore. JPOS 5 (1925) 1-16; ANTONIN JAuUssiEN, Le cheikh Sa‘ad ad-Din et les
djinn, a Naplouse. JPOS 3 (1923) 145-157; ders., Naplouse et son district (Paris 1927),
bes. 164, 202-207, 214, 225-236; GUsTAF DaLmaN, PJb 4 (1908) 49-51; ders., AS I/2
(Giitersloh 1928) 637-639, 641f.; HiLma GRANQVIST, Marriage Conditions in a Palesti-
nian Village IT (Helsingfors 1935) 156-158, 164f.; dies., Birth and Childhood Among
the Arabs. Studies in a Muhammadan Village in Palestine (Helsingfors 1947) 30-33,
63, 216-220; dies., Child Problems Among the Arabs. Studies in a Muhammadan
Village in Palestine (Helsingfors-Copenhagen 1950) 49, 81, 100-104, 231, 232; JOHAN-
NES SONNEN, Die Beduinen am See Genesareth (Koln 1952) 95, 112, 114-127, 1331,
137, 139; iiber Syrien siehe: Lady ANNE BLUNT, A Pilgrimage to Nejd (London 1881)
IT 65-67 (iiber Palmyra); J[EAN] CANTINEAU, Le dialecte arabe de Palmyre (Beyrouth
1934) II 103-110; AucusT HAFFNER, Erinnerungen aus dem Orient. WZKM 18 (1904)
169-184; 19 (1905) 271288, bes. 271-281. [ ]

18 E[THEL] S[TEFANA] STEVENS, Folk-Tales of ‘Irdq (Oxford-London 1931) pp.
xv—xviI, 911., 103-113. [ ]

19 Der dortige Geisterglaube hat z.B. auch in manchen Erzdhlungen aus 1001
Nacht seinen Niederschlag gefunden; siehe unten Anm. 130.

20 Uber den Negd (Zentralarabien) und den Hegdz (Westarabien): DoUGHTY (wie
oben Anm. 16); [ANTONIN] JAUSSEN et [RAPHAEL] SavigNac, Coutumes des Fuqard
(Paris 1914 — paru en 1920). Supplément au Volume II de: Mission archéologique en
Arabie [Paris 1914], bes. 59-62; H. St. J. B. PaiLBy, The Heart of Arabia (London
1922) II 221; ders., Arabia of the Wahhabis (London 1928) 259 (zitiert bei A.S.
TritTON, JRAS 1934, 717); ders., Arabian Jubilee (London 1952) 1391.; J. J. HEss,
Von den Beduinen des innern Arabiens (Ziirich 1938) 2f., 4, 157-160, 165f.; H. R.
P. DicksoN, The Arab of the Desert. A glimpse into Badawin life in Kuwait and
Saudi Arabia (2London 1951) 208, 286f., 537-539; Arots MusiL, The Manners and
Customs of the Rwala Bedouins (New York 1928) 18f., 166, 181f£., 3891., 398f., 400—
404, 406, 411-417; ZBINDEN 46-54 passim und die dort zitierte Literatur. — Uber
die nordwestlichen Randgebiete («Arabia Petraea», siche unten Anm. 83 und 84):
Arois MusiIL, Arabia Petraea (= AP) III (Wien 1908) 196, 303, 318-328, 413, 415, 4161,
540 (Index s. v. Geister); ANTONIN JAUSSEN, Coutumes des Arabes au pays de Moab
(Paris 1908) 318-323, 339-344, 359f.; W. E. JENNINGS-BraMLEY, PEFQS 1906, 103—
105 (Sinai-Halbinsel); G. W. MURRAY, Sons of Ishmael (London 1935) 155f. (Sinai-
Halbinsel); ZBINDEN 46-54 passim.

2t AporLPH voN WREDE, Reise in Hadhramaut, Beled Beny “Yssa und Beled el
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Uber den Ursprung der ginn sind verschiedene Auffassungen verbreitet,
die sich aber meistens deutlich als islamisch erweisen und daher hier nicht
niher behandelt zu werden brauchen 22; dahin gehort vor allem die Erschaf-
fung der ginn aus Feuer 2* und die Einordnung gefallener Engel in die gleiche
oder eine [285] &hnliche Kategorie 2*. Wenn auch Totengeister 25 zu den
ginn gerechnet werden, so liegen hier wohl nachtrégliche Vermischungen vor;
in den vorwiegenden Anschauungen ist das Reich dieser Geister vielmehr
etwas von der Menschenwelt durchaus Verschiedenes (freilich stehen diese
beiden Welten in mannigfachen Beziehungen). Gelegentlich finden sich An-
gaben, wonach in Palédstina und Syrien die Grenzen zwischen Naturgeistern
und islamischen Heiligen (wali, Pl. auli@’) oft bis zur Unkenntlichkeit ver-
schwimmen sollen 26; nach besseren Quellen sind diese Falle aber doch recht
selten, im allgemeinen wird im VolksbewuBtsein ein deutlicher Unterschied
gemacht 27.

Hadschar. Herausgegeben von HEINRICH Freiherrn voN MaLrtzaN (Braunschweig
1873) 83, 1251., 131, 147, 153, 179f., 195, 213, 232, 242-244, 246{., 266; THEODORE
and Mrs. THEODORE BENT, Southern Arabia (London 1900) 219, 260f., 273f., 415;
G. WyMaN Bury (ABDULLAH MANSOR), The Land of Uz (London 1911) 22, 26, 202f.,
316-320 passim; BERTRAM THOMAS, Arabia Felix (= AF) (London 1932) 194-196,
246-251, 2581., 277-281; D. vaN DER MEULEN und H. voNn WissMANN, Hadramaut.
Some of Its Mysteries Unveiled (Leyden 1932) 167f., 170; ZBINDEN 4654 passim. [ ]

22 CANAAN, Aberglaube 10-12; CanNaaN, Diamonenglaube 5-8; EICHLER, bes. 35—
39; MusiL, Rwala 411; ZBINDEN 34.

23 CaNAAN, Aberglaube 10f.; CanaaN, Dimonenglaube 5; EICHLER 35f.; ZBINDEN
34, 841, 86, 88, 91f.,, 97; vgl. dazu auch J. HENNINGER, NZM 4 (1948) 130, 286 mit
Anm. 26-28 (Buchausgabe: Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im Koran
[Schéneck 1951] 58, 72 mit Anm. 26-28). Die Vorstellung, daB die #inn (oder wenig-
stens manche von ihnen) im Feuer wohnen, ist weit verbreitet; siche CANaAN, Aber-
glaube 10f.; CaNaaN, Ddmonenglaube 5; MusiL, AP III 320. Vgl. auch unten Anm.
100.[ ]

2¢ Uber gefallene Engel nach islamischer Lehre siche Canaan, Aberglaube 12;
CaNaaN, Dimonenglaube 7, 281.; EIcHLER 40-80; ZBINDEN 41; HENNINGER, NZM
4 (1948) 1291., 284-293 (= Buchausgabe 57f., 70-79) und die dort zitierte Literatur.
Vgl. auch unten Anm. 91, 119, 120, 206. [ ]

25 CaNaAN, Aberglaube 11f.; CanaaN, Dimonenglaube 5f., 33; ZBINDEN 48.

26 So Curtiss 94, 99f. 230, 231; vgl. auch Cooxk in SwmitH, Religion 538f. Uber
einen wali, der als malak (Engel oder Geist) angesehen wird, siehe SoNNEN 103, 1091 ;
iiber die vielfach gleichen oder dhnlichen Funktionen von Naturgeistern und Heiligen
gegeniiber ihrem Wohnort siehe auch Jaussen, Moab 302f., 330-335 (vgl. aber ebd.
319 — hier unten Anm. 27).

27 Nach CanNaaN, dessen Untersuchungen griindlicher sind als diejenigen von
Curriss, sind in Palidstina Heilige und #n#n doch meist besser zu unterscheiden, als
Curtiss behauptet; siehe iiber «bewohnte» Baume: Canaan, JPOS 4 (1924) 36f.,
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Wenn wir fir diese Wesen das Wort «Geister» gebrauchen, so darf das
nicht dazu verleiten, ihre Natur als vollig unkérperlich, immateriell aufzu-
fassen. Zwar sind sie fiir gewohnlich unsichtbar; doch wird ihnen durch-
wegs eine, wenn auch subtile, Koérperlichkeit zugeschrieben 28. Meistens
heiBt es, daB sie nicht unsterblich sind, sondern getdtet werden oder auch
eines natiirlichen Todes sterben kénnen ?°. Es gibt mannliche und weibliche
Geister 3°; sie erzeugen Nachkommenschaft 3* (untereinander oder mit
menschlichen Partnern) 32. Sie essen und trin- [286] ken 3% und tragen

iiber «bewohnte» Hohlen ebd. 451. In den Quellen wohnen meistens Geister, nur selten
sind sie von Heiligen bewohnt bzw. diesen geweiht; siehe CaNaaN, JPOS 4 (1924)
63; iiber die Kriterien zu ihrer Unterscheidung ebd. 63f.; vgl. auch JPOS 1 (1920/21)
158f., 167f. Gegen CurTiss bemerkt CANAAN noch ausdriicklich, daB er nie von einer
Quelle gehért hat, deren Bewohner manchmal ein wali und manchmal ein ginni sei;
wahrscheinlich handele es sich um zwei verschiedene Bewohner (JPOS 4 [1924] 66).
In manchen Quellen wohnen zwei Geister, ein guter und ein béser (ebd. 37, 66f.; auch
Canaan, Damonenglaube 2). — Auch Jaussen (Moab 295, 319) unterscheidet deutlich
zwischen Totengeist und ginni. — Die Untersuchung solcher Grenzfille kann nicht
Aufgabe dieser Arbeit sein.

28 CaNAAN, Didmonenglaube 5-9 passim; MusiL, Rwala 411 ; ZBINDEN 47. (In dieser
und den folgenden Anmerkungen bis 129 einschl. ist die oben in Anm. 16-21 ange-
fithrte Literatur nicht vollstindig ausgewertet, weil dies hier zu weit fithren wiirde).

29 CaANAAN, Aberglaube 10; CANaAAN, Diamonenglaube 17f., 21, 24, 27f.; DouGHTY
IT 212 (= 1888, II 191; es handelt sich um Anschauungen aus Medina); JAUSSEN et
SAvIGNAC 60; ZBINDEN 40. — Nach Musir, AP III 320 (vgl. auch ebd. 321) kann ein
Geist nicht get6tet werden, sondern nur das Tier, in dem er sich verborgen hat. Ob er
nach den in Arabia Petraea herrschenden Anschauungen auch eines natiirlichen Todes
sterben kann, wird nicht gesagt.

30 CanaAN, Dimonenglaube 9f., 21-24; Musit, AP III 320-323 passim; DouGHTY
IT 2121, (= 1888, I1 1911.); JAUSSEN et SAVIGNAC 61; ZBINDEN 34-36. Vgl. auch unten
Anm. 48-53.

31 CANAAN, Aberglaube 13, 14f.; CanaaN, Dimonenglaube 21, 23f.; MusiL, AP
IIT 320, 323; DoucGHty II 212f. (= 1888, II 191f.); JAUSSEN et SavigNac 60f.; ZBIN-
DEN 34, 47. — Ein menschliches Kind kann mit einem Geisterkind vertauscht werden;
ein solches unterschobenes Kind heiBt al-mubaddal, Wechselbalg (MusiL, AP III 323;
ZBINDEN 52; vgl. auch SmitH, Religion 174, note 2).

32 Curtiss 120f., 124; MusiL, AP IIT 321f., 327f.; CanaaN, Aberglaube 13f.;
CanaaN, Dimonenglaube 21-25; CaNaaN, ZDPV 78 (1962) 9, 14; JausseN, Naplouse
230-234; DoucHTY II 212-214 (= 1888, II 191-193); JAUSSEN et SAVIGNAC 61 ; GRAN-
gvist, Birth 31{., 220; Grangvist, Childhood Problems 101, 232; ZBINDEN 36, 52f.;
SmitH, Religion 50; CooK, ebd. 514 und die dort zitierte Literatur. — Weitere Belege
bei J. HENNINGER, IAE 42 (1943) 145 mit Anm. 11-14, 146 mit Anm. 24 (in der
Arbeit: Die Familie bei den heutigen Beduinen Arabiens und seiner Randgebiete).
Siehe auch unten Anm. 137. — Auf solche Vorstellungen wird hiufig zur Erkldrung
von Gen. 6, 1-4 verwiesen; so bei SmiTH, Religion 50; J. CHAINE, Le Livre de la
Genese (Paris 1949) 101-106, bes. 103f. (er zitiert JausseN, Naplouse 230-234).
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auch, wenigstens gelegentlich, Kleider, die sie sich dann von den Menschen
ausleihen 34, Alles, was nicht durch Anrufung des Namens Gottes oder auf
andere Art vor ihnen geschiitzt worden ist (siehe unten S.293f.), kann
durch die Geister weggeholt werden.

Bei den Ruala, «dem einzigen echten Beduinenstamm Nordarabiens» 3%,
ist dagegen die Auffassung der gimn weniger grob-korperlich. Zwar gelten
sie auch dort als Wesen, die Nahrung brauchen (ihre Lieblingsnahrung ist
rohes Fleisch, ihr Lieblingsgetrdank frisches Blut) 36, sie haben Kérper und
sind entweder midnnlichen oder weiblichen Geschlechtes 37, aber sie kénnen
weder krank werden noch sterben und erzeugen auch keine Kinder, weder
miteinander noch mit menschlichen Partnern 3%, Allerdings ist auch nach
dem Glauben der Ruala sexueller Verkehr zwischen Menschen und ginn
moglich 3°; aber eine Jungfrau, die von einem Geist miBbraucht wird, ver-
liert dadurch nicht ihre korperliche Unversehrtheit 4.

Die Erscheinungsformen der (an sich unsichtbaren) Geister sind sehr man-
nigfaltig; am hiufigsten sind Gestalten von Tieren: vierfiiBlige Tiere,
z.B. Kamele, Esel, Ziegenbiocke, Affen, Hunde, Katzen, Igel, Hydnen #,
Vogel, z.B. Raben, Eulen, Hihne, Hennen mit ihren Kiichlein 42, niedere

33 CaNaAN, Aberglaube 13; CanaaN, Dimonenglaube 9-11; EINszLER, ZDPV 10
(1887) 161-165; MusiL, AP III 322; JaUuUSSEN et SAVIGNAC 61; ZBINDEN 34.

3+ CANaAN, Aberglaube 13; CanaaN, Dimonenglaube 11f.; EINszLER, ZDPV 10
(1887) 174-176.

35 «The Rwala are recognized by all their neighbors as the only true Bedouin tribe
of northern Arabia.» (MusiL, Rwala, p. x111). Néheres iiber die Begriffe Vollbeduinen
(= Kamelziichter), Halbbeduinen (= Kleinviehziichter) usw. sieche bei HENNINGER,
IAE 42 (1943) 3f., mit Anm. 9-15.

36 MusiL, Rwala 411. «The raw meat they get from fallen animals, the blood is
left for them by the Bedouins every time an animal is killed.» (ebd. 411). Die ginn
ziichten auch Schafe und Ziegen, aber keine Kamele und keine Pferde (ebd. 411f1.).

37 Musir, Rwala 411, 413, 415-417. )

38 MusiL, Rwala 413.

39 MusiL, Rwala 413; vgl. auch 4151.

40 MusiL, Rwala 413. — Anders in Palistina; siehe z.B. JausseNn, Naplouse 233,
wo ausdriicklich von der Deflorierung eines Madchens durch einen Geist die Rede ist.
Auch an den anderen oben Anm. 32 zitierten Stellen wird dies offenbar vorausgesetzt.

41 CANAAN, Aberglaube 15; CanaaN, Damonenglaube 13-18 passim; DoUGHTY
IT 210f. (= 1888, II 189f.); JausseN, Moab 321; Musir, AP IIT 321; Musit, Rwala
413f.; HEss 157 ; ZBINDEN 35, 38, 46—48. Vgl. auch unten Anm. 47 iiber den schwarzen
Hund.[ ]

42 CANAAN, Aberglaube 15; CanaaN, Dimonenglaube 13-15; Musiz, AP III 322,
324; ZBINDEN 35, 47, 52.
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Tiere, z.B. Skorpione 43, vor allem aber Schlangen 4*. Manche Tiergestalten
werden von den ginn [287] nie angenommen, z.B. die des Wolfes, der fiir
sie sehr gefdhrlich ist (schon sein Name geniigt, um sie in die Flucht zu ja-
gen) *3; weiBe und griine Vigel werden nicht von Geistern bewohnt, dagegen
schwarze mit Vorliebe #6; auch schwarze Hunde, schwarze Schlangen usw.
sind Geistertiere 7.

Wenn Geister sich nicht als Tiere zeigen, dann erscheinen weibliche Geister
oft als schéne junge Frauen («Brdute») 48, méinnliche meist in schreckenerre-
gender Gestalt, z. B. als Riesen *°, oder auch als gew6hnliche Menschen; aber
dann sind sie an der Form ihrer Augen kenntlich °. In monstrésen Misch-
gestalten kénnen die ginn ebenfalls auftreten, vor allem die Gal(a), ein
menschenfressender weiblicher Geist 5. Bestimmte weibliche Geister sind
besonders gefihrlich fiir ungeborene oder neugeborene Kinder; auch diese
Geister erscheinen gewthnlich in schreckhaften Gestalten 52; das bekannteste
Wesen dieser Kategorie ist die Qarina 33. Die Geister kénnen nach Belieben

43 CaNaaN, Damonenglaube 13; ZBINDEN 35, 43; vgl. unten Anm. 94.

4 CaNaaN, Dimonenglaube 13f., 26f., 37: DoucHTY II 215 (= 1888, II 194);
Music, AP III 320f., 324; MusiL, Rwala 414f.; Hess 157; ZBINDEN 35, 43, 46, 48.

45 CaNAAN, Aberglaube 55f.; CaANAAN, Diamonenglaube 13; Hess 4; ZBINDEN 35. [ ]

4 CaNaAN, Damonenglaube 14-16.

47 CaNaaN, Damonenglaube 11, 14-16; DoucrTy IT 213 (= 1888, II 191); MusIL,
AP IIT 321; ZBINDEN 351.

48 CANAAN, Aberglaube 8; CanNnaaN, Dimonenglaube 12; MusiL, Rwala 415f.;
ZBINDEN 35. Solche weiblichen Geister locken auch oft Mianner an und zwingen sie,
mit ihnen zu tanzen, bis sie vor Erschépfung tot zusammenbrechen, oder saugen ihnen
das Blut aus; sieche MusiL, Rwala 4151.

49 CaNAAN, Aberglaube 15; CanaaN, Dimonenglaube 12f.; ZBINDEN 35, 36, 47.
Vgl. auch DouGaTY II 17 (= 1888, II 3).

50 DoucHTY II 211, 214 (= 1888, II 190, 193); Curtiss 144; ZBINDEN 35, 48.

51 Uber die Gula und andere Monstra siehe: D. B. MacpoNALD, Art. Ghal. EI I1
(1927) 175b-176a; DoucuTy I 90, 92f.,, 131, 173; II 17, 612b (Index s. v. Ghrdl, Ghrill)
(=1888, I 51, 53f.,, 91, 131; II 3, 585a); CoNDER, Heth and Moab 334f.; ULRICH
JASPER SEETZEN, Reisen durch Syrien, Paldstina, Phéonicien, die Transjordan-Linder,
Arabia Petraea und Unter-Agypten (Berlin 1854-1859) I 273f.; III 20; KREMER,
Studien III-IV (wie unten Anm. 131) 53-55; JENNINGS-BrRaAMLEY, PEFQS 1906,
103f.; Must, AP III 326-328; JausseN, Moab 321-323; JAUSSEN et SAVIGNAC 60;
GRraNQVIST, Marriage Conditions II 169; CaANAAN, Aberglaube 15; CaANAAN, Ddmonen-
glaube 17-19; ZBINDEN 35, 361., 461., 50. Vgl. auch unten Anm. 52 und 53.

52 MusiL, AP III 319f., 326-328; MusiL, Rwala 416f.; Hess 4, 159; ZBINDEN
35, 461.

53 CaNAAN, Aberglaube 26f., 51-54; CanaaN, Dimonenglaube 47-49; H[ANs]
A[LEXANDER] WINKLER, Salomo und die Karina. Eine orientalische Legende von der
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und sehr schnell ihre Gestalt dndern, der einzelne ist also nicht an eine be-
stimmte Erscheinungsform gebunden 3¢,

Geister kénnen sich auch in bestimmten Naturerscheinungen bemerkbar
machen; dies gehort aber eher zu ihrer Wirkungsweise als zu ihrer Erschei-
nungsform (siehe unten S. 291).

Als Aufenthaltsort der ginn gilt bei der seBhaften Bevélkerung in Paldstina
und Syrien vor allem die Erde, die Unterwelt %, vielfach werden sie mit ent-
[288] sprechenden (umschreibenden) Ausdriicken bezeichnet, z.B. ahl
al-ard, das Volk der Erde, u. 4. 6. Man begegnet ihnen deshalb vor allem da,
wo eine Verbindung mit der Unterwelt besteht. Solche Stellen sind zunéchst
einmal Quellen, Brunnen, Zisternen, tiberhaupt alles, was mit unterirdischem
Wasser zu tun hat 57. HeiBle Quellen sind noch geheimnisvoller als gewdhn-
liche und deshalb erst recht von Geistern bewohnt, denen man das Heizen
des Wassers und seine spezielle Heilkraft zuschreibt %8. Eine andere Art von

Bezwingung einer Kindbettdimonin durch einen heiligen Helden (Stuttgart 1931);
ZBINDEN 41£f. [ ]

54 JAUSSEN, Moab 320-322; Musir, AP III 326f.; MusirL, Rwala 413f.; CANAAN,
Diamonenglaube 18f., 261.

55 BALDENSPERGER, PEFQS (1893) 204; Musit, AP III 320; DaLmaN, PJb 4 (1908)
491.; CanNaaN, Aberglaube 8-10; Canaan, JPOS 1 (1920/21) 153f.; CaNaaN, Damonen-
glaube 25-27, 35; DouGHTyY II 213 (= 1888, II 192); HEess 157; ZBINDEN 34, 36, 37,
47, 54. — DoucaTy I 301; IT 209 (= 1888, I 259; II 188) berichtet eine Uberlieferung
— aus stddtischem Milieu — daB die ginn sieben Stockwerke unter der Erde bewohnen.
— Als Unterirdische hiiten sie auch verborgene Schitze; siehe DoucHTY I 213; II
121 (= 1888, I 170f.; IT 103); MusirL, AP III 322, 325; CaNnaaN, Damonenglaube 14,
32f.; ZBINDEN 52; KREMER, Studien ITI-IV (wie unten, Anm. 131) 30-35. Vgl. auch
unten Anm. 79, 81, 103, 107, 108, 123, 158-160.

56 CaNaaN, Diamonenglaube 22, 25; ZBINDEN 36, 37; diese Bezeichnung kommt
aber auch in Zentralarabien vor: DoucHTYy I 177; II 16 (= 1888, I 136; II 3); HEss
157, ebenso bei den Fuqara’ im nérdlichen Hegaz (JAUSSEN et SavigNac 60, 61).
Vgl. auch unten Anm. 158.

57 In Palidstina gelten fast alle Quellen als von Geistern bewohnt: siehe BALDENS-
PERGER, PEFQS (1893) 204; Canaan, JPOS 1 (1920/21) 153-170; 4 (1924) 37, 63, 66—
68; 5(1925) 171f.; ders., Aberglaube 16f., 21f.; Damonenglaube 25, 30-33; Cook
in SmitH, Religion 538f.; DaLMAN, AS I/2, 637f.; Musit, AP III 320; ZBINDEN 35—
38. — Vgl. auch Arors MusiL, The Northern Hegdz (New York 1926) 155; DOUGHTY
IT 2114. (= 1888, II 190) (Erzihlung von einem von ginn bewohnten Brunnen in
Gidda). In Hama’ (Syrien) wohnt ein ‘Afrit, ein besonders bosartiger Geist, in der
Schleusenkammer eines Wasserrades (CurTiss 229, 260). — Allgemeines iiber Quell-
geister bei Semiten: Smits, Religion 165-176. Vgl. auch unten Anm. 68, 163.

58 BALDENSPERGER, PEFQS (1893) 210; CoNDER, Heth and Moab 335; CURTISS
94 1., 99, 230; Musir, AP ITI 4161.; JAUssEN, Moab 321, 3591{.; Cooxk in Smith, Religion
5381.; CaNaaN, Aberglaube 17; CaNaaN, Dimonenglaube 32; ZBINDEN 38.

9 129



Zugingen zur Unterwelt stellen Hihlen, Bergspalten, dunkle Téler, Schluch-
ten, Griaber u.d. dar 3. Wenn man die Fundamente fiir einen Hausbau
aushebt, stort man dabei die Geister, die in der Erde wohnen ¢, und muB
deshalb ihnen gegentiiber besondere VorsichtsmaBregeln anwenden (siehe
unten S. 293f.). Risse im Boden, die bei groBer Hitze entstehen, ja sogar
schon das Ritzen des Ackers durch den Pflug gentigt, um Geistern den Zu-
gang zur Erdoberfliche zu erdffnen 6. Bdume (und Strducher) reichen mit
ihren Wurzeln in die Unterwelt hinab und sind deshalb auch oft von ginn
bewohnt. Allerdings bestehen hier dhnliche Unterschiede wie bei den Tieren;
es gibt bestimmte Spezies von Bdumen, die von den Geistern bevorzugt und
andere, die von ihnen gemieden werden ¢2. Geister, die durch das Blut eines
gewaltsam Get6teten angelockt wurden, halten sich dort auf, wo er umge-
kommen ist ¢3; von manchen besonders bosartigen oder monstrésen Geistern,
wie z. B. der G, nimmt man bei den SeBhaften an, daB sie sich meist in der
Wiiste umhertreiben 4. Andere dieser Wesen sind den Menschen so nahe, daf3
sie an einem [289] bestimmten Hause haften, geradezu als Hausgeister
bezeichnet werden kénnen 6. Wihrend diese oft von gutartigem, wohlwol-
lendem Charakter sind, halten sich an der Schwelle vor allem gefdhrliche Gei-
ster auf, und deshalb ist die Schwelle eines Hauses mit ganz besonderen
VorsichtsmaBinahmen und Zeremonien umgeben 6.

59 Curtiss 100, 208, 257, 263; CanaaN, JPOS 4 (1924) 451.; CanaaN, Damonen-
glaube 19f., 35; JAaussEN et SavigNAc 61; ZBINDEN 37. In der Gegend des Golfes
von ‘Aqgabah fiirchtet man bdse Geister in Hohlen und Ruinen (T. G. CarRLESS, TBGS
1836/38 [1844] 172). Manchmal leben in den Hohlen aber auch gutgesinnte Geister,
bei denen Kranke Heilung finden; siehe HEss 2f.

60 CanNaaN, Diamonenglaube 36-38; JAUsSEN, Moab 339, 343; ZBINDEN 44. Vgl
unten Anm. 103-105.

61 CanaaN, Diamonenglaube 25; ZBINDEN 37.

62 CurTiss 96; MusiL, AP III 324, 325; JausseN, Moab 334; Canaan, JPOS 4
(1924) 361.; 8 (1928) 1621.; ders., Aberglaube 171.; ders., Ddmonenglaube 34f.; ZBIN-
DEN 36, 37, 381.; Cook in SmiTH, Religion 5621.

63 CANAAN, Aberglaube 17; CanaaN, Diamonenglaube 5f., 35; ZBINDEN 36. [ ]

64 CANAAN, Aberglaube 18; CanaaN, Dimonenglaube 35. — Musit, AP III 326
(vgl. ZBINDEN 51) erwdhnt einen groBen schwarzen Stein, in dem ein Geist wohnt.
Vgl. auch oben Anm. 51-53.

65 CURTISS 66; CaNaAN, Aberglaube 18-20; Canaan, Diamonenglaube 36-39;
ZBINDEN 44; KARL JAGER, Das Bauernhaus in Paldstina (Gottingen 1912; Diss.
Tiibingen 1912) 50; iiber Geister in Backoéfen ebd. 46; CaNaaN, Damonenglaube 5.

6 EINSZLER, ZDPV 10 (1887) 1701.; BALDENSPERGER, PEFQS 1893, 205; CONDER,
Heth and Moab 302; JAGER 50; CanaaN, Aberglaube 19f.; CaNnaaN, Damonenglaube
36-38; CanaaN, JPOS 6 (1926) 64; GrangvisT, Marriage Conditions II 126; GRAN-
gvist, Birth 87, 239; Grangvisrt, Child Problems 101f., 107, 2311.; Darman, AS VII
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Wie alle dunklen, so sind auch alle schmutzigen, iibelriechenden, unordent-
lichen Orte, z.B. Latrinen, Misthaufen, Olpressen u. 4. 7 beliebte Aufent-
haltsorte der ginn, desgleichen die 6ffentlichen Badehduser in den Stéddten .

In der Dumnkelheit kénnen die gimn aus der Erde und ihren sonstigen
Schlupfwinkeln hervorkommen, deshalb ist die Nacht besonders gefdhrlich ¢

Nach den Vorstellungen der SeBhaften kénnen also Geister praktisch iiber-
all sein, man glaubt sich auf Schritt und Tritt von ihnen umgeben und muB
bestindig vor ihnen auf der Hut sein 7°.

Bei den Beduinen ist dies nicht in gleichem AusmaBle der Fall. So sind
nach den Anschauungen der Ruala die Aufenthaltsorte der Geister weit
enger umgrenzt. Sie sind SeBhafte (kadar) [!], leben auf hohen Bergen, in
unzuginglichen Schluchten und alten Ruinen. Sie haben niemals Zelte, wie
die Beduinen. Ihre Schlupfwinkel sind unter der Erde, in Felsspalten, in
Hohlen und in Gewélben verlassener Gebdude. Je weiter eine solche Schlucht
oder Ruine von einer Wasserstelle entfernt ist, desto mehr sagt sie den ginn
zu, weil sie wissen, daB sie dort nicht gestort werden 7. Schlangen, die in
alten Ruinen leben, sind oft von [290] Geistern bewohnt. Wer dort eine

(1942) 971. und die dort angegebenen Belege; ZBINDEN 36, 44; J. G. FRAZER, Folk-
Lore in the Old Testament (London 1918) III 1-18 (bes. 1, 2, 4, 16); vgl. auch unten
Anm. 103-105.

67 CANAAN, Aberglaube 20; Canaan, Dimonenglaube 20f., 26, 38; ZBINDEN 39.

68 EinszLER, ZDPV 10 (1887) 172-180; JaussEN, Naplouse 164; CANAAN, Damo-
nenglaube 38f.; CANAAN, Aberglaube 20f.; ZBINDEN 38. Vgl. auch LANE, Arabian
Society (wie unten Anm. 130) 371., 179, 1821.

69 CANAAN, Aberglaube 8, 22; CanaaN, Dimonenglaube 19f.; Jaussen, Moab
320; MusiL, AP III 320, 323; ZBINDEN 37. — Besonders gefdhrlich sind die Geister
nachts auf Friedhofen: CANAAN, Dimonenglaube 201.; iiber einen Friedhof in Kuwait:
Dickson (wie oben Anm. 20) 208.

70 CurTtIss 66, 107, 258, 265, 267; JausseEN, Moab 319, 339, 343; CaNaaN, Didmo-
nenglaube, passim. « Vom Erdinnern kommen die Geister zur Erdoberfliche und fiillen
den Luftraum so vollstindig, daB eine Nadel, die vom Himmel fillt, sie zweifellos
berithren wiirde.» (CANAAN, Didmonenglaube 27; dasselbe: CANAAN, Aberglaube 10.)

1 MusiL, Rwala 411; vgl. ebd. 412-417 passim. — Auch bei den Beduinen in Nord-
ostarabien (Kuwait und Nachbargebiete) werden bestimmte Plitze genannt, wo sich
die ginn aufhalten; in einem Falle handelt es sich um einen Meteoritenkrater, in einem
anderen um eine stark schwefelhaltige, stinkende Quelle (Dickson 538f.) Vgl. auch
unten Anm. 155. Uber Berggeister vgl. auch unten Anm. 80, 81, 120. — FULGENCE
FrESNEL (JA VI/17 [1871] 119) referiert die Aussage von Beduinen aus dem Hegiz,
daB sie ihr wasm (Stammeszeichen) auf Felsen einritzen, um dadurch ihr Vieh unter
den Schutz des Berggeistes zu stellen. — Von den Fuqard’ im nérdlichen Hegaz heiBit
es einerseits, daB sich nach ihrer Anschauung Geister an bestimmten Orten, z.B. in
alten Gridbern aufhalten (JAUSSEN et SavieNac 61), andererseits, daB3 die Geister
«iiberall» sind (ebd. 62).
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Schlange totet, macht sich die Geister zu Feinden (denn sie sind, wie die
Beduinen, in Stdmme, Sippen und Familien eingeteilt, und diese handeln
solidarisch, wenn sie angegriffen werden 72). Wenn jemand eine solche
Schlange brit und iBt, bringt er damit den Geist in sich hinein und wird
besessen. Aber in der weiten, flachen Wiiste leben die Geister niemals; dort
kann man jede Schlange ohne Gefahr téten und essen 73. Bestimmte Arten
von Biaumen und Biischen sind von Geistern bewohnt 7#; dagegen ist offen-
bar die baumlose, offene Wiiste von ihnen frei, und von den Wasserstellen
halten sie sich fern.

Bei anderen (Kamelziichter-) Beduinen scheinen dhnliche Anschauungen
zu bestehen; DouGHTY berichtet von bestimmten Biumen, Hainen und
Gebiischen, wo sich «Engel» und Feen (fairies) aufhalten, im Gebiete der
Moahib (Mawahib) im nérdlichen Hegaz und bei benachbarten Stimmen 75
(iber den dort geiibten Kult siehe unten S. 295). Ferner halten sie sich auch
besonders gern in Héhlen 76 auf, sowie in Brunnen und Teichen 77 (letzteres
im Unterschied zu den Auffassungen der Ruala). Dagegen ist die Vorstellung
sehr weit verbreitet (auch bei den Ruala), dal manche, besonders sehr tiefe,
Brunnen von Geistern gegraben worden sind 78

72 MusiL, Rwala 411. — Die Idee, daB die #inn in Stimme gegliedert sind, ist weit
verbreitet, aber vielfach anders nuanciert. Bei SeBhaften, z. B. in Medina, spricht man
von einem Sultan der ginn, sieche DoucHTY II 209f. (= 1888, II 188f.) Nach einer
weitverbreiteten Vorstellung gibt es sieben Stimme, die von verschiedenfarbigen
Geisterfiirsten bzw. -konigen regiert werden; in diesen sind die 7 Planetengeister
wiederzuerkennen. Siehe CaNaAN, Aberglaube 22f.; CanaaN, Dimonenglaube 27—
30, 391.; WINKLER, Siegel und Charaktere 86-109, bes. 92, 97-108; ZBINDEN 42f., 64.

73 MusiL, Rwala 414. — Dagegen heiB3t es fiir Arabia Petraea: «In jeder Schlange
wohnt ein boser Geist» (Musir, AP III 324; vgl. ZBINDEN 46); das gilt aber nicht bei
den Ruala.

74 MusiL, Rwala 416; vgl. Dickson 537f.

75 Bei DougHTY I 316, 411 (= 1888, I 273, 365) ist die Rede von einer Akazie, die
von ginn bewohnt ist. (Siehe auch die Erzihlung ebd. IT 231 = 1888, II 2091., wo es
sich um einen Betrug handelt; aber die Anschauung von Biumen, aus denen Geister
Orakel geben, steht im Hintergrund). Uber Biume, Dickichte und Haine (menhél,
Plural menahil, [schriftarabisch manhal, Pl. mandhil], wo die meldika (Plural von
meluk, wortlich «Engel», Geister der Luft — DoucaTY I 497, 530; II 407 = 1888, I
449, 482; II 379) zuweilen herabsteigen, siehe DoucHTY I 495, 496, 5381., 598; II 550
= 1888, I 448, 449f., 4901., 548; II 516); iiber den dort stattfindenden Kult siehe
unten Anm. 87,117, und 118. Vgl. auch Musit, AP IIT 320. Zum Ganzen siche KREMER,
Studien III-IV (wie unten Anm. 131) 13; ZBINDEN 50f. [ ]

76 Vgl. HEss 2f., PHILBY, Arabian Jubilee 139f.; ZBINDEN 501.

77 DicksoN 538f. (oben Anm. 71); ZBINDEN 50f.

78 DouGHTY II 246 (= 1888, II 223); CuHarLEs HUBER, BSG VII/6 (1885) 113;
Musit, Rwala 413; ZBINDEN 51. [ ]
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Bei den Beduinen in den stid- und stidostarabischen Randgebirgen scheint
ebenfalls eine starke Ortsgebundenheit der ginn angenommen zu werden.
ZBINDEN schreibt: «Bei der beduinischen Bevolkerung Arabiens sind Berg-
spitzen, Felsen, Tiler, Biche, Biume, Seen, Quellen, Brunnen, Hohlen,
Grotten und Ruinen Aufenthalte der Djinn» 7°. Wie sich aus dem Kontext
ergibt, bezieht sich diese AuBerung zunichst auf die oben genannten siidara-
bischen Randgebiete 8. [291] Sie kénnen durch weitere Zeugnisse fiir
Siid- (und Siidost-) Arabien bestitigt werden 8. Uber das Innere Siidarabiens,
die Wiiste Rub® al-Hali («das leere Viertel»), scheinen nur wenige Angaben
betr. Geisterglaube vorzuliegen 82.

79 ZBINDEN 49. — Uber Héhlen siehe auch ebd. 53.

80 Als Belege werden (ebd.49f.) verschiedene Stellen aus ABDULLAH MANSOR
(Bury) und TH. BENT zitiert (vgl. oben Anm. 21).

81 Vgl. besonders THoMAS, AF 209, 269 iiber Abstammung von ginn,; ebd. 258f.
iiber einen Akazienhain, der nicht angetastet wird, weil dort ginn wohnen; ebd. 246—
251 eine Geschichte iiber T6tung eines ginn? in Schlangengestalt durch den Helden
Bu Zaid; ebd. 277-281 eine dhnliche Geschichte aus dem Zyklus der Band Hilal;
ebd. 194-196 iiber Zar-Zeremonien (sieche oben Anm. 13); zum Ganzen auch THOMAS,
JRATI 62 (1932) 88-90; ferner aus der dlteren Literatur besonders die Angaben von
‘WREDE (siehe oben Anm. 21), die bei ZBINDEN nicht verwertet sind: Geister leben in
bestimmten Tilern und Felsspalten (WREDE 83, 147), in Ruinen (153, 195), in einer
Tropfsteinhéhle (1251.), in einem FluB (1791.), im Mimosa-Strauch (131), im «Sand-
meer» (242, 244, 2461.). Ein Tal, das der Tummelplatz boser Geister ist, bleibt unbe-
wohnt, trotz seiner reichen Vegetation (83). Die Geister bewachen Schitze (126, 195,
242, 2461.). Es gibt eine Schlange, die einen Diamanten auf dem Kopfe trigt; diesen
legt sie beim Trinken ab, und wenn ein Mensch sich dieses Diamanten beméichtigen
kann, hat er Herrschaft iiber die Geister; das war bei Salomo der Fall (266). WREDE
selbst stand im Rufe, ein Geisterbanner und Schatzsucher zu sein (126, 195, 213, 242,
2461.), in seiner Taschenuhr, glaubte man, sei ein Damon eingesperrt (213). Ein anderer
Reisender, der etwa 10 Jahre vor ihm die gleichen Gegenden durchzog, stand in dem-
selben Rufe und wurde ermordet (232). — Uber Kult der #inn berichtet WREDE nichts;
héchstens ist zu erwdhnen, daB sich die Beduinen beim Eindringen in eine Hohle mit
lauten Rufen um Erlaubnis bittend an die Geister wandten (125). Uber eine warme
Quelle, die von einem Geist bewohnt ist, berichtet auch HeinricH Freiherr von
MaLTzAN, Reise nach Siidarabien (Braunschweig 1873) 304. Vgl. dazu SmiTH, Religion
168, note 3. Uber Berggeister in ‘Oman siehe unten Anm. 102.

82 Die Berichte von THOMAS (oben Anm. 81) beziehen sich auf die Randgebiete.
Bei Dickson (286f.) sind einige Angaben iiber den ginn-Glauben der Murra in der
groBen siidarabischen Wiiste; danach schreiben diese das Phinomen des «singenden
Sandes» und andere Gerdausche, die man in der Wiiste héren kann, diesen Geistern zu.
H. St. J. B. PHI1LBY, The Empty Quarter (London 1933) erwidhnt ebenfalls, daB dort
der «singende Sand» (204, 295) und andere Gerdusche, fiir die man keine Erklirung
hat (191f., 295), den Geistern zugeschrieben werden. Vgl. auch unten Anm. 85.
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Der Geisterglaube bei den Halbbeduinen der nordwestlichen Randgebiete,
die im Altertum unter dem Namen Arabia Petraea zusammengefaB3t wurden
— die Sinai-Halbinsel mit ihrem nérdlichen Vorland, das alte Edom und
Moab; heute politisch aufgeteilt unter Jordanien, Israel und Agypten 8 —
die dank der Forschungen von ANTONIN JAUSSEN und Arois MusIL beson-
ders gut bekannt sind, weist mehr Ahnlichkeit mit demjenigen der SeBhaften
in Paléstina und Syrien auf # (siehe auch unten S. 2904-296 tber Opfer).

Die Wirkungen der Geister zeigen sich in der Natur; Luftspiegelungen,
Wirbelwinde, Sandhosen, Nebel u.4. werden auf sie zurtickgefiihrt 8. Vor
allem [292] aber spielen sie den Menschen allerlei Schabernack, teils harm-
loserer, teils bosartiger Natur, wodurch sie Menschen (und Tiere) erschrek-
ken %. Von geschlechtlichen Beziehungen zwischen Menschen und ginn (die
oft kein gutes Ende fiir den menschlichen Partner nehmen) war schon die
Rede (oben Anm. 32), ebenso von den weiblichen Geistern, die Mdnnern in
lockender Gestalt erscheinen, aber sie ins Verderben bringen (oben Anm. 48).
Trdume werden, wenigstens teilweise, den Einwirkungen von Geistern zuge-
schrieben 8. Wenn ein ginn? von einem Menschen gereizt wird — was auch
unwissentlich geschehen kann — so «schldgt» er ihn (manche greifen ihn auch
an, ohne gereizt worden zu sein, so die oben Anm. 51-53 erwidhnten bosarti-

83 Uber den Begriff Arabia Petraea, der seit ProLEMAUS in der antiken Geographie
gebrduchlich war, siehe die Belege bei HENNINGER, IAE 42 (1943) 2 mit Anm. 1-3;
Musit, AP III 1; ders., Northern Hegaz 44; H. voN WissMANN, Saeculum 4 (1953) 70
mit Anm. 12,

8+ Siehe oben Anm. 20 und die Zitate aus diesen beiden Autoren in Anm. 27-34,
41-70 passim.

85 Siehe MusirL, AP III 4f.; MusiL, Rwala 18f.; Hess 159; CanaAN, Didmonen-
glaube 12, 161.; ZBINDEN 37, 47. Irrlichter werden ebenfalls auf §inn zuriickgefithrt
(Zbinden 52). Die Vorstellung, daB Sandhosen (trombes de poussiére) von ginn her-
rithren, findet sich auch bei den Stiddtern in San‘d’; siehe CLaUDIE FAYEIN, Une Fran-
caise Médecin au Yémen (Paris 1955) 85. — Hierher gehoért auch die Erklirung des
«singenden Sandes» (oben Anm. 82), die nicht auf Siidarabien beschrinkt ist; so
berichtet RicuarD F. BURTON aus dem alten Midian (Grenzgebiet von Arabia Petraea
und dem nérdlichen Hegaz), daB dort eine «Sandpyramide» beim Vorbeizug der
Mekkapilgerkarawane eine Musik erténen 148t, und daB man deswegen dort Opfer
darbringt (The Land of Midian Revisited [London 1879] I 65f£.); hier handelt es sich
wohl auch um #inn, denen diese Musik zugeschrieben wird.

86 MusiL, AP IIT 320, 323; JAUsSEN, Moab 319f.; JAUSSEN et SAvIGNAC 61;
CanNaaN, Dimonenglaube 19-21, 37f.; ZBINDEN 35, 37, 40f., 47, 52.

87 CANAAN, Didmonenglaube 21, 41; Hess 159. Bekannt ist auch die Praxis des
Heilschlafes, zu dem man sich an von ginn bewohnten Orten, besonders unter den
ihnen heiligen Biumen (siche oben Anm. 75) niederlegt; sieche DouGHTY I 497 (= 1888,
I 4491.); MusiL, AP III 325; Hess 2f.; ZBINDEN 501, :
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gen weiblichen Geister); dann ist die Folge eine Krankheit, manchmal auch
der sofortige Tod. Hauptsidchlich werden den ginn Nervenstérungen zuge-
schrieben, ferner Konvulsionen, Lahmungen, Fieber und langsames Dahin-
siechen 2. Noch schlimmer ist es, wenn der Geist in einen Menschen hinein-
fahrt; dies ist dann der Zustand der Besessenheit. Ein Verriickter heiB3t
magnitn (= von einem ginn besessen). In diesem Falle muB durch einen be-
rufsméBigen Beschworer die Austreibung des bésen Geistes vorgenommen
werden #. Solche berufsmiBigen Beschworer konnen auch mit Hilfe der Gei-
ster wahrsagen und Zauberei betreiben °°. Wo der Einwirkung von Geistern
moralische Schwdchen und Fehler zugeschrieben werden, liegt islamischer
EinfluB vor; dieser zeigt sich schon darin, daBl dann gewéhnlich vom Teufel
(Iblis) oder Satan (Saitin) die Rede ist 1.

Da die ginn den Menschen in so mannigfacher Weise ldstig werden kénnen,
gibt es mancherlei Abwehrmafnahmen gegen sie °2. Dazu geh6rt zunichst,

8 DoucHTY I 301, 496 (= 1888, I 2581., 449), speziell wegen Verletzung eines heili-
gen Baumes (ebd. I 496 = 1888, I 449); JausseN, Naplouse 225-236; JAUSSEN, Moab
319f.; Musi, AP III 3221, 413, 415; MusiL, Rwala 399; CaNaaN, Aberglaube 23f.;
CanaaN, Damonenglaube 19, 22, 26, 45-47; ZBINDEN 40, 47, 49, 52; WREDE 180. [ ]

8 DoucHty I 296, 300f., 355, 598, 607, 642; II 161., 28, 201, 212 (= 1888, I 254,
257-259, 311, 548, 556, 590; II 2f., 14, 180, 191); Curtiss 170, 172; MusiL, AP III
3221.; MusiL, Rwala 398, 400404, 412-417 passim; JausseN, Naplouse 225-236;
JausseN et SavieNac 61f.; Hess 4, 157-160; SONNEN 122-125; CaNaaN, Dimonen-
glaube 45-47; ZBINDEN 47, 52-54. — [ ] Bei den ‘Otibe in Zentralarabien bedeutet
megnun aber nicht den Besessenen, sondern ein Gespenst (HEss 165f.). — ZBINDEN
(54) duBert die Vermutung, daB die exorzistischen Zeremonien dieses Beduinen-
stammes stddtischen EinfluB aufweisen. — Die Za»-Zeremonien (siehe oben Anm. 13)
sind kein eigentlicher Exorzismus, wenigstens nicht immer; so schreibt MICHEL
LEe1ris, La possession et ses aspects théatraux chez les Ethiopiens de Gondar (Paris
1958) 34, note 2 mit Recht: « (Exorcisme) est un terme impropre lorsqu’on l’applique
aux pratiques des confréries de zdr; le but visé est en effet de pactiser avec l'esprit
plutét que de I'expulser.»

20 DoucHTY II 209f. (= 1888, II 188f.); MusiL, AP III 318f.; JausseN, Naplouse
202-207, 214; CaNaaN, Aberglaube 24-26; vgl. auch WELLHAUSEN 159-167.

91 CaNAAN, Damonenglaube 41; CaNnaaN, ZDPV 78 (1962) 14.

92 Ein sehr einfaches Abwehrmittel ist das Spucken; siehe DoucrTY II 184 (=
1888, II 164); ZBINDEN 46; HEess 159; auch das Riuspern wird einmal erwdhnt
(HEess 159). Ferner dient das Eisen zur Abwehr der Damonen; schon eine Nadel kann
dazu geniigen; siche KREMER, Studien ITI-IV (wie unten Anm. 131) 37; GOLDZIHER,
ARW 10 (1907) 41-46; CanaaN, Aberglaube 51, 83f.; CaNaaN, Didmonenglaube 111.;
ZBINDEN 39, 42, 44, 54. Vgl. zum Ganzen auch KREMER, Studien III-IV 36-38; unten
Anm. 186. ZBINDEN (54) schreibt, unter Berufung auf Max Freiherr voN OPPENHEIM,
Vom Mittelmeer zum Persischen Golf IT (Berlin 1900) 134; «... Sehr gebriuchlich ist
bei ihnen [sc. den Sammar im ‘Irdq] auch die Anwendung von glithendem Eisen, das
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a) [293] daB man alles vermeidet, was sie herbeirufen oder reizen kénnte.
Ganz besonders verpdnt ist das Pfeifen 3. CARLA BARTHEEL erkldrt das wie
folgt: «Ein Sprichwort der Beduinen lautet: (Du sollst in der Wiiste nicht
pfeifen, sonst rufst du den Teufel herbei.» In der Tat werden durch pfeifen-
dhnliche Gerdusche Schlangen und Skorpione angelockt, wie ich es spiter
erfahren sollte.» °¢ Es ist aber fraglich, ob diese rationalistische Erkldrung
ausreicht. Da es manchmal heiB3t, daB die Geister selbst pfeifen (oben Anm.
93), ist auch an das Heulen des Sturmes und dhnliche Gerdusche zu denken,
die einen unheimlichen Eindruck machen und deshalb als Geisterstimmen
gedeutet werden; diese soll man nicht nachahmen. b) Ferner schiitzt man
sich gegen die Geister durch Gebet verschiedenster Art. z. B. zu islamischen
Heiligen, besonders durch das hdufige Aussprechen des Namens Gottes %3,
bei Christen auch durch das Kreuzzeichen °¢. (Bei bestimmten heien Quellen
darf man aber den Namen Gottes nicht nennen, wenn man dort im Bade
Heilung sucht, sonst erziirnt man die gZnz und erlangt die Genesung nicht °7.)
c) Eine sehr wichtige Rolle spielt auch das Tragen von Amuletten, in denen
uralte orientalische Praktiken sich mit nachbiblischen jiidischen Traditionen
(Salomo und David als Herren der Geister), mit islamischen Elementen
(Gebrauch von Koranversen) und anderem verschmolzen haben . d) Statt
Gott oder eine andere héhere Macht zu Hilfe zu rufen, kann man sich aber

an alle moéglichen Korperstellen appliziert wird, z. B. bei Fieber sogar am Kopf. Wir
begegnen hier offenbar der Meinung, da die die Krankheit verursachenden Djinn das
Eisen fiirchten. Durch das Erglithen des Eisens will man vielleicht den Fieberdjinn,
der den Kopf <heizt), iiberbieten und dadurch aus dem Leibe herausirgern.» Dies
sind aber rein spekulative Erkldrungsversuche. Bei OPPENHEIM ist an der zitierten
Stelle nicht die Rede von finn.

9 DouGHTY I 607 (= 1888, I 556); JausseEN, Moab 320; Musir, AP III 305, 313;
vgl. auch PrILBY, The Empty Quarter 191; unten Anm. 184.

9+ CARLA BARTHEEL, Unter Sinai-Beduinen und Ménchen (Berlin 1943) 52. — Schon
bei Musir, AP III 313, ist erwdhnt, daB nach der Ansicht eines dortigen Stammes,
der Liatneh, durch Pfeifen Schlangen, Skorpione und giftige Spinnen angelockt werden.

95 EINSZLER, ZDPV 10 (1887) 160-181, bes. 161-165, 166-169; MusiL, AP III 322;
MusiL, Rwala 416; JAUSSEN et SavieNac 61; CanNaaN, Aberglaube 8, 17; CANAAN,
Déamonenglaube 10, 37, 38, 41f., 47; ZBINDEN 38, 41£f. [ ]

9 MusiL, AP III 322; CaNnaaN, Damonenglaube 23.

97 EINSZLER, ZDPV 10 (1887) 179f.; SmitH, Religion 171. — ZBINDEN (38) zitiert
als Belege zwei Stellen aus CANAAN, wo aber diese Einzelheit nicht erwdhntist. CANaAAN,
Aberglaube 8, Anm. 3 hat ein Beispiel von einer gewohnlichen Quelle.

%8 CANAAN, Aberglaube 19, 49-56, 77-133 passim (bes. 77-93, 99-115); CANAAN,
Dimonenglaube 21, 49; WINKLER, Siegel und Charaktere, passim; Musil, AP III
319; JAUSSEN et SAVIGNAC 62; ZBINDEN 42f., 53f.; CHELHOD, Objets et Mondes
5(1965) 153-158; vgl. auch unten Anm. 217.
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auch direkt an die Geister wenden und sie freundlich zu stimmen suchen.
Dazu gehoéren solche Formeln wie: dastir yd sahib al-mahall (= [mit deiner]
Erlaubnis, o Besitzer dieses Ortes), die man beim Hausbau, beim Aufschlagen
eines Zeltes und &dhnlichen Gelegenheiten spricht . Wenn man Feuer
[294] ausldscht 1%, muB man dhnliche Formeln gebrauchen, um die Gei-
ster zu warnen bzw. zu besidnftigen. e) Sehr wichtig sind schlielich die
Opfer an Geister 1°1, die sich teils noch in sehr deutlicher Form, teils in Resten
und Abschwichungen finden. In Siidarabien opfert man einem Berggeist,
dessen Gebiet man betritt, ein Tier, z.B. eine Ziege 1°2. Bei den SeBhaften
spielen die Bauopfer 19 eine groBe Rolle; manchmal kommt bei diesen die
Beziehung zu den Geistern noch deutlich in der Opferformel zum Aus-
druck 14, manchmal sind sie auch schon so weit islamisch umgedeutet,
daB sie Halil (Abraham), anderen islamischen Heiligen oder Allah selbst
dargebracht werden 1%5. Bei den Halbbeduinen in Moab gibt es auch dhn-
liche Opfer beim Aufschlagen eines Zeltes 1%, Wenn man ein Stiick Odland

9 JAUSSEN, Moab 339, 343; Canaan, JPOS 5 (1925) 164, note 1; CanaaN, Dimo-
nenglaube 5, 26; Dariman, AS VII 95; ZBINDEN 34, 381, 49, 53; WREDE 125. Vgl
auch oben Anm. 71, 81.

100 CanaAN, Diamonenglaube 5; CANaAN, Aberglaube 11; ZBINDEN 34.

101 Allgemeines iiber Opfer an Geister: DougHTY I 500 (= 1888, I 452); CaNAAN,
Déamonenglaube 2, 21, 37f.; [ ] Curtiss 68, 214, 2291., 243, 257; DaLman, AS VII
901., 94, 97{.; ZBINDEN 38 mit Anm. 7, 44, 50, 53.

102 Bury (ABDULLAH MANSOR) 22, 26; ZBINDEN 49. Auch bei den Inland-Sihih
auf der Halbinsel Musandam in ‘Oman werden Opfer an Berggeister erwihnt; siehe
Handbook of Arabia I (London s. a. [1920] 594 [nach welcher Quelle?]). [ ]

103 Siehe DougHTY I177; 1T 118 (= 1888, I 136; I1 100); EINszLER, ZDPV 10 (1887)
170; Currtiss 66, 68, 208, 219, 2281., 257, 265-267 (vgl. auch ebd. 73, Anm. 2, 218,
281); MusiL, AP III 136, 313; JausseN, Moab 319, 341-344; JausseN, Naplouse
211%., 175; JausseN et SavieNac 68; CaNaAN, Aberglaube 19; Canaan, Dimonen-
glaube 36; Canaan, JPOS 6 (1926) 62f.; CaNnaaNn, ZDPV 78 (1962) 14; KaHLE, PJb
6 (1910) 84; 8 (1912) 154; DaLmaN, PJb 4 (1908) 49f.; DALMAN, AS VII 90-98; GRAN-
QvistT, Birth 153; Grangvist, Child Problems 121, 132; WELLHAUSEN 127; ZBINDEN
44, 53.

104 Siehe JAusseEN, Moab 339, 343; vgl. auch Canaan, JPOS 13 (1933) 61f,, 64, 65.

105 Curtiss 73, 228; JausseN, Moab 341f.; JausseN, Naplouse 21f.; CanNaan,
JPOS 6 (1926) 62, mit note 2; KaHLE, PJb 6 (1910) 84; 8 (1912) 154, 158; DALMAN,
AS VII 95, 97. — Bei CanaaN, JPOS 13 (1933) 62, note 4, 64, 65 einige Berichtigungen
zu JAUSSEN, Moab 341f. und CurTiss 73, 228.

106 JAUSSEN, Moab 319, 339-341, 344; DarLmaN, PJb 4 (1908) 49; CanaaN, JPOS
9 (1929) 202; 13 (1933) 64; CanaaN, Didmonenglaube 37; CanaaN, ZDPV 79 (1963)
22; MURRAY 155; ZBINDEN 44. Allerdings findet sich dieses Opfer auch bei den Fuqarad’
im noérdlichen Hegaz; siche JAUSSEN et SAviGNAc, 68, note 3.
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urbar macht 197 oder einen Brunnen gribt 18, mull man ebenfalls die ginn,
deren Ruhe man stort, durch ein Tieropfer besdnftigen. Da sich bestimmte
Geister gern an der Tiirschwelle aufhalten (siehe oben Anm. 66}, werden dort
apotropdische Opfer dargebracht 1%, z. B. beim Einzug in ein neu gebautes
Haus 11¢ oder bei der Einfithrung der Braut in das Haus ihres Mannes bzw.
ihrer Schwiegereltern *!. Wenn man sich dauernd oder voriibergehend in
einer Hohle aufhalten will, mu8 man die Geister durch ein Opfer giinstig
stimmen 2. Weil heiBe Quellen von ginn geheizt werden (siehe oben
Anm. 58), [295] miissen diese ihre Opfergaben haben, wenn man im
Bade Genesung sucht 3. Auch bei gewohnlichen Brunnen (und Bewdisse-
rungsanlagen) kann es sein, dafBl der betreffende Geist durch Opfer geehrt
werden muB 4. Manche Opfergebriuche bei Kiistenbewohnern und See-
fahrern lassen an Geister des Meeres denken 115; zuweilen wird dies auch
ausdriicklich gesagt 16. Von Geistern bewohnte Bdume sind oft Opferstit-

107 Doucnry 1 177, 499 (= 1888, I 136, 452).

18 DouGHTY I 499; II 219 (= 1888, I 452; II 198); JAUSSEN et SAVIGNAC 69.
In Palédstina wurden solche Opfer auch beim ersten Spatenstich zu einem Eisenbahn-
bau (Curtiss 209, 212, 229) und bei StraBenbauten (Curtiss 229) den Geistern darge-
bracht.

109 Siehe oben Anm. 66, bes. CaNaaN, Damonenglaube 21, 371,

110 Siehe Curriss 57, 265-267; KanrE, PJb 8 (1912) 158; JausseN, Naplouse 22;
CanaanN, Dimonenglaube 361.; CanaaN, JPOS 13 (1933) 64; DaLman, AS I/1, 301,
32; VII 941.

111 CaNAAN, Ddamonenglaube 37f.; ZBINDEN 44.

112 CurTtiss 208, 257; KaHLE, PJb 8 (1912) 158 (vgl. auch ebd. Abb. 12 bei S. 140:
Tiir der H6hlenwohnung mit Blutzeichen); MusiL, AP IIT 297; Canaan, JPOS 4
(1924) 451.; ZBINDEN 53.

113 Musir, AP III 416f.; Canaan, Dimonenglaube 32; ZBINDEN 38, 44. Vgl. auch
oben Anm. 58.

114+ Siehe oben Anm. 57. Dem ‘Afv7t in Hama’ (siehe ebd.) wird alljahrlich ein Widder
geopfert (Currtiss 229, 260). Es gibt aber auch Quellgeister, denen man keine Opfer
darbringt, obwohl man an ihre Existenz glaubt, siehe JausseEn, Moab 321; Coox in
SmitH, Religion 538f.

115 In Gaza wurde (nach BALDENSPERGER, PEFQS 1893, 216) Brot ins Meer gewor-
fen, als Gelitbdeopfer (nadr) «fiir die Bewohner des Meeres». Ebenfalls aus Siid-
paldstina (in der Nihe von Askalon) wird berichtet, daBl dort am Meeresstrande Schafe
geschlachtet wurden. Das Blut flo§ ins Meer, und Kopf, Eingeweide, Lungen und
FiiBe wurden ins Meer geworfen mit den Worten: pud nidrak ya bahr — nimm dein
Gelobtes, o Meer! (CaNaaN, Aberglaube 75f.; dasselbe: JPOS 6[1926]12). [ ] Uber
Verehrung des Meeres auf der noérdlichen Sinai-Halbinsel siche MurRray 1561. (es
handelt sich dort aber urspriinglich nicht um einen Brauch von Beduinen, sondern
von SeBhaften; vgl. ebd. 252).

116 Von den Seeleuten auf dem Roten Meer berichtet Jomann LubwiG BURCK-
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ten 117; hierher gehoren auch die Opfer an die «Engel», von denen DOUGHTY
spricht 11%; bei den Opfern an den Teufel (Idlis), die aus der Oase Taima’ im
nordlichen Hegaz 11° und von Beduinen aus dem Negd (zentralarabisches
Hochland '%%) berichtet werden, ist wohl ebenfalls an Naturgeister zu
denken. — Die Opfer an Geister sind aber nicht immer an bestimmte Orte
gebunden; man bringt solche Opfer z.B. auch dann dar, wenn ein Ungliick
geschehen ist, das man den Geistern zuschreibt, oder wenn ein solches auch
nur zu befiirchten ist, z. B. wegen eines Traumes von schlechter Vorbedeu-
tung 121, Die Ruala tiberlassen den Geistern das Blut, sooft ein Tier geschlach-
tet wird 122; [296] hier ist aber nicht an ein Opfer zu denken, sondern an
einen Versuch zur Erkldrung der islamischen Vorschrift, daB man bei der
Schlachtung das Blut ausflieBen lassen muf3, um rituell reine Nahrung zu
haben.

In den meisten Fillen handelt es sich um blutige Tieropfer, vor allem
Kleinvieh (Schafe und Ziegen); Huhnopfer und andere Gefliigelopfer stehen

HARDT (Reisen in Arabien. Aus dem Englischen iibersetzt [Weimar 1830] 650), daB
sie bei jeder Mahlzeit eine Handvoll Speise ins Wasser werfen «aus Furcht vor Wasser-
geistern»; iiber « Geschenke an das Meer», siehe auch C. H. BECKER, Arabischer Schiffs-
zauber. ARW 11 (1908) 157-159. — Ahnlich SAMUEL BARRETT MiLEs, The Countries
and Tribes of the Persian Gulf (London 1919) II 449, iiber Seeleute, die am Kap
Musandam in ‘Oman vorbeifahren: «... the weathering of this cape has always been
regarded with dread by Arab navigators passing in and out the Gulf on account of
the gales of wind and the strong currents that prevail here. In order to propitiate the
spirits of the deep they have long been accustomed to send afloat a model ship, more
or less elaborate, or even a coconut shell, filled with fragments of food and sweet-
meats and to watch its career with keen anxiety, for if the toy boat reaches the shore
in safety, they augur a prosperous voyage, but should it be capsized, dire forebodings
fill their minds; these models were often met with by ships far out at sea in calm
weather.»

117 Vgl. oben Anm. 62, 81.

118 Vgl. oben Anm. 75, bes. DouGHTY I 411, 497 (= 1888, I 365, 4491.) iiber das Auf-
hiangen von Opferfleischstiicken, Ziegenhornern, Tuchfetzen u. 4. an diesen Badumen.
Vgl. dazu auch WELLHAUSEN 106. Uber dhnliche Opfer, von Kranken in einer Hohle
dargebracht, siche Hess 3; ZBINDEN 50.

119 JAUSSEN et SaviegNac 591.; vgl. auch LE CoMTE DE LANDBERG, Etudes sur les
dialectes de I’Arabie Méridionale 11/3 (Leide 1913) 1711 (vgl. den Kontext 1709-1714):
ein Bericht von ‘Abd Allah Mizyad aus ‘Oneyzah (in Qasim, Zentralarabien); danach
opfern die Einwohner von Taima’ jedes Jahr dem Teufel mehrere Schafe; man schlach-
tet diese auf Berggipfeln und 148t sie liegen, die Raubtiere und die Vgel verzehren sie.

120 T ANDBERG II/3, 1712: dhnliche Opfer in Krankheitsfillen. Hier ist aus dem
Kontext deutlich zu ersehen, daB es sich um gnn handelt.

121 JAUSSEN, Moab 319{.; JAUSSEN et SavigNac 70.

122 MusiL, Rwala 411. Siehe oben Anm. 36.

139



auch in besonderer Beziehung mit dem Geisterkult 123, Bezeichnenderweise
muB bei den Ruala zum Schutz neugeborener Knaben gegen eine Damonin
ein Hahn geschlachtet werden, und dieser mu83 am Hals griine Federn ha-
ben %4, Schon der Umstand, daB ein Hahn notwendig ist, weist auf Herkunft
dieser Praxis von den SeBhaften hin, denn der Hahn ist kein Haustier der
Nomaden %5 (zur griinen Farbe siehe oben Anm. 46). Daneben finden sich
auch Opfer von unblutiger, vegetabilischer Nahrung 126 und andere Gaben,
z.B. eine Silbermiinze, die unter der Schwelle vergraben wird 17, als Ersatz
fur eigentliche Opfer. Auch Weihrauch wird bei solchen Riten verbrannt 128
(ob als Opfergabe oder Abwehrmittel?).

Diese, notwendigerweise sehr gedringte, Ubersicht iiber Geisterglauben
und Geisterkult bei den heutigen Arabern 148t bereits einige allgemeine Fest-
stellungen von grundsitzlicher Bedeutung zu.

1. Zwar ist der Geisterglaube bei allen Bevilkerungsgruppen (Nomaden,
Bauern, Stddter) vorhanden, aber es bestehen doch gewisse Unterschiede, die
es verbieten, die heutige arabische Bevolkerung diesbeziiglich als eine Ein-
heit zu behandeln. Eine Reihe von Einzelheiten zeigen, daB bei den reineren
Vollbeduinenstimmen (Kamelziichtern) der ginn-Glaube weniger inten-
siv ist: die Geister sind SeBhafte, denen man nur an bestimmten Orten
begegnet ; sie werden weniger grob-kérperlich aufgefaBt, sind nicht sterblich,
haben zwar minnliches oder weibliches Geschlecht, erzeugen aber keine
Nachkommenschaft, usw. (siche oben Anm. 35-40, 71-82).

123 Sjehe J. HENNINGER, Uber Huhnopfer und Verwandtes in Arabien und seinen
Randgebieten. Anth 41/44 (1946/49) 337-346, bes. 339f., 342f., 345f. — DoOUGHTY
IT 121 (= 1888, II 103) berichtet eine Geschichte iiber einen maghrebinischen Schatz-
sucher, der den Geistern, den Hiitern des Schatzes, einen schwarzen Hahn opferte.

12¢ Musir, Rwala 417.

125 Siehe HENNINGER, Anth 41/44 (1946/49) 339, 3431., 3451.

126 Siehe CanNaAN, Damonenglaube 21, iiber ein Gemisch aus sieben verschiedenen
Kornern, das an der Schwelle ausgestreut wird. — CANAAN sieht auch in dem bekannten
Ritus des Vergrabens der letzten Garbe (auf den hier nicht ex professo eingegangen
werden kann) «ein Opfer an die Geister des Feldes, deren ganzes Eigentum man
abgeerntet hat» (Damonenglaube 25f., dazu Anm. 237 und 238, ebd. S. 58). Aufler
den dort zitierten Literaturangaben siehe auch JAUsseN, Moab 2521.; MusirL, AP III
301; DarLman, AS 1/2, 574-579; J. G. Frazer, The Golden Bough. Part IV: Adonis,
Attis, Osiris 3(London 1914) II 48, 96; Part V: Spirits of the Corn and the Wild 3(1912)
I 138; ZBINDEN 44.

127 CANAAN, Damonenglaube 39. — ZBINDEN (44) sieht in dem Silber ein Abwehr-
mittel, das ebenso wirkt wie das Eisen (siche oben Anm. 92).

128 DoucHTY II 211 (= 1888, I 190); JAUssEN, Naplouse 164, 214. Vgl. oben Anm.
89 iiber Exorzismus-Riten. JAusseN, Naplouse 164, erwdhnt auch eine zu Ehren eines
ginni angeziindete Wachsfackel oder Kerze (flambeau).

140



2. Ebenso deutlich zeigen sich diese Unterschiede im Kult; so weisen die
Opfer fir das Zelt, die fast nur bei den Halbbeduinen in Moab vorkommen
[297] (siehe oben Anm. 106), deutlich auf die Bauopfer der SeBhaften hin
(siehe Anm. 103-105), desgleichen auch die Zeremonie der Ruala, bei der ein
Hahn geschlachtet wird (siehe oben Anm. 124, 125).

3. Eine Reihe von Einzelheiten sind nichtarabischen, z.T. sogar nichisemi-
tischen Ursprumgs. Dazu gehoren die Zdr-Zeremonien, die aus Abessinien oder
Negerafrika stammen (siehe oben Anm. 13 und 89). Die Vorstellung von
sieben Diamonenfiirsten entstammt der gelehrten Astrologie (sieche oben
Anm. 72) und ist hellenistisch beeinfluBt, wie tiberhaupt viele Details im
Volksaberglauben literarisch beeinfluBt und deshalb, jedenfalls in ihrer
jetzigen Form, jingeren Datums sind '%°. Andere Einzelheiten, z.B. der
Glaube an Salomos und Davids Herrschaft iiber die Geister und seine Anwen-
dung auf Amulette und Abwehrformeln (siehe oben Anm. 95 und 98) sind
nachbiblisch-jidischer Herkunft. All dies muBl beim Versuch einer Rekon-
struktion «ursemitischer» Zustinde ausgeschieden werden.

4. Nach Eliminierung aller dieser fremden Bestandteile bleibt nun noch
die Frage: Wo ist der Ursprung derjenigen Elemente von Geisterglauben und
Geisterglauben und Geisterkult, die Nomaden und SeBhaften gemeinsam
sind? Sind sie bei beiden Gruppen wnabhdngig entstanden, oder hat eine
Gruppe sie von der anderen sbernommen ? Welche ist die gebende und welche
die empfangende, oder bestehen wechselseitige Beziehungen? Bevor diesen
Fragen nihergetreten werden kann, muBl aber erst noch untersucht werden,
wie sich der heutige volkstiimliche #inn-Glaube zum vorislamischen und zum
offiziell-islamischen ginn-Glauben verhilt.

II. Geisterglaube im vorislamischen Arabien

Als Quellen fir den vorislamischen ginn-Glauben kénnen nicht ohne weiteres
alle Werke der arabisch-islamischen Literatur betrachtet werden, denn viele
Einzelheiten iber Geisterglauben, die sich dort finden, sind fremden Ur-
sprungs und erst spit in die arabische Kultur eingedrungen; das gilt z. B.
vom Geisterglauben, wie er sich in der Erzdhlungssammlung 1001 Nacht
spiegelt 130, [208] Brauchbareres Material enthalten die vorislamischen

129 Siehe W. F. ALBRIGHT, Islam and the Religions of the Ancient Orient. JAOS
60 (1940) 283-301, bes. 291f., 294.

130 Sjehe ALFRED VON KREMER, Culturgeschichte des Orients unter den Chalifen
IT (Wien 1875) 255-264; EDWARD WILLIAM LANE, Arabian Society in the Middle
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Dichter (allerdings nur spérlich), ferner der Koran, die Biographie Moham-
meds und die tbrige dltere islamische Literatur, schlieBlich auch noch die
spitere islamische Literatur, Traditionssammler, Korankommentatoren,
Juristen usw. Auch hier ist oft Vorsicht am Platze, aber dieses Quellen-
material ist in den bereits vorliegenden systematischen Arbeiten 3! meist

Ages. Edited by STANLEY LANE-PooLE (London 1883) 25-46, 179, 182f.; WELLHAU-
SEN 158; G. vAN VLOTEN, Diamonen, Geister und Zauber bei den alten Arabern. Mit-
theilungen aus Djihitz’ Kitdb al-haiwdn. WZKM 7 (1893) 169-187, 233-247; 8 (1894)
59-73; A. S. JAVAKAR, Some Notes on the Arab Belief in the Metamorphosis of Human
and Other Beings. JASB 6 (1902/03) 181-192, bes. 183-186 (Einzelheiten iiber ginn
nach QazwiNi, DaMIRI und anderen islamischen Autoren); O. RESCHER, Uber das
«Geister- und Teufelsbuch» des Schibli (Cairo 1326 [= 1908]). WZKM 28 (1914) 241-
252; O. RESCHER, Studien iiber den Inhalt von 1001 Nacht. Der Islam 9 (1919) 1-94,
bes. 42-50, 63f. (jiidisch-christliche Einfliisse: 42; persisch-indische Einfliisse: 45;
Geisteskranke als Besessene betrachtet: 63f.); RENE Basser, Mille et un Contes,
Récits et Légendes Arabes I (Paris 1924) 55-57, 591., 1511,, 159, 175, 180f.; III (1927)
205-207, 2331., 240f., 2711., 309-311; J. HENNINGER, Mohammedanische Polemik
gegen das Christentum in 1001 Nacht. NZM 2 (1946) 289-304 (bes. 290-296: Lite-
raturangaben {iiber die verschiedenen Bestandteile dieser Erzihlungssammlung);
J. HENNINGER, Uber die vélkerkundliche Bedeutung von 1001 Nacht. SAV 44 (1947)
35-65, (bes. 371., 64, Anm. 2 und die dort zitierte Literatur iiber Geisterglauben u. 4.);
J. HENNINGER, Der geographische Horizont der Erzdhler von 1001 Nacht. Geogra-
phica Helvetica 4 (1949) 214-229 (bes. 227-229: Legendarische und mythische Geo-
graphie) ; ZBINDEN 59-72, 132-137; vgl. auch ebd. 141-162 passim. — Uber 1001 Nacht
siehe auch MacponaLDp, EI I (1913) 1092a; im Anschlufl daran schreibt er: «... Den
Vorstellungen der Menge noch ndher [als die Geister-Erzihlungen in 1001 Nacht]
stehen die von Artin, Oestrup, Spitta und Stumme gesammelten Marchen. Hier iiber-
wuchert das folkloristische Element der einzelnen Rassen die gemein-muslimische
Atmosphire. Die in diesen Erzihlungen auftretenden Geister sind mehr nordafrika-
nisch, dgyptisch, syrisch, persisch und tiirkisch als arabisch oder islamisch...»

131 Siehe vor allem: WELLHAUSEN 106, 147-159, 211-214; SwmitH, Religion 119-
139, 159, note 1, 198, 441-446; Cook, ebd. 538-541; ZAPLETAL (wie oben Anm. 5)
116-120, 123-128; IeNAz GOLDZIHER, Abhandlungen zur arabischen Philologie (2
Theile, Leiden 1896-1899), bes. I 1-27, 41f.,, 59, 77, 106-117, 126, 133, 197-212;
IT S. cvirr (Nachtrage zu I 199-212); TH. NOLDEKE, Art. Arabs (Ancient), in: ERE I
(Edinburgh 1908) 659a—673a, bes. 669b—671la; ALFRED vOoN KREMER, Studien zur
vergleichenden Culturgeschichte, vorziiglich nach arabischen Quellen I-II. SBKAWW,
Phil.-hist. Cl. 120 [Wien 1890], 3. Abhdlg.; ITI-IV, ebd. 8. Abhdlg. bes. 2644, 53-55;
Epwarp WESTERMARCK, JRAI 29 (1899) 260-264; HUBERT GRIMME, Mohammed.
II (Miinster i. W. 1895), bes. 63-71; D. B. MAcDONALD, Art. Djinn. EI I (1913) 1091a~
1092b; H. REINFRIED, Briuche bei Zauber und Wunder nach Buchari (Karlsruhe 1915;
Diss. Freiburg i. Br. 1914), bes. 16—47 passim, 55f.; A[RENT] J[AN] WENSINCK, Ani-
mismus und Ddmonenglaube im Untergrunde des jiidischen und islamischen rituellen
Gebets. Der Islam 4 (1913) 219-235; SAMUEL S. ZWEMER, The Influence of Animism
on Islam (New York 1920), bes.125-145; A.S. TriTTON, Spirits and Demons in
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schon einer eingehenden Kritik unterzogen worden. So kann, auf diese quel-
lenkritisch gut fundierten Arbeiten gestiitzt, hier eine gedringte Darstellung
des vorislamischen ginn-Glaubens gegeben werden, aus der sich einige Ant-
worten auf kulturhistorische Fragen gewinnen lassen.

Die Natur der ginn ist im vorislamischen Arabien ebensowenig rein geistig
wie im heutigen Volksglauben; sie sind zwar keine Wesen von Fleisch und
Blut, sind geheimnisvoll und fiir gewohnlich unsichtbar, aber doch irgendwie
korperlich 32, Sie essen und trinken 133, sie kénnen verwundet und getétet
werden 134, [299] Es gibt minnliche und weibliche Geister 135; die ginn
haben Nachkommenschaft 13¢, sie konnen sich auch mit menschlichen Part-
nern verbinden, sogar wirkliche Ehen mit ihnen schlieBen 137. Wie die Men-
schen, sind sie in Sippen und Stimme gegliedert; das Kollektivum ist bei

Arabia. JRAS (1934) 715-727; EICHLER, bes. 8-39, 59-61; ZBINDEN 75-80 (vgl. auch
ebd. 81-99 passim); Rubpl PArRET, Mohammed und der Koran (Stuttgart 1957), bes.
21-23, mit Literaturangaben 156; JosepH CHELHOD, Le sacrifice chez les Arabes
(Paris 1955), bes. 104-106, 174, 176, 195, 196; GAUDEFROY-DEMOMBYNES (wie oben
Anm. 10) 25-29; G. Rvckmans, Les religions arabes préislamiques (3¢ édition, in:
M. Gorce et R. MORTIER, Histoire générale des religions IV [Paris 1960] 201-228,
mit Bibliographie: 593-605). — Siehe auch oben Anm. 2-11 und 16. Die hier (Anm.
130 und 131) erwédhnte Literatur iiber Geisterglauben im vorislamischen Arabien ist
in den folgenden Anmerkungen (132-221) nicht restlos ausgewertet, wie dies auch mit
der Literatur iiber das neuzeitliche Arabien nicht der Fall ist (vgl. oben Anm. 28);
itbrigens werden in der Literatur vielfach die gleichen Originalbelege wiederholt. [ ]

132 WELLHAUSEN 148f., 1511, 154; SMmiTH, Religion 119f.; EicHLER 38; TRITTON,
JRAS 1934, 716f.; RyckmaNs 203b.

133 T ANE, Arabian Society 33; WELLHAUSEN 149; TritToN, JRAS (1934) 720f.;
ZBINDEN 71, 77, 98. Ihre Nahrung ist Kot: WELLHAUSEN 150; vgl. auch EICHLER
33; ZBINDEN 93.

13+ WELLHAUSEN 149, 153f{.; SmiTH, Religion 120, 127, note 2, 128.

135 WELLHAUSEN 149, 154; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 28. Vgl. auch unten Anm.
152 und 153.

136 LANE, Arabian Society 33.

137 WELLHAUSEN 154; SmirH, Religion 50, 128; Cook, ebd. 514; W. R. SMITH,
Kinship and Marriage in Early Arabia (?2London 1907) 240; vanNn VLOTEN, WZKM
7 (1893) 245-247; 8 (1894) 641f.; IcNaz GOLDZIHER, Vorlesungen tiiber den Islam
(?Heidelberg 1925) 68, 3191., Anm. 131; TriTTOoN, JRAS (1934) 7211.; CHELHOD, Sacri-
fice 105; ZBINDEN 71f., 78, 85, 98. Vgl. auch oben Anm. 32. Es ist nicht bei allen
Belegen ersichtlich, ob dieser Glaube dort ausdriicklich als vorislamisch bezeichnet
wird, aber er ist fiir die vorislamische Zeit geniigend sicher bezeugt. Dafiir spricht
u. a. auch Sure 55, VV. 56, 74, wo es von den Huris (Paradiesjungfrauen) heiBt, daB
«weder Mensch noch gann sie zuvor berithrte» (vgl. Canaan, Damonenglaube 21;
HEeNNINGER, NZM 5[1949] 132f.; [= Buchausgabe: Spuren christlicher Glaubens-
wahrheiten im Koran, Schéneck 1951, 85£.]; ZBINDEN 85, 98). [ ]
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ihnen wichtiger als das Individuum, ganz wie bei den Arabern 138, und diese
Gemeinschaft handelt solidarisch, wenn es darauf ankommt, z.B. im Falle
der Blutrache 13, Geister kénnen in Pflanzen, besonders Baumen und Striu-
chern (siehe unten Anm. 162) wohnen; ihre hiufigste Erscheinungsform ist
jedoch diejenige von Tieren, besonders Tieren der Wildnis, zuweilen aber
auch von Haustieren 14°, Neben vierfiiBigen Tieren wie Panther, Schakal,
Wildkatze, Esel, Hund, Katze, Maus 4!, spielen Vogel dabei eine gewisse
Rolle; z.B. Rabe, Eule, Grinspecht, Wiedehopf, StrauBl 142, vor allem aber
Schlangen ' und iberhaupt kriechende Tiere, wie Eidechsen, Skorpione,
Kifer u.4. %, Die Verbindung der Geister mit Tierleibern ist bald enger,
bald weniger eng; manchmal ist der Tierleib nur eine angenommene Mas-
ke 5. Die Geister kénnen ihre Erscheinungsformen wechseln, manche be-
[300] sitzen eine groBe Vielgestaltigkeit 146. Ofters werden die Ddmonen
auch auf Tieren reitend gedacht, besonders auf StrauBen und Fiichsen 147,

138 WELLHAUSEN 148; SMITH, Religion 126f.; TritTON, JRAS (1934) 717.

139 WELLHAUSEN 148f., 153f.; SmitH, Religion 127, 128; CHELHOD, Sacrifice 176.

140 WELLHAUSEN, 106, 151-155, 157; SmitH, Religion 119, 127-132 (auch Coox,
ebd. 541); TrirToN, JRAS (1934) 718-720; CHELHOD, Sacrifice 105; ZBINDEN 76f.;
GAUDEFROY-DEMOMBYNES 26; vgl. auch R[upoLr] GEYER, Die Katze auf dem
Kamel. Ein Beitrag zur altarabischen Phraseologie, in: Orientalische Studien. Theo-
dor Néldeke zum 70. Geburtstag gewidmet (GieBen 1906) I 57-60, bes. 66f. Uber die
Katze als dimonisches Tier siche MENAHEM NaOR, Uber die arabische Katze. WZKM
35 (1928) 276-289; 36 (1929) 87-107, bes. 35 (1928) 278-280; 36 (1929) 227-229.

141 WELLHAUSEN 150-152; LANE, Arabian Society 34f.; vgl. auch oben Anm. 140;
unten Anm. 185.

142 WELLHAUSEN 152, 154; SmitH, Religion 120, 129; GEYER (wie oben Anm. 140)
66f.; RyckmMANs 203b.

143 TH. NOLDEKE, Die Schlange nach arabischem Volksglauben. Zeitschrift fiir
Vélkerpsychologie und Sprachwissenschaft 1 (1860) 412—416; NOLpEKE, ERE 1
669b; LANE, Arabian Society 34{f.; KREMER, Studien ITI-IV 26-28; GEORG JACOB,
Altarabische Parallelen zum Alten Testament (Berlin 1897) 5£., 16; ders., Altarabisches
Beduinenleben (?Berlin 1897) 24; WELLHAUSEN 108f., 149, Anm. 2, 151-155, 1631,
212, 214; SmitH, Religion 120 mit note 1, 127 mit note 2, 1291., 133, 168, 176, 177
(vgl. auch ebd. 4421.); TrirTON, JRAS (1934) 717-720; EIcHLER 11{.; ZBINDEN 71,
761., 78, 81, 85f., 93f. (vgl. auch ebd. 75). Beim Glauben an Hausschlangen — gute
Hausgeister in Schlangengestalt, vgl. unten Anm. 164 — vermutet ZBINDEN (94) bereits
syrischen EinfluB. Vgl. zum Ganzen oben Anm. 44, 47, 65; unten Anm. 163.[ ]

144 WELLHAUSEN 151-154 passim; SmitH, Religion 128, 129f.; ZBINDEN 77. [ ]

145 WELLHAUSEN 152, 154.

146 WELLHAUSEN 149, 152; SwmitH, Religion 120; Jacos, Beduinenleben 123;
TritTON, JRAS (1934) 719, 721.

147 WELLHAUSEN 152; SMITH, Religion 129; TrrrToN, JRAS (1934) 719{.; ZBINDEN
76. [ 1]
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Ob sie auch nach altarabischer Vorstellung in Menschengestalt erscheinen
konnen (wie nach heutigem Volksglauben, sieche oben Anm. 50) oder in
furchterregender Gestalt, etwa als Riesen 143, ist aus den Quellen nicht er-
sichtlich *4°. Dagegen zeigen sich manche in monstrésen Mischformen, z.B.
in einer Zusammensetzung von Wolf und Hyé4ne 1% (dieses Detail ist auf-
fallend, weil nach heutigem Volksglauben der Wolf der schlimmste Feind der
ginn ist, siehe oben Anm. 45).

Die Grenzen zwischen ginn und Tieren scheinen manchmal flieBend zu
sein; verschiedene Bezeichnungen fir einzelne Dimonenklassen bedeuten
zugleich auch ein Tier, eine Wettererscheinung, oder tiberhaupt allgemein
Ungliick, Schrecken u. 4. 15! Die menschenfressende Giil 152 und verschiedene
andere Sonderspezies von dimonischen Wesen sind bereits im vorislamischen
Arabien unter denselben Bezeichnungen wie heutzutage bekannt 153,

Aufenthaltsort der ginn ist die Wiiste 134, vor allem bestimmte Gegenden,
die schwer zugénglich und nur wenig bekannt sind 155, ferner alte Ruinen 135,

148 Siehe oben Anm. 49 und 130.

149 WELLHAUSEN (156) erwdhnt nur den diesbeziiglichen heutigen Volksglauben.
SmitH (Religion 120, 127, 129, note 1) spricht von der Méglichkeit des Erscheinens in
Menschengestalt, bringt aber nur 129, note 2, einen Beleg, und zwar aus DAaAMIR],
wo bereits islamisch-mittelalterliche Vorstellungen vorliegen koénnten. TRITTON
(JRAS [1934] 725) hat keinen Beleg. In der islamischen Tradition ist diese Erschei-
nungsform erwahnt (ZBINDEN 93), sehr hiufig auch in 1001 Nacht (ZBINDEN 61f.,
64), was ZBINDEN aber auf persischen EinfluB zuriickfithrt (ebd.). Fiir das vorislami-
sche Arabien beruft sich ZBINDEN (77) auf den ‘Antar-Roman, der aber nicht ohne
weiteres als Quelle fiir diese Zeit gelten kann, weil er erst im 8.-12. Jahrhundert n.
Chr. entstanden ist; siehe die Belege bei HENNINGER, Anth 53 (1958) 7501., 758f.

150 WELLHAUSEN 152; SmITH, Religion 129; CHELHOD, Sacrifice 105; RYCKMANS
203b; ZBINDEN 76.

151 WELLHAUSEN 149; SmitH, Religion 119f,, 121 mit note 2, 124-132 passim.

152 WELLHAUSEN 149f., 154, 155; SmitH, Religion 126, note 1, 128, note 3, 129,
note 2, 131; Jacos, Beduinenleben 122f.; LANE, Arabian Society 41-43, 104; TRITTON,
JRAS (1934) 721; CHELHOD, Sacrifice 105; ZBINDEN 97. — dhul bei GAUDEFROY-
DemoMBYNEs 28 ist zweifellos ein Druckfehler fiir gh#l. — Vgl. auch oben Anm. 51.

153 WELLHAUSEN 149; LANE, Arabian Society 43-46; TritToN, JRAS (1934)
715f.; EICHLER 13f.

15+ WELLHAUSEN 149f.; SmiTH, Religion 120-122; TritToN, JRAS (1934) 717f.;
CHELHOD, Sacrifice 105; ZBINDEN 75. Vgl. auch unten Anm. 255.

155 WELLHAUSEN 150 (ebd. 106 allgemeiner: «in Hohlen, Bergen und Téalernn);
SmitH, Religion 121f.; TriTTON, JRAS, (1934) 717; MacpoNaLp (EI I [1913] 1091Db)
betrachtet gerade die «feste Lokalisierung» der ginn als etwas so Charakteristisches,
daB man die klassische Definition des rémischen genius loci «naturalem deum unius-
cuiusque loci» darauf anwenden kénnte (vgl. oben Anm. 71-73, 99). Gegen Macpo-
NALD: EICHLER 17 (aber nicht iiberzeugend). [ ]. — Wenn ZBINDEN (75) schreibt:
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[301] Friedhofe, iberhaupt alle Stdtten der Verwesung und des Schmutzes,
z.B. Latrinen 157. Die Geister wohnen in der Erde 58, und wenn man Odland
kultiviert, Brunnen gribt, Fundamente fiir Hiuser u.4. aushebt, stért man
sie und kann sich ihren Zorn zuziehen 13°. Ob auch Hohlen eine besondere
Rolle als Wohnung der ginn spielen, ist nicht ersichtlich 160,

Sie hausen aber nicht nur in der Wiiste, sondern auch in Gegenden, die
reich an Wasser und Vegetation sind ¢!, in Biumen und Dickichten 2. Eine
besondere Beziehung zu Quellen und Brunnen, wie heutzutage (siehe oben
Anm. 57, 58, 77, 79, 80, 81, 113, 114), ist im alten Arabien seltener als in
Syrien und Paldstina 3. Als Hausgeister finden sich die gznn auch in den

«... In jeder Schlucht und hinter jedem Stein sind sie versteckt», so scheint das eine
unberechtigte Ausdehnung zu sein. Mir ist aus dem vorislamischen Arabien kein posi-
tiver Beleg fiir das Wohnen von ginxz in Steinen (Felsblocken) bekannt (in neuerer
Zeit vereinzelt, vgl. oben Anm. 64). WELLHAUSEN (212) stellt ausdriicklich fest:
«... Eine Beziehung der Ang¢ab [Ansab], der heiligen Steine, zu den Ginn ist allerdings
nicht nachzuweisen...» Wenn GAUDEFROY-DEMOMBYNES (26) und ZBINDEN (a. a. O.)
vom Wohnen der ginx in Steinen sprechen, so liegt wohl ein RiickschluB3 von in Steinen
lokalisierten Gottheiten auf frithere ginn vor (vgl. ZBINDEN 80).

156 WELLHAUSEN 150; CHELHOD, Sacrifice 105; ZBINDEN 76; RyckMaNSs 203b.

157 'WELLHAUSEN 150, 158.

158 WELLHAUSEN 151f.; SmiTH, Religion 198; RyckmMAaNs 203b. [ ]

159 WELLHAUSEN 151, 153; SmitH, Religion 133, 135, 159, note 1; KREMER, Studien
ITI-IV 26; TrirToN, JRAS (1934) 717f.; ZBINDEN 76. [ ]

160 WELLHAUSEN 106 spricht von Hohlen (siehe oben Anm. 155), gibt aber keinen
Beleg an.

161 WELLHAUSEN 106, 151; SmitH, Religion 131f.; ZBINDEN 75. — SMITH (131)
schreibt ausdriicklich: «... while the jinn frequent waste and desert places in general,
their special haunts are just those where wild beasts gather most thickly — not the
arid and lifeless desert, but the mountain glades and passes, the neighbourhood of
trees and groves, especially the dense untrodden thickets that occupy moist places in
the bottom of the valleys.» So leiten auch WELLHAUSEN (106-108) und SmitH (Reli-
gion 112 mit note 1, 142-151 passim) die Einrichtung des hima, des heiligen Bezirkes,
von diesem Wohnen der Geister ab, die erst spdter von den Géttern verdrangt worden
seien. Vgl. dazu HENNINGER, Paideuma 4 (1950) 181 mit Anm. 7-12, 187 mit Anm. 51.

162 WELLHAUSEN 104-106, 151, 164; SmiTH, Religion 120, note 1, 132f. (vgl. auch
442); KREMER, Studien III-IV 26; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 27, 29; ZBINDEN 76.
Vgl. auch oben Anm. 161.

163 WELLHAUSEN (106) schreibt allgemein: «Sie wohnen in Wassern», gibt aber
keinen Beleg und kein konkretes Beispiel (212f. spricht er nur von der Quelle in
Aphaka, die in Syrien ist). Auch bei GAUDEFROY-DEMOMBYNES (26) ist nur in allge-
meiner Weise vom Wohnen in Quellen die Rede. CHELHOD (Sacrifice 105) erwahnt
heilige Quellen, die von Geistern in Gestalt riesiger Pythonschlangen bewacht wurden;
als Beleg dafiir gibt er nur ERE VI 751 sq. an (a. a. O. 105, note 6). Es handelt sich
um den Artikel: Holiness (Semitic), von OWEN C. WHITEHOUSE (a. a. O. 751b-759b).
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Wohnungen der Menschen, wo sie manchmal als Schlangen erscheinen 164,
Ob auch die Vorstellung von der Schwelle als bevorzugtem Aufenthaltsort
der Ddmonen (vgl. oben Anm. 66, 109-111) altarabisch ist, ist nicht zu
ermitteln 165, «Uberall sind sie gegenwirtig, iiberall ist man in Gefahr, sie zu
storen ...» 1%, Vor allem treiben sie ihr Unwesen in der Dunkelheit, beim
Hellwerden verschwinden sie 167.

[302] TIhre Wirkungen sind in der Natur festzustellen, vor allem im AuBer-
gewohnlichen und Unerklirlichen, so in seltsamen Gerduschen, wie man sie
etwa nachts in der Wiiste hort 18, in der Fata Morgana, im Wirbelwind
u.d. 1%, Sie greifen stérend und erschreckend in das Leben der Tiere 7° wie
der Menschen ein. Die Tiere spiiren ihre Gegenwart, auch wenn die Menschen
sie noch nicht bemerken, und reagieren darauf 17*. Bei den Menschen verur-
sachen sie Krankheiten, besonders Fieber, Epidemien, Epilepsie usw., sowie
Storungen der Sexualfunktionen (beim Mann Impotenz, bei der Frau Un-
fruchtbarkeit oder Fehlgeburten 172). Der Wahnsinnige heiit magnsin, von

Dort ist einmal (754b) von «serpent jinn» die Rede, ohne daB ein Beleg dafiir angege-
ben wiirde. Hier liegen aber offenbar die Ausfithrungen von Smita (Religion 135f.
und 165-212, bes. 166-179) zugrunde. Er betont ausdriicklich, daB bei den nomadi-
schen Arabern heilige Quellen und Brunnen von geringerer Bedeutung waren als in
Syrien und Paléstina (167; vgl. 169-177 passim). Uber die Quelle in Aphaka siehe
ebd. 1681., iiber das alte Siidarabien ebd. 168, 176, 177 (z. T. nur indirekte Belege),
iiber Quellgeister in Gestalt von Schlangen ebd. 168, 176, 177 (nur altes Siidarabien
und Syrien—Paldstina). Vgl. unten Anm. 190.[ ]

16+ WELLHAUSEN 151, 164; SmitH, Religion 120, note 1; TritToN, JRAS (1934)
717; ZBINDEN 76.

165 GAUDEFROY-DEMOMBYNES 27 behauptet das zwar, aber mir ist kein positiver
Beleg aus dem vorislamischen Arabien bekannt.

166 WELLHAUSEN 151.

167 WEILLHAUSEN 151 (vgl. auch 149f); SmitH, Religion 131; TrirTOoN, JRAS
(1934) 718; ZBINDEN 76; RvckmaNs 203b. — DaB3 der Hahn durch sein Krihen die
Damonen vertreibt, scheint eine persische Vorstellung zu sein, die von dort her in
das arabisch-islamische Gebiet eingedrungen ist; vgl. HENNINGER, Anth 41/44 (1946/
49) 341 mit Anm. 35-38 und die dort angefiihrten Belege; ferner auch TRITTON,
JRAS (1934) 725; DaLMaN, AS I/2, 637f. [ ]

168 WELLHAUSEN 150, 154f.; SmitH, Religion 130; Jacos, Beduinenleben 122.

169 WELLHAUSEN 151, 205f.; Smith, Religion 134; LANE, Arabian Society 36;
KREMER, Studien ITI-IV 29; CaNnaAN, Dimonenglaube 16£. [ ]

170 WELLHAUSEN 155; ZBINDEN 77. Allerlei iible Streiche der ginxn: TRITTON,
JRAS (1934) 7231.; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 28.

171 WELLHAUSEN 151.

172 WELLHAUSEN 151f., 163; SmitH, Religion 120, 128, 135; TriTTON, JRAS (1934)
722, 724 ; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 27f., 43f.; ZBINDEN 77; RyckmaNs 203b. Siehe
auch T[apEUsz] KowaLski, Nase und Niesen im arabischen Volksglauben und Sprach-
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ginn besessen 173. Sie entfihren Menschen, Kinder wie Erwachsene, in die
Wiiste 174,

Neben diesen Belidstigungen und Stérungen gibt es aber auch eine freund-
liche, positive Art des Innewohnens und sonstiger engerer Beziehungen
zwischen Menschen und ginn 175. Die Vorstellung, daB jeder Mensch seinen
Doppelgianger bei den ginn hat 176, vielleicht sogar die Vorstellung eines
personlichen Schutzgeistes 177, war vorhanden, — ganz sicher aber der Glaube,
daB einzelne, besonders bevorzugte Menschen mit den ginn in engen, freund-
schaftlichen Bezie- [303] hungen stehen. Als von ihnen inspiriert gilt der
Wahrsager (kdhin) 178, denn die ginn besitzen ein geheimes Wissen 7°, von

gebrauch. WZKM 31 (1924) 193-218, bes. 203 (Eindringen von Krankheitsddmonen
durch die Nase); 212 (Ausscheiden durch Niesen; vgl. dazu auch 218); 213 (Eindringen
beim G#hnen). Uber Niesen und Gihnen auch: WELLHAUSEN 163.

173 WELLHAUSEN 156; SmiTH, Religion 120, 127, note 2, 128, 129, note 2; TRITTON,
JRAS (1934) 722-724; CuELHOD, Sacrifice 195f.; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 27f.;
EICHLER 23-29 passim; RvyckmMAaNs 203b; ZBINDEN 77. Vgl. auch unten Anm. 231-
233.[ 1]

174 WELLHAUSEN 154, 155. [ ]

175 WELLHAUSEN 156 mit Anm. 1; er verweist auf heutige Vorstellungen, wonach
auch ein Mensch eine Art manhal sein kann (vgl. oben Anm. 75), unter Berufung auf
DoucHaTY (1888, IT 109 = 1936, IT 127). — Ginn kénnen sich den Menschen gegeniiber
auch hilfreich erweisen: WELLHAUSEN 1541.; TriTTON, JRAS (1934) 722; NOLDEKE,
ERE I 669b; CHELHOD, Sacrifice 105; ZBINDEN 78.

176 WELLHAUSEN 156f.; TritToN, JRAS (1934) 722. Dazu GAUDEFROY-DEMOM-
BYNES (281.): «Les djinns qui hantent les cimetiéres paraissent avoir été les doubles
des morts. La croyance musulmane a conservé la notion que chaque homme est doublé
d’un djinn qui est son compagnon intime (garin) : il est son bon ou son mauvais génie.
I1 semble possible de retrouver ce double dans le djinn qui, invisible ou transformé en
oiseau sinistre, rode autour de la tombe.» (Auf die Beziehungen zum altarabischen
Seelenglauben soll hier aber nicht niher eingegangen werden). Wenn EICHLER (35-39)
auch von «finn als Doppelgingern der Menschen» spricht, so hat das bei ihm einen
anderen Sinn; er versteht darunter, daB3 die ginn nach einer der im Koran vorkom-
menden Auffassungen auf derselben Stufe stehen wie die Menschen, eine Klasse von
Geschopfen sind wie Menschen (und vierfiiBige Tiere, Vogel, usw.), aber keine ddmoni-
schen Wesen mehr (mit iibermenschlicher Macht). Vgl. unten Anm. 205.

177 WELLHAUSEN 156; KREMER, Studien III-IV 43; EicurLER 16. — G. D. HORN-
BLOWER (Traces of a Ka-Belief in Modern Egypt and Old Arabia. Ancient Egypt 8
[1923] 67-70, bes. 69f.) vermutet einen altarabischen Glauben an einen persénlichen
Schutzgeist, dhnlich dem altigyptischen Ka-Glauben.

178 WELLHAUSEN 134-140 (bes. 134, 137f.), 157, Anm.1; vaNn VioTEN, WZKM
7 (1893) 1831.; Jacos, Altarabische Parallelen 15f.; NoLDEKE, ERE I 671a; EICHLER
23-29; C. Snouck HURGRONJE in [P. D.] CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, Lehrbuch der
Religionsgeschichte +(Tiibingen 1925) I 651, 661; TriTTON, JRAS (1934) 724, 726;
H. S. NYBERG, Bemerkungen zum «Buch der Gotzenbilder» von Ibn al-Kalbi, in:
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dem sie mitteilen. Auch fiir den Dichter ($i“7) und den Musiker wurde eine
solche Inspiration angenommen, die zum hohen Ansehen des Dichters im
vorislamischen Arabien, zum Glauben an die immanente Kraft seiner Worte,
seines Fluches und seiner Satire gegen die Feinde des Stammes nicht
wenig beitrug 1%, Eine irgendwie verwandte Vorstellung ist, daB die ginn
Triume bewirken und deshalb auch Traumdeutung geben koénnen 18,

Im ganzen gesehen, sind sie den Menschen aber eher unangenehm. Sie
sind keine «bosen Geister» im moralischen Sinne, wie sie sich in den bibli-
schen Religionen und im Islam finden (siehe unten Anm. 206-209), sondern

APATMA, Martino P. Nilsson A. D. IV. Id. Jul. Anno MCMXXXIX dedicatum
(Lund 1939) 346-366, bes. 357-360, 362f.; ALFRED HALDAR, Associations of Cult
Prophets Among the Ancient Semites (Uppsala 1945) 161-198, bes. 167, 179-183,
186; Rosa KLINKE-ROSENBERGER, Das Gotzenbuch (Kitdb Al-Asndm) des Ibn al-
Kalbi (Ziirich und Leipzig 1942) 59, 135, Anm. 391 und 392; PARET, Mohammed und
der Koran 21-23, 156; ZBINDEN 78f., 83; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 29, 39-42;
J. HENNINGER, La societé bédouine ancienne, in: L’antica societa beduina — La
société bédouine ancienne — Ancient Bedouin Society — Die altbeduinische Gesellschaft.
Studi di W. DostaL, G. DossiN, M. HOFNER, J. HENNINGER, F. GABRIELI, raccolti
da FRANCEscO GABRIELI (Studi Semitici 2. Roma 1959) 69-93 [siehe ArV, No17]
bes. 83 mit note 61; J. HENNINGER, La religion bédouine préislamique, ebd. 115-140,
bes. 137 mit notes 88-90, 138{. mit notes 94-97 [siehe oben Nr. 1]. Vgl. auch unten
Anm. 213 und 268. Auch Mohammed, der in der duBeren Form seiner Verkiindigung
an einen kaghin erinnerte, wurde durch seine Gegner als von einem ginx inspiriert
betrachtet; sieche Sxouck HURGRONJE, a.a.O. I 661; RICHARD ETTINGHAUSEN,
Antiheidnische Polemik im Koran (Gelnhausen 1934; Diss. Franfurt a. M. 1931)
15-19, 25-27; Jomann F@ck, Die Originalitit des arabischen Propheten. ZDMG
90 (1936) 509-525, bes. 516f. und die dort zitierte Literatur.

179 WELLHAUSEN 137f., 155; EicHLER 24-27, 30-32; TriTTON, JRAS (1934) 726;
ZBINDEN 78f., 83f.; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 29, 41. — Der Mythus von den am
Himmel lauschenden ginzn, die durch Sternschnuppen vertrieben werden (siehe unten
Anm. 205) ist aber nicht altarabisch, sondern islamisch (und jiidisch beeinfluB3t);
sieche WELLHAUSEN 137f.; KREMER, Studien III-IV 39; GriMME II 65; EICHLER
30-32; ZeinDEN 83f£.,87,91.[ ]

180 WELLHAUSEN 135, Anm. 3, 156, 157, Anm. 1; IcNaz GOLDZIHER, Die Ginnen der
Dichter. ZDMG 45 (1891) 685-690; ders., Abhandlungen zur arabischen Philologie
I1-121 (bes. 1-27, 411., 59), 133; Jacos, Altarabische Parallelen 15f.; RESCHER, Der
Islam 9 (1919) 481.; NOLDEKE, ERE I 671a; SNxouck HURGRONJE 1 651, 661; EICHLER
23-29; TritTOoN, JRAS (1934) 718, 723; HALDAR, Cult Prophets 178, 1821., 187-189;
CHELHOD, Sacrifice 105, 131 mit note 5; ZBINDEN 72, 781., 82-84, 98; GAUDEFROY-
DeEMoMBYNES 23f., 29; PArReET, Mohammed und der Koran 21, 156; HENNINGER,
La société bédouine (wie oben Anm. 178) 83f. mit note 62; RoBERT C. ErrioT, The
Power of Satire (Princeton 1960), bes. 15-18, 103, note 6 und die dort zitierte Lite-
ratur. [ ]

181 GAUDEFROY-DEMOMBYNES 41f. [ ]
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moralisch indifferent; sie niitzen und schaden nach Lust und Laune, je
nachdem, ob sie jemandem freundlich oder feindlich gesinnt sind %2; des-
halb hat man nicht gern mit ihnen zu tun, weil man nie weil3, wie sie reagie-
ren, und gebraucht allerlei Abwehrmafnahmen, um sie fernzuhalten !83. a)
Ebenso wie heutzutage, muB [304] man z.B. das Pfeifen vermeiden, weil
sich die Geister untereinander durch Pfeifen rufen '%¢. b) Eine SchutzmaB-
nahme konnte auch sein, daB man das Verhalten von Tieren nachahmte, die
selbst als ddmonisch oder mit besonderer Kraft gegen die Diémonen begabt
galten, z. B. das Schreien des Esels !#°. ¢) Auch Amulette wurden getragen 186,
und manche altarabischen Beschworungen richteten sich vielleicht letztlich
gegen die ginn 187, Von Anrufungen hoherer Machte zum Schutz gegen die
ginn hort man aus vorislamischer Zeit nichts 188; dagegen sind d) an die
ginn selbst gerichtete Anrufungen iberliefert, die an das heutige dastir yd
sahib al-mahall (sieche oben Anm. 99) erinnern !#°. e) Ebenso wird auch von
Riten berichtet, die man als Opfer bezeichnen méchte, ndmlich Schlachtun-
gen von Tieren mit Blutsprengung bei Hausbau, Graben eines Brunnens,
Kultivierung von Odland u.4. 1 — dhnlich wie in heutiger Zeit (siche oben

182 WELLHAUSEN 149; EicHLER 3{., 81.

183 WELLHAUSEN 157-167 (dabei auch manche erst durch den Islam eingefiihrte
Praktiken, vgl. unten Anm. 217); N6LDEKE, ERE I 670b; TrirTOoN, JRAS (1934)
717, 718, 720, 724-726.

184 GAUDEFROY-DEMOMBYNES 27 (aber ohne Beleg); WELLHAUSEN (150) berichtet
das nur von den heutigen Arabern, nach DouGHTY (siehe oben Anm. 93).

185 WELLHAUSEN 162f.; Jacos, Beduinenleben 154f.; R[uporLF] GEYER, Das
Fieber von Haibar und der Esel. WZKM 17 (1903) 301£.; GAUDEFROY-DEMOMBYNES
43£. [ ]

186 WELLHAUSEN 160-167 passim; SmITH, Religion 129, note 2, 133, note 4 (Amu-
lette aus dem Korper des Hasen, weil dieses Tier von den Geistern nicht geritten wird);
LANE, Arabian Society 36f., 40 (Eisen); CHELHOD, Sacrifice 174 mit note 7 (Men-
strualblut vertreibt die Geister); ZBINDEN 77f.; GAUDEFROY-DEMOMBYNES 42f. [ ]

187 WELLHAUSEN 160-167 passim; ZBINDEN 77f.; TriTTON, JRAS (1934) 717.

188 Der Gedanke, daBl Alldh allen anderen Méichten iiberlegen ist, wird zuweilen
schon bei vorislamischen Dichtern ausgesprochen; siche CARL BROCKELMANN, Allah
und die Gotzen, der Ursprung des islamischen Monotheismus. ARW 21 (1922) 99-121,
bes. 107-111, 114f.; doch scheint man daraus nicht die praktische Folgerung gezogen
zu haben, ihn etwa gegen die §inn anzurufen.

189 T ANE, Arabian Society 38f.; EicHLER 16f.; CaNaaN, Dimonenglaube 47;
TritToN, JRAS (1934) 717, 722; CHELHOD, Sacrifice 105f.

190 SmitH, Religion 159, note 1; KREMER, Studien I-II 48; NOLDEKE, ERE I
670b; EICHLER 16, 18; TrRITTON, JRAS (1934) 717, note 6; ZBINDEN 78; GAUDEFROY-
DEeEMOMBYNES 27; vgl. auch oben Anm. 159. — Von Opfern an die ginn spricht wohl
auch Sure 6, 128 (vgl. MacpoNALD, EI I [1913] 1091b; ZBINDEN 88). Vielleicht steht
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Anm. 103-108), wenn auch solche Berichte aus dem vorislamischen Arabien
eher selten sind. Der Zweifel, ob man hier von einem Opfer (im Sinne einer
Gabe) oder etwa nur von einem Abwehrritus sprechen kann, hingt mit der
Frage zusammen, wie tiberhaupt das Verhiltnis der altarabischen ginn zu
den vorislamischen Gottern ist, und ob man einen wirklichen Kult der ginn
fiir das vorislamische Arabien behaupten kann.

Auf den ersten Blick scheint die Frage iiberfliissig zu sein, denn der Koran sagt aus-
driicklich, daB es zu Mohammeds Zeit Araber gab, die die ginn verehrten (Sure 34, 40;
72, 6), oder sie mit Allah in Verbindung brachten (Sure 6, 100; 37, 158), [305] d.h.
also wie Gottheiten behandelten 19, Ahnliche Angaben finden sich in der alten islami-
schen Tradition 192, Deshalb haben auch &ltere Islamforscher eine wirkliche «ginn-
Anbetung» angenommen, z.B. ALOIS SPRENGER, gegen den WELLHAUSEN schreibt:
«... Es ist zwar nicht richtig, da8 die Araber zwischen Go&ttern und Damonen iiber-
haupt nicht unterschieden hétten. Dies ist die Ansicht SPRENGERs. Er meint, es
gehe aus dem Kuran unwidersprechlich hervor, daB3 die Ginnanbetung den Kern des
arabischen Polytheismus bildete (1, 252) 193, Grade so unwidersprechlich geht es aus
den Kirchenschriftstellern hervor, daB3 die Griechen, Romer, Germanen usw. die
Dimonen und unsauberen Geister verehrten, oder aus dem Leviticus und der bibli-
schen Chronik, daB auf den altisraelitischen Hohen den Satyrn und Feldteufeln
geopfert wurde. In Wahrheit sind die Gotter erst durch den Islam zu Dimonen
herabgesetzt. Aber allerdings wie sie zuletzt zu Didmonen heruntergesunken sind, so
sind sie zu Anfang aus Damonen emporgestiegen...» 19 Dies ist die vorwiegende Auf-
fassung der religionsgeschichtlich eingestellten Islamisten und Semitisten des aus-

auch das AusgieBen des Opferblutes in die Grube am FuBe des Idols (siche WELLHAUSEN
39, 103, 116) in Beziehung zu den chthonischen Damonen (KLINKE-ROSENBERGER
99, Anm. 151). — Ein Wahrsager aus dem Yemen brachte vor dem Wahrsagen jedes-
mal grofe Opfer dar, offenbar zu Ehren des ihn inspirierenden Geistes; siehe VAN
VioTEN, WZKM 7 (1893) 183£f. — Uber Opfer bei Quellen im alten Siidarabien, die
wohl auch fiir Geister bestimmt waren, siehe SmrTH, Religion 177 (vgl. ebd. 168, 176);
dazu J. HENNINGER, Anth 37/40 (1942/45) 795, Anm. 38, 797, Anm. 49, 805, Anm.
104. Vgl. auch Davip HeIiNrRICH MULLER, SBKAWW, Phil.-hist. Classe 94 (1879)
366f. (arabischer Text: ebd. 401); Lupwic FORRER, Siidarabien nach al Hamdani’'s
«Beschreibung der arabischen Halbinsel» (Leipzig 1942), 111, Anm. 2, 223-225; vgl.
oben Anm. 163.[ ]

191 Sure 6, 100; 34, 40; 37, 158; 72, 6 (vgl. auBerdem auch Sure 6, 128); dazu:
ErcuLer 16-18, 25, 34, 38f.; TritToN, JRAS (1934) 726; HaLDAR, Cult Prophets
182 mit notes 5-8; ZBINDEN 79f. [ ]

192 7. B. IBN AL-KaALBI, vgl. KLINKE-ROSENBERGER 48, 113, Anm. 248; ZBINDEN
79f. Man muB sich allerdings manchmal fragen, ob solche Angaben in der Tradition
selbstindigen Wert haben oder ob sie nur auf Korantexten beruhen, die kommentiert
werden.

193 Die zitierte Stelle ist: ALois SPRENGER, Das Leben und die Lehre des Moham-
med I (Berlin 1861) 252.

194 WELLHAUSEN 2111
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gehenden 19. Jahrhunderts: Geister und Go&tter unterscheiden sich nicht ihrer Natur
nach, sondern nur durch die Art ihrer Beziehung zu den Menschen; die Geister scheut
man und vermeidet ihre Wohnstidtten, den Gottern begegnet man mit Zutrauen und
sucht ihre Wohnsté4tten eigens auf, um ihnen Kult zu erweisen und Hilfe zu erlangen 195.
Eine dhnliche Auffassung vertritt auch noch CHELHOD, gestiitzt auf die Theorie einer
einlinigen Entwicklung, die (nicht mit den Geistern, sondern) mit dem Unpersénlich-
Heiligen beginnt: «Le méme défaut de personnalisation s’observe également dans la
conception que se fait le nomade du divin... 'analyse du vieux fond sémitique laisse
supposer que la notion méme du divin personnel est une acquisition tardive. A sa
place on trouve un sacré indifferencié représenté essentiellement par les djinn... Tout
est animé et merveilleux dans le désert, mais rien ne l’est au point de devenir un véri-
table objet d’adoration...» 16 Daher gibt es nach CHELEOD bei den Nomaden so gut
wie keinen offentlichen Kult; dieser beginnt erst mit der SeBhaftwerdung und mit
persénlichen Gottheiten 197,

Bei einer solchen Auffassung mufl man aber doch die erwihnten Korantexte, die
von Verehrung der #inn sprechen, etwas gewaltsam interpretieren; denn wenn man
im Koran auch keine theologische Prizision findet, so wird dort doch zwischen den
Gottheiten des arabischen Polytheismus und den #inn ziemlich klar unterschieden 198,
und die Deutung, daB die zitierten vier Stellen sich auf Gottheiten beziehen 1%, begeg-
net erheblichen Schwierigkeiten. Deshalb sind manche neueren Autoren der von
WELLHAUSEN und SMITH vertretenen Ansicht nicht mehr gefolgt. D. B. MACDONALD
nimmt die Angaben des Korans iiber den Kult der #inn ohne Abstrich, versteht sie
aber im Sinne seiner Auffassung, da zu Mohammeds Zeit in Mekka schon kein eigent-
liches Heidentum mehr herrschte, sondern ein Synkretismus, «eine Art christlichen
Glaubens, worin Heilige und Engel zwischen Gott und seine Diener getreten waren»
und rechnet anscheinend die ginn auch zu diesen (bei Allah fiirbittenden) Zwischen-
[306] wesen 299, J.STtaRcKY schreibt: «Les Arabes d’aujourd’hui, qui croient aux
djinns, les considérent comme des génies plut6ét malfaisants; mais, pour les contem-
porains de Mahomet, les djinns étaient des dieux (Coran VI, 11) [sic; zu lesen: VI,
100].» 2° Hier geht STARCKY offenkundig, wie auch DussauD 22, von der Tatsache aus,
daB es in Palmyra eine Klasse von niederen Gottheiten gab, die mit dem Wort ginnaye
bezeichnet wurden, das zweifellos mit dem arabischen ginn etymologisch zusammen-
hiangt (dariiber siehe unten S. 310f.). Auch GAUDEFROY-DEMOMBYNES nimmt einen
vorislamischen #nn-Kult an, aber unter der Voraussetzung eines ganz allmihlichen
und flieBenden Uberganges von ginn zu Gottheiten, die erst noch mehr unbestimmt,

195 SmrtH, Religion 119, 121-124, 126, 130; vgl. auch Coox, ebd. 539; WELLHAU-
SEN 211-214 passim (siehe oben S. 280-282); NoLDEKE, ERE I 670b.

196 CHELHOD, Sociologie 421.

197 CHELHOD, Sociologie 90.

198 E1cHLER 17, 37f., 76-78; ZBINDEN 791., 84.

199 TRITTON, JRAS (1934) 726.

200 D. B. MacponaLp, EI I (1913) 1091b.

201 J[EAN] STARCKY, in: MAURICE BRILLANT et RENE AI1GrAIN, Histoire des Reli-
gions IV (Paris s. a. [1956]) 219.

202 RENE DussauD, La pénétration des Arabes en Syrie avant I'Islam (Paris 1955)
901., 98, 99, 101, 110-113, 160, mit fig. 26 (p. 111) und fig. 27 (p. 114).
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spéter mit fest umrissener Personlichkeit ausgestattet sind (siehe oben S. 281f., mit
Anm. 10). Am entschiedensten spricht sich ZBINDEN 203 fiir einen vorislamischen
ginn-Kult aus.

Vielleicht ist aber der Unterschied der Auffassungen doch nicht so schroff, wie es
auf den ersten Blick scheint. Bei SmITH ist der Gegensatz zwischen den Damonen als
gefiirchteten und den Géttern als freundlichen und hilfreichen Wesen wohl iiberspitzt,
was mit seiner ganzen Theorie iiber die semitischen Gotter (als Blutsverwandte ihres
Clans, im totemistischen Sinne) zusammenhé&ngt. Tatsdchlich gibt es im vorislamischen
Arabien auch unter den ginn freundliche und hilfreiche Wesen (siehe oben, Anm. 175-
180), und eine voéllige Kultlosigkeit behauptet auch SmiTH nicht (sieche oben, Anm.
190). Schon deshalb sind an den absoluten Formulierungen von SMITH einige Abstriche
zu machen. WELLHAUSEN hat einen Hinweis, der weiterfithren kann «... Es gibt auch
einen Dienst der Damonen, aber er ist vollig privat und erhebt sich kaum iiber den
Zauber; von da geht kein Fortschritt aus...» 2°¢+ La8t man einmal die Auffassung
beiseite, die immer wieder alles in eine aufsteigende Entwicklungslinie bringen will,
so ist hier eine wichtige Unterscheidung ausgesprochen: privater Kult von Geistern
(§inn, Damonen) und offentlicher, gemeinsamer Kult von Gottheiten kann neben-
einander existieren (und das eine braucht nicht aus dem anderen hervorgegangen
zu sein — jedenfalls nicht immer).

Bevor aber diese kulturgeschichtliche Frage behandelt wird, wird am
besten zuerst noch kurz dargestellt, wie der Islam den altarabischen ginn-
Glauben beeinfluft hat.

Mohammed teilte den Glauben seiner Landsleute und Zeitgenossen iiber die ginn
und iibernahm ihn ohne Bedenken in seine neue Religion, soweit er die Einzigkeit
Gottes nicht gefidhrdete. Eliminiert wurde grundsitzlich alles, was nach einem Kult
der ginn aussah oder ihnen irgendwie gottliche (oder halbgottliche) Natur zuschrieb,
z. B. ihr genealogischer Zusammenhang mit Allah (Sure 37, 158). Im Islam werden
die #inn mit den Menschen auf eine Stufe gestellt: sie sind Geschopfe Allahs, haben
ein irdisches und ein jenseitiges Leben, sind vor die Entscheidung gestellt, ob sie die
islamische Offenbarung annehmen wollen oder nicht (Mohammed selber hat den ginn
gepredigt, siehe Sure 46, 28-31; 72,1-19), und je nachdem sind sie dann gute (gldubige)
oder bose (ungldubige) ginn, die guten werden nach dem Endgericht ins Paradies
eingehen, die bosen in die Holle geworfen. — Seitdem die islamische Offenbarung
erfolgt ist, ist den ginn auch der Zugang zum Himmel verwehrt, wo sie frither lauschen
und infolgedessen den Wahrsagern manches Verborgene und Zukiinftige mit- [307]
teilen konnten (Sure 72, 8-10, u. a.) 2°5. Wihrend der Unterschied zwischen den guten

203 ZBINDEN 79f., 83f. 99.

20+ WELLHAUSEN 213, Anm. 1 [Hervorhebung von mir. J. H.] — Vgl. auch Coox in
SmiTH, Religion 539, der zwar auch die Kultlosigkeit der Ddmonen prinzipiell an-
nimmt, aber andererseits betont, da die Grenzlinie nicht scharf zu ziehen ist. Vgl.
dazu auch WiLHELM WuNDT, Volkerpsychologie 2VI/3 (Leipzig 1915) 50f., 64f,
312-315, 412448 (bes. 412-420).

205 WELLHAUSEN 137{., 153; KREMER, Studien III-IV 27{., 38{.; LANE, Arabian
Society 341., 37£., 39; GRimME 11 63-71, bes. 63-66, 69-71 ; SmiTH, Religion 135, note 1;
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ginn und (den aus den biblischen Religionen iibernommenen guten Geistern, ndmlich)
den Engeln ziemlich klar ist 2%, gibt es bei den bosen Geistern nicht immer eine so
genaue Unterscheidung 2°7. Schon im Koran ist es nicht ganz klar, ob Iblis (Diabolos,
der Teufel), urspriinglich zu den Engeln oder zu den ginn gehorte 2. Zu den bésen
Geistern, die nach dem Jiingsten Gericht in die Holle geworfen werden, gehodren
wenigstens drei Kategorien: 1. gefallene Engel (Satane; das Wort Saifan, Satan,
kommt im Koran auch im Plural Sayatin vor, Iblis dagegen nur im Singular) 209;
2. die ungldubigen ginn 21°; 3. die heidnischen Gottheiten 211, Letztere werden also
auch als eine Art boser Geister betrachtet, und so fragt sich, ob sie nicht auch unter
der Kategorie der bosen ginn einbegriffen sind.

MacponNarp, EI I (1913) 1091b-1092a; SNouck HURGRONJE I 664 ; EICHLER 5, 8-39,
bes. 17-19, 30-39; HENNINGER, NZM 4 (1948) 130 (= Buchausgabe: Spuren christ-
licher Glaubenswahrheiten 58); RyckmaNs 203b mit note 34; ZBINDEN 71, 81-93.
Uber jiidische (und christliche) Elemente in der islamischen ginun-Lehre siehe: LANE,
Arabian Society 39f.; KREMER, Studien ITI-IV 39-44; EICHLER 8, 16, 18-23; ZBINDEN
82-99 passim, 120-130 (siehe die kritischen Bemerkungen von HANS JoOACHIM SCHOEPS,
ZRGG 6 [1954] 369); iiber die Lehre von den ginn in der islamischen Tradition und
Theologie siehe ZBINDEN 93-99, 141-162; dazu: O. Spies, OLZ 50 (1955) Sp. 536-538;
J. Fick, Der Islam 32 (1955) 105. — EICHLER (3, 8-39) legt groBen Wert darauf, daB
im Koran drei verschiedene Auffassungen der #inn unterschieden werden miissen
(und ZBINDEN, 81-87, stimmt ihm darin weitgehend zu), ndmlich: «Dschinn-Ddmo-
nen» (8-29), «Dschinn-Mittelwesen» (30-35) und «die Dschinn als Doppelginger der
Menschen» (35-39). Diese Dreiheit gilt aber hochstens fiir die (koranische und spétere
offizielle) islamische Lehre, nicht fiir die vorislamische Auffassung, und auch nur in
beschrinktem MaBe fiir die Volksreligion. In beiden schlieBt der Begriff des Doppel-
gidngers den ddmonischen Charakter (iibermenschliche Macht) nicht aus (vgl. oben
Anm. 176). Uberdies ist der Terminus «Mittelwesen» nicht gliicklich; vgl. dazu HEN-
NINGER, NZM 4 (1948) 130 (= Buchausgabe 58) mit Anm. 10. Deshalb wird hier keine
solche Unterscheidung gemacht. [ ]

206 KREMER, Studien III-IV 40-44; EicuLEr 1-7, 81-131; HENNINGER, NZM 4
(1948) 129-141 (= Buchausgabe 57-69) und die dort zitierte Literatur; ZBINDEN 89f. —
Im volkstiimlichen Islam ist allerdings auch diese Unterscheidung oft verwischt; vgl.
CaNaAN, Aberglaube 7; CanaaN, Dimonenglaube 3f.; sieche auch oben Anm. 75.

207 GRIMME II 69-71; KREMER, Studien III-IV 39-41; LANE, Arabian Society
25, 271., 32f.; EIcHLER 1-80 passim; HENNINGER, NZM 4 (1948) 284-293 (= Buchaus-
gabe 70-79) und die dort zitierte Literatur; ZBINDEN 87-89.

208 T ANE, Arabian Society 29-32; EicuHLER 11, 331., 36, 53f., 59-61; HENNINGER,
NZM 4 (1948) 130, Anm. 11, 286289 (= Buchausgabe 58, Anm. 11, 72-75); ZBINDEN
881.

209 EICHLER 48, 56—64, 75; HENNINGER, NZM 4 (1948) 284-286 (= Buchausgabe
70-72).

210 Sjehe Sure 7, 36; 11, 120; Eichler 37f.; HENNINGER, NZM 4 (1948) 130 mit
Anm. 8; 5 (1949) 243 mit Anm. 164 (= Buchausgabe 58 mit Anm. 8, 97 mit Anm. 164);
ZBINDEN 85, 99.

211 GriMME IT 63-71, bes. 65£., 69-71; EICHLER 78; HENNINGER, NZM 5 (1949) 293
mit Anm. 163 (= Buchausgabe 97 mit Anm. 163) und die dort zitierte Literatur. [ ]
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Eines ist klar: im Koran wird (auBer an vereinzelten Stellen) nicht die Existenz
dieser Wesen geleugnet, sondern nur ihre gottliche Natur, und deren Usurpation stellt
ihre Schuld dar, wie die Schuld ihrer Verehrer die Zuerkennung der gottlichen Natur
an Wesen auler Alldh ist (die Siinde des $i7%, der «Beigesellung», was in der islamischen
Theologie der technische Ausdruck fiir Polytheismus geblieben ist); deshalb werden
diese «Gefdhrten» (Alldhs), Suraka’, zur Hollenstrafe verdammt 2'2. Als welche Art
von [308] Wesen man diese heidnischen Gottheiten betrachten muB, dariiber gibt
der Koran aber keine Auskunft; erst im spiteren Islam sind sie unter die bdsen
ginn oder unter die Saitane eingeordnet worden 213,

Im heutigen Volksglauben der arabisch-islamischen Linder hat die Stel-
lungnahme Mohammeds und der dltesten Tradition zum ginn-Glauben natiir-
lich ihren EinfluB gehabt 214, aber in ungleichmiBiger Weise. Von der Schei-
dung der gnn in gliubige und ungldubige ist in der volkstimlichen Lite-
ratur 2% und auch sonst gelegentlich 2!¢ die Rede, aber alles in allem spielen
im VolksbewuBtsein die bésen ginn, die oft mit den .Sv‘ai_tdnen zusammenge-
worfen werden, eine weit gréBere Rolle als die guten. Die Abwehrmittel
gegen diese «bdsen Geister» (siehe oben Anm. 92-98, 183-188) sind durch
manche typisch islamische Elemente bereichert worden, so durch Verwen-
dung von Korantexten zu Beschwérungen und Amuletten 2*7. Typisch isla-
misch ist z. B. auch die Vorstellung, daf der heilige Fastenmonat Ramadan
eine besondere Kraft hat, die ginn fernzuhalten; so etwa, da3 sie wihrend
dieses ganzen Monats hinter den Berg Qdf, an den Rand der Erde, verbannt
sind, erst am Ende des Ramaddn zurickkehren und kein Haus betreten
kénnen, in dem sich noch etwas aus dem Ramaddn befindet (z. B. Brot, das

212 KARL AHRENS, Muhammed als Religionsstifter (Leipzig 1935) 88-90; EIiCHLER
17, 381., 76-78; HENNINGER, NZM 4 (1948) 286 mit Anm. 21 (= Buchausgabe 72 mit
Anm. 21); ZBINDEN 85, 88.

213 EIcHLER 17; vgl. auch ebd. 2, 5; HALDAR, Cult Prophets 181f{., 186; ZBINDEN
84. — WELLHAUSEN (157-159, 211£.) und SmitH (Religion 1201.) sagen nicht ausdriick-
lich, wann nach ihrer Auffassung diese Einordnung unter die §n#n erfolgte. Allgemeines
iiber Degradierung von Gottern zu Damonen: Cooxk in Smith 539 mit note 2; vgl.
auch oben Anm. 1; unten Anm. 239.[ ]

214 WELLHAUSEN 157-159; ZBINDEN 97-99.

215 Uber gliubige und ungldubige ginn in 1001 Nacht siche HeEnnINGER, NZM
2 (1946) 298 mit Anm. 42 (im Artikel: Mohammedanische Polemik gegen das Chri-
tentum in 1001 Nacht, ebd. 289-304); ZBINDEN 59-70, bes. 66; sonstiges iiber popu-
ldre arabische Literatur ebd. 70-72.

216 DougHTY (I 301; IT 209 = 1888, I 259; II 188) horte die Ansicht, daB die ginn
zur Hilfte ungliubig und bose, und zur Hilfte gliubige Muslime und gut seien. Hier
scheint es sich aber um den Einflu stidtischer Anschauungen zu handeln.

217 Sjehe auch ZBINDEN 67-69, 72, 95f., 98. Uber Amulette u. 4. vgl. jetzt auch
Kriss (wie oben Anm. 13), bes. 1-139 passim.
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in diesem Monat gebacken ist 2!8). Natrlich ist jede Art von Verehrung der
gimm, durch Anrufungen oder gar durch Opfer (siehe oben Anm. 99-128,
190-193) mit dem Islam im flagranten Widerspruch 29, Wie kommt es nun,
daB die ginn-Opfer trotzdem in der heutigen Volksreligion eine so grofie
Rolle spielen, sogar viel reichlicher und sicherer bezeugt sind als aus dem vor-
islamischen Arabien? Man hat das daraus erkldren wollen, da3 eben durch
die Degradierung der heidnischen Gétter zu Dimonen diese Geisterwelt an
Umfang und Bedeutung gewachsen ist und auch alle Uberbleibsel des Kultes
der vorislamischen Gottheiten auf sich gezogen hat 22°. Das ist weitgehend
richtig, berechtigt aber doch nicht zu dem Schlusse, dal3 es im vorislamischen
Arabien tberhaupt keine Opfer an ginn gegeben habe. Vor allem der Um-
stand, daB erst im spdteren Islam die heidnischen Gotter als génn bezeichnet
wurden (siehe oben Anm. 213), verbietet es, die Korantexte iber ginn-Kult
(siehe oben Anm. 191) einfachhin auf die heidnischen Gottheiten zu beziehen.
Hier hat wohl ZBINDEN [309] im wesentlichen recht, wenn er die Auf-
fassung vertritt, da3 im vorislamischen Arabien sowohl Gotter wie ginn einen
Kult erhielten 22! (durch Opfer wie auch anderweitig), wenn man auch
seiner Begriindung nicht vollstindig zustimmen kann (siehe unten S. 3121.).

ITI. Kulturhistorische Fragen

Der bisherige Uberblick iiber heutigen und vorislamischen ginn-Glauben hat
bereits weitgehend Gemeinsamkeiten wie Unterschiede hervortreten lassen.
Es muB nun versucht werden, das bodenstindig Arabische im wvorislami-
schen ginn-Glauben noch schirfer zu umgrenzen. Dabei ist einmal alles aus-
zuscheiden, was sich nicht im vorislamischen Arabien, sondern nur in den
nachtriglich arabisierten Lindern findet. Dazu gehéren manche Elemente,
die, wie ALBRIGHT nachgewiesen hat, weder arabisch noch altsemitisch,
sondern jingerer, manchmal erst hellenistischer Herkunft sind 222. Wenn z. B.
in Paldstina die eine Quelle bewohnende ginniya vielfach ‘ardsa (= Braut,
junge Frau) genannt wird, so ist das die genaue Ubersetzung des griechi-

218 CaNAAN, Diamonenglaube 21; ZBINDEN 45, 130.

219 DAMIRI bei SmitH, Religion 159, note 1; KREMER, Studien I-II 48; EICHLER
2, 16; TritToN, JRAS (1934) 717; ZBINDEN 99.

220 WELLBAUSEN 157. Vgl. auch oben Anm. 212 und 213.

221 ZBINDEN 79f.

222 W[iLr1aM] F[OXWELL] ALBRIGHT, Islam and the Religions of the Ancient Orient.
JAOS 60 (1940) 283-301, bes. 284287, 289-295, 3001.

156



schen vipgn 22 und weist auf Einflisse aus hellenistischer Zeit hin. Wenn
ferner mancherorts die Geister in Gestalt von Hihnen, Hennen und Kiich-
lein erscheinen, so kann auch diese Vorstellung nicht sehr alt sein, weil sich
das Haushuhn erst im Laufe des 1. Jahrtausends v. Chr. iber Syrien und
Paldstina verbreitet hat 224,

Aber es bleibt nicht bei der Ausscheidung solcher sekundirer Einzelheiten;
es ist sogar in Frage gestellt, ob das Wort ginn und die damit verbundene
Vorstellung tiberhaupt etwas Altes und bodenstdndig Arabisches ist. Deshalb
ist nun die Frage nach Etymologie und Herkunft des Wortes ginn ex professo
zu behandeln 225,

Die arabischen Lexikographen leiten das Wort von der Wurzel fanna (= bedecken,
verbergen, verhiillen) ab und erklidren daher ginn als das «verborgene, geheimnisvolle
Weseny 226, Da diese Erklirung aber verschiedenen Schwierigkeiten begegnet 227,
hat man an Entlehnung gedacht, sei es aus dem Athiopischen 228, sei es aus einer indo-
[310] germanischen Sprache. Fiir diese Theorie hat die Ahnlichkeit mit dem lateini-
schen genius immer wieder Anla8 gegeben; allerdings hat man kaum direkte Entleh-
nung aus dem Lateinischen angenommen, sondern etwa an ein wurzelverwandtes
Wort im Iranischen gedacht 229. Diese Erkldrung wird aber jetzt allgemein abgelehnt 23°,

223 ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 291. [ ]

22¢ ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 291f. (die Ansicht von JouN P.PETERS, JAOS
33 [1913] 363-370, daB Hiihnerzucht in Palistina erst nach dem Exil bekannt wurde,
ist allerdings jetzt nicht mehr aufrechtzuerhalten; es gibt bereits Belege aus dem
7. Jahrh. v. Chr.; sieche ALBRIGHT, JAOS 54 [1934] 108f.) Vgl. zum Ganzen auch
HENNINGER, Anth 41/44 (1946/49) 337-346.

225 Siehe WELLHAUSEN 148f.; NOLDEKE, ERE I 669b—670a; D. B. MACDONALD,
EI I(1913) 1091b; A[RENT] J[aN] WENSINCK, The Etymology of the Arabic Djinn
(Spirits). Verslagen en Mededeelingen der Koninklijke Akademie van Wetenschappen,
Afd. Letterkunde, 5¢ Reeks, Deel IV, 506-514 (Amsterdam 1920); dazu: Supple-
mentary Notes on the Etymology of the Arabic Djinn (Spirits). pp. 514a—514e;
E1cHLER 9-11; CaNaAN, Diamonenglaube 4, 51, Anm. 35; ZBINDEN 75.

226 Siehe die Belege an den oben Anm. 225 zitierten Stellen.

227 MacpoNaLD, EI I (1913) 1091b; vgl. auch unten Anm. 231-233.

228 Vgl. WELLHAUSEN 148, Anm. 3; Macponarp, EI I(1913) 1091b; ALBRIGHT,
JAOS 60 (1940) 292; EICHLER 9.

229 MacponNaLD, EI I (1913) 1091b; EicHLER 9f.; vgl. unten Anm. 230.

230 NOLDEKE, ZDMG 41 (1887) 717; WELLHAUSEN 148, Anm. 3; WENSINCK,
a. a. 0. 506; E1cHLER 91.; NYBERG (wie oben Anm. 178) 358, Anm. 21; SCHLUMBERGER
(wie unten Anm. 236) 121, note 1; DussauD, Pénétration 90, 110, note 8; STARCKY in
BRILLANT et AIGRAIN IV 219. — Neuerdings hat JacQues Numa LAMBERT in seinem
hochst diskutablen Buch: Aspects de la civilisation a I’Age du fratriarcat (Alger 1958;
siehe die Rezension: Anth 56 [1961] 974-976) sowohl die palmyrenische Form gny
(siehe unten Anm. 236) wie das arabische §inn von einem griechischen gennaios abge-
leitet (a. a. O. 85-141, bes. 86, 123£.). Die Ansicht von DussauD (Pénétration 110-113),

157



A. J. WENSINCK 23! hat die Ableitung von der Wurzel fanna als richtig angenommen,
aber nicht im passiven, sondern im aktiven Sinne erklart: das, was krank oder irr
macht, und wie folgt begriindet: «I. In the Semitic conception psychic affections and
certain bodily actions are caused by spirits. II. The dealings of spirits with men are
usually expressed by verbs meaning to cover. III. The action of covering is conceived
in this way, that the spirit comes upon a man, takes its abode in him and overpowers
him, so that he is no longer himself but the spirit that is upon or within him; the action
is a real incarnation 232, IV. Poetic and prophetic inspiration are thus to be considered
as caused by incarnated spirits. V. The etymology of the word djin# is to be viewed in
this light» 233,

Die bisherigen Erklirungen haben, bei allen Divergenzen, das eine
gemeinsam, daB sie das Wort ginn als rein arabisch betrachten. Von W. F.
ALBRIGHT wird aber eine andere Auffassung vertreten.

Er geht von folgender Tatsache aus: Wie schon TH. NOLDEKE und M. Lipz-
BARSKI bemerkt hatten 234, gibt es ein aramdisches Wort gené, «verborgen», mit dem
Plural génén, «verborgene Dinge» und dem emphatischen Plural gérayyd 235; dieser
Ausdruck erscheint als Bezeichnung einer Klasse von niederen Gottheiten in Inschriften
aus dem 3. Jahrh. n. Chr. in Dura am Euphrat und in der Gegend von Palmyra, 236,
Auch in aramdischen Zaubertexten aus dem 6. Jahr. n. Chr. kommt das Wort im Sinn
von «(béser) Geist» vor 237. Bei syrischen Kirchenschriftstellern des 4. und 5. Jahrh.
und in der syrischen Bibeliibersetzung (Pesittd) bedeutet das abgeleitete Substantiv
[311] genydtd (emphatischer weiblicher Plural) heidnische Heiligtiimer und heidni-
sche Gottheiten oder Damonen 238, Aus all dem zieht ALLBRIGHT den SchluB: «The

daB es iiberhaupt keinen Gott Gennéas (Gennaios) gegeben habe, sondern daB gny
immer Appellativ sei, wird von LAMBERT als hyperkritisch abgetan, scheint aber nicht
widerlegt zu sein. [ ]

231 Sjehe seine oben Anm. 225 zitierte Studie mit Supplement.

232 Zur Prazisierung dieses etwas miBverstindlichen Ausdruckes sieche WENSINCK,
Etymology 510-513; Supplementary Notes 514c—514e.

233 WENSINCK, Etymology 513f. [ ]

23+ THEODOR NOLDEKE, ZDMG 41 (1887) 717; Mark LipzBarski, ESE II (1903/
1908) 82 (zitiert bei ALBRIGHT, JAOS 57 [1937] 3191.; vgl. auch ebd. 60 [1940] 292
mit note 29).

235 ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 292.

236 ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 292 mit note 30; seitdem liegen ausfiihrlichere
Berichte vor: DANIEL SCHLUMBERGER, La Palmyréne du Nord-Ouest (Paris 1951) 25,
67, 1211., 123b, 127£., 135-137, et planche XXIX, 1; DussauDp, Pénétration 90f.,
98, 99, 101, 110-113, et fig. 26 (p.111), fig. 27 (p. 114); STARCKY in BRILLANT et
A1GrRAaIN IV 219; Recueil des tesséres de Palmyre, par HarRoLD InGHOLT, HENRI
SEYRIG, JEAN STARCKY, suivi de remarques linguistiques par ANDRE CaquoT (Paris
1955) 32 (nos 225 et 226), 35 (n° 248); dazu CaQuoT ebd. 182. — Ebd. 30, n° 211 kommt
auch ein Wort gny vor, aber nicht als Gottesname; vgl. dazu CaQuort. ebd. 143, iiber
die Wurzeln gny und g»’, und FraNz ROSENTHAL, JAOS 75 (1955) 199b—200a (in seiner
Rezension dieses Buches, ebd. 199a-201b). [ ]
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Jinn themselves weve probably introduced into Avabic folk-love in the late prve-Islamic
period ... The passage from an Aramaic *ganyd or *genyd, feminine *génftd, ,demon,
to Arabic jinnty(un), jinniyat(un) offers no difficulty whatever when one remembers
that Aram. g¢xd and Arab jamma are synonymous and that a slight morphological
adaption would therefore be normal. The occult figures of depotentized pagan deities
with which the imagination of the Christian Aramaeans peopled the underworld, the
darkness of night, ruined temples and sacred fountains, were organized by Arab
imagination into the jinn of the Arabian Nights, creatures of smoke, intermediate
between the fiery devils of hell and the angels of light.» 239

DaB das arabische ginn mit den erwidhnten araméiischen Wortern zusam-
menhingt, ist unbestritten; andere Autoren betrachten aber die palmyreni-
schen genayya (oder ginmayd’), eine Gruppe von niederen Gottheiten, die
nur mit diesem Appellativum benannt werden, als von arabischen Nomaden
dort eingefithrt, und infolgedessen das Wort als aus dem Arabischen abge-
leitet 240, Damit wiirde auch das Vorkommen des Terminus in der christ-
lich-syrischen Literatur erklirt, aber vielleicht nicht in den aramdischen
Zaubertexten, in denen kein sonstiger arabischer Einflul nachzuweisen ist 241,

Die Auffassung von ALBRIGHT, wonach sowohl das Wort ginn wie auch
die ginn-Vorstellung in Arabien eine erst spit erfolgte Entlehnung aus dem
aramdischen Sprach- und Kulturgebiet ist, hat also manches fir sich,
zumal sich ja auch manche sonstigen aramiischen Entlehnungen in Arabien
nachweisen lassen 242, Eine direkte Widerlegung ist schon deshalb nicht
moglich, weil die literarischen Dokumente in Arabien spit einsetzen und
somit auch die direkten Zeugnisse fiir den arabischen ginn-Glauben erst
aus der Zeit kurz vor Mohammed stammen, also jlinger sind als die erwahn-
ten palmyrenischen Zeugnisse. Trotzdem ist es unwahrscheinlich, daB es
vorher in Arabien tberhaupt keinen Geisterglauben gegeben habe. Schon
SMmrTH hat darauf hingewiesen, daB3 die Vorstellung von haarigen Wisten-
geistern sich auch bei den Nordsemiten nachweisen 148t und somit doch
wohl zum gemeinsamen Bestand der frithsemitischen Religion gehort 243.

Man muB freilich damit rechnen, daB der, vor allem durch die Keilschrift-
literatur reichlich bezeugte, Didmonenglaube in Mesopotamien 244 nicht

237 ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 292 und die dort angefithrten Belege.

238 ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 292f. und die dort angefithrten Belege.

239 ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 292f. [ ]

240 SCHLUMBERGER {wie oben Anm. 236) 136; DussauD, Pénétration 90f., 99, 1131.
241 ALBRIGHT, JAOS 60 (1940) 292, note 31.

242 Vgl. HENNINGER, Anth 53 (1958) 800 mit Anm. 357 und die dort zitierten Belege.
243 SmITH, Religion 120, 198, 441-446; dazu Cook, ebd. 5381.

244 Vgl. oben Anm. 2; unten Anm. 245 und 257.
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rein semitisch ist, sondern viele fremde, besonders sumerische, Bestandteile
enthalten kann 245, Mit Recht wird ja zwischen den Semiten in ihrem
rekonstruierten gemeinsamen Stadium und den rassisch und kulturell
bereits gemischten semiti- [312] schen Einzelvolkern unterschieden 246,
Jedoch fiihrt die auf einem Symposion in Rom 1958 durchgefithrte Ver-
gleichung der altsemitischen Gottheiten 247 zu folgenden Ergebnissen: Ein
fest konstituiertes frithsemitisches Pantheon 148t sich nicht nachweisen;
alles spricht vielmehr dafiir, daB sich in der frithesten Zeit, wo Semiten fir
uns faBbar werden (3. Jahrtausend v.Chr.) eine Anzahl von Gottheiten
in Entstehung befinden, und daB dieser Prozel parallel mit dem SeBhaft-
werden der Nomaden voranschreitet 248. In der dltesten erschlieBbaren
semitischen Nomadenreligion finden wir zunichst nur den Gott El, (dessen
Charakterisierung durch Lagrange: «El, le dieu commun, primitif et trés
probablement unique des Sémites» weitgehend das Richtige getroffen hat,
wenn auch einige Einschrankungen zu machen sind 24, ferner Schutzgott-
heiten von Stimmen und Gruppen #*° und schlieBlich auch «animistische»
Vorstellungen 251, Wie der altsemitische Hochgott im israelitischen und
islamischen Monotheismus tiberh6ht fortlebt, so ist aus diesen «animisti-
schen» Anschauungen der spitere Polytheismus, vor allem mit seinen
Astral-, Wetter- und Fruchtbarkeitsgottheiten, hervorgegangen 252.

Wenn das Wort «Animismus» (schon bei den hier zitierten Autoren 233)
in Anfihrungszeichen gesetzt wird, so weist das darauf hin, daB er, bei
aller Anerkennung der Tatsache eines Naturgeisterglaubens, wesentlich

245 Sjiehe die oben Anm. 2 zitierten Belege. Vgl. auch STEPHAN HERBERT LANGDON,
The Mythology of all Races. Vol. V: Semitic [Mythology] (Boston 1931) 354—374 (aller-
dings in vielen Einzelheiten diskutabel); ders., Babylonian and Hebrew Demonology.
JRAS (1934) 45-56, und unten Anm. 257.

246 Sjehe SABATINO MoscaTi, The Semites: a Linguistic, Ethnic, and Racial Problem.
CBQ 19 (1957) 421-434 (Zusammenfassung: Anth 53 [1958] 6261.). [ ]

247 Siehe: Le antiche divinita semitiche — Les divinités sémitiques anciennes — An-
cient Semitic Deities — Die alten semitischen Gottheiten. Studi di J. BorTtfro, M. J.
DanoOD, W. CASKEL, raccolti da SABATINO MoscatI (Studi Semitici 1, Roma 1958);
dazu die Rezension von J. HENNINGER: Anth 55 (1960) 906-908.

248 MoscATi, in: Le antiche divinita semitiche, 119-135, bes. 135; ANGELO BRELICH,
ebd. 135-140, bes. 135, 139{.; Anth 55 (1960) 907{.

249 MoscaTi, a. a. O. 1211,, 135; BrEeLICH, a. a. O. 137; Anth 55 (1960) 907.

250 MoscaTi, a. a. O. 134£.; Anth 55 (1960) 907.

251 MoscATI, a. a. O. 135; BRELICH, a. a. O. 135-140, bes. 139f{.; Anth 55 (1960) 907 1.

252 MoscaTi, a. a. O. 1211,, 134{.; BRELICH, a. a. O. 137, 139{.; Anth 55 (1960) 907{.
L]

253 MoscaTi, a. a. O. 135; BRELICH, a. a. O. 1391,
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anders aufgefaBt wird, als bei TyLOR und in der unmittelbaren Folgezeit
(siehe oben Anm. 1). Diese Unterschiede kénnen hier nicht erschépfend
dargelegt werden, nur einige seien hervorgehoben:

1. Die schematisierende Auffassung, daB die Erkenntnis der mensch-
lichen Seele das Primére ist und dann erst nach auBen projiziert wird, ist
aufzugeben. Die arabischen ginn sind von Hause aus auch keine Toten-
geister 25¢; hinter ihnen [313] steht vielmehr die dem Menschen nicht
unterworfene, oft geheimnisvolle und feindliche Natur 25.

2. Dies ist nicht etwa nur in dem rationalistischen Sinne zu verstehen,
daB der Mensch, philosophisch griibelnd, kausale Erkldrungen sucht und
diese in der Personifikation findet, sondern auch von dem Schauer her, den
das Geheimnisvolle, Unheimliche weckt 256,

25¢ WELLHAUSEN (157) ist der Auffassung, daB die ginn «vielfach Totengeister sind»,
aber die von ihm angefiihrten Griinde sind nicht alle durchschlagend; iibrigens fiigt er
selbst dann gleich bei: « Aber man darf doch nicht die ganze gemischte Gesellschaft der
Ginn aus diesem Ursprunge ableiten; der Monismus der Erklidrung ist auf diesem phan-
tastischen Gebiet sehr unnétig und sehr gefihrlich. Die verborgenen Ursachen und
Centren subjectiver oder objectiver Erscheinungen und Wirkungen werden personifi-
cirt, sie werden nach A#nalogie der menschlichen Seele vorgestellt, aber nicht allgemein
und geradezu als menschliche Seelen.» (ebd.; [Hervorhebung im Original]). — Man kann
diesen Gedanken vielleicht noch so weiterfithren: Im heutigen Volksglauben sind die
ginn bei den Beduinen nur Naturgeister, bei den SeBhaften sind sie teilweise auch To-
tengeister (siehe ZBINDEN 47{., 51f.; vgl. oben Anm. 25), und diese Vorstellungen der
Ansidssigen haben teilweise wieder auf die Beduinen zuriickgewirkt (ZBINDEN 52). So
spricht manches dafiir (u.a. auch allgemein-kulturhistorische Griinde), daB3 die Ver-
mischung von Totengeistern und ginn von den SeBhaften ausgeht. — Mit Recht weist
ALFRED Loisy (Essai historique sur le sacrifice [Paris 1920] 372), wo er den Bericht von
JAussEN iiber «Opfer fiir das Zelt» in Moab kommentiert (siche oben Anm. 106), auch
darauf hin, daB durch dieses Opfer der ginni kein Schutzgeist des Zeltes wird; er hat
eine naturgegebene Beziehung zum Ort (vgl. oben Anm. 99, 155, 189) und nur indirekt
zum Zelt, das dort aufgeschlagen wird.

255 Vgl. WELLHAUSEN 157 (Text oben in Anm. 254 zitiert); ausdriicklicher: SmitH,
Religion 120-123; vgl. auch oben Anm. 154-169 passim; NOLDEKE, ERE I 669b—
670a: Macponarp, EI I(1913) 1091b und die dort zitierte Literatur; HALDAR, Cult
Prophets 182. — E1cHLER (15) interpretiert die Ansicht von SmiTH nicht ganz richtig;
SmiTH sagt nicht, daB erst der Islam die Geister in die Wiiste getrieben habe, sondern
daB mit fortschreitender Naturbeherrschung, vor allem in Zusammenhang mit dem
Ackerbau, der Bereich der Geister (wie derjenige der wilden Tiere) mehr und mehr auf
die Wiiste eingeschrinkt wird. Aber auch diese Auffassung steht im Widerspruch zu
manchen Tatsachen, z.B. dazu, daB man gerade bei den SeBhaften die Geister — die
aus der Unterwelt kommen — iiberall fiirchtet; sieche oben S. 287f.; hier S. 313-315.

256 Vgl. J. HENNINGER, Artikel: Le Mythe en ethnologie. DBS VI (Paris 1957)
col. 225-246 und die dort zitierte Literatur.
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3. Der Geisterglaube kann auch nicht mehr als der einzige Ausgangs-
punkt aller Vorstellungen von héheren Wesen aufgefat werden, sondern
als ein Phdnomen neben anderen (siehe unten S. 315f.).

An die Erwigung, daB sich im Geisterglauben der Schauer vor dem
Unheimlichen manifestiert, ist aber noch eine andere Frage anzukniipfen,
die schon oben (S. 296f.) angedeutet wurde, ndmlich die Frage: Stammt der
semitische Geisterglaube von den Nomaden oder von den Sefhaften? Die
Frage wird sich kaum restlos entscheiden lassen, aber folgendes kann doch
dazu gesagt werden: Man nimmt sehr oft an, daB der Glaube an die ginn,
die Bewohner der Wiiste, bei den Nomaden entstanden und von ihnen zu
den SeBhaften iibergegangen ist. In dieser Form kann das aber kaum zutref-
fen. Den Nomaden ist die Wiiste vertraut und erweckt bei ihnen die Emp-
findung des Unheimlichen wohl nur an bestimmten Orten und zu bestimm-
ten Zeiten; den Dorf- und Stadtbewohnern ist sie weit fremder und unheim-
licher. Man kénnte das als psychologisierende Theorie abtun, aber zugunsten
dieser Auffassung sprechen verschiedene positive Fakta. a) Schon im alten
Orient war die Wiiste fiir die Stadtbewohner eine unbekannte und schauer-
liche Gegend, von Monstra und ddmonischen Wesen bevoélkert 27. b) Diese
Einstellung ist bis in die neuere Zeit hinein gleich geblieben. Zu Anfang des
19. Jahrhunderts schildert E. W. LANE, wie fremd den damaligen dgypti-
schen Stidtern die Wiiste war, und daB eine auch nur kurze Reise durch die
Wiiste wie ein groBes Abenteuer betrachtet wurde 2%, und zu Anfang des
[314] 20. Jahrhunderts hatte sich an dieser Einstellung noch nicht viel
gedndert 2*°. ¢) Fir das islamische Mittelalter haben wir ein interessantes
Dokument in den Erzdhlungen aus 1001 Nacht, die ihre endgiiltige Formung
in einem stddtischen Milieu erhalten haben und diesen stadtischen Charak-
ter tiberall verraten 26°; man hat mit Recht gesagt: Die Personen dieser
Erzdhlungen bewegen sich in den StraBen und Basaren der Stéddte; sobald
sie die Stadt verlassen, beginnt fiir sie die Welt der Geister und der méirchen-
haften Abenteuer 26!. d) Deshalb ist es auch nicht verwunderlich, daB

257 Vgl. ALFRED HALDAR, The Notion of the Desert in Sumero-Accadian and West-
Semitic Religions (Uppsala und Leipzig 1950); Zusammenfassung: Anth 46 (1951) 624.

258 EDWARD WILLIAM LANE, An Account of the Manners and Customs of the Modern
Egyptians (London 1836) I 384.

259 Vgl. EwALD BaNse, Wiisten, Palmen und Basare (Braunschweig 1921) 24f.;
ders., Das Beduinenbuch (Berlin 1931), S. vI.

260 Sjehe J. HENNINGER, Uber die voélkerkundliche Bedeutung von 1001 Nacht.
SAV 44 (1947) 35-65, bes.40-45; J. HENNINGER, Der geographische Horizont der
Erzédhler von 1001 Nacht. Geographica Helvetica 4 (1949) 214-229, bes. 215-219.

261 ConsTANCE E. Papwick, BSOS 3 (1932/25) 426.
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Geisterglaube und Geisterkult bei der heutigen seBhaften Bevolkerung weit
intensiver sind, als bei den Beduinen (siehe oben S. 283-297). Die spezielle
Beziehung der Geister zur Erde, zur Unterwelt, ihre Gegenwart tberall
da, wo eine Verbindung zur Unterwelt besteht, scheint auch eine Besonder-
heit der seBhaften, auf Ackerbau beruhenden Kultur zu sein 262, Gelegent-
lich st6Bt man auch auf ausdriickliche Zeugnisse dafiir, daB die Beduinen
die Geister weniger fiirchten, als dies bei den SeBhaften der Fall ist. So
berichtet MURRAY von Beduinen aus dem 6stlichen Agypten (zwischen dem
Nil und dem Roten Meer): «... But on the whole, they are not very much
afraid of their jinn. The Ma‘aza sheikh, Salem Faraj, said: ,The jénn abound
in our mountains, but nobody but a fellah would fear them. Now, wolves
are really dangerous!‘ 263y (vgl. dazu oben Anm. 258). Wenn andererseits
von stidarabischen Beduinen gesagt wird, ihre Religion bestehe haupt-
sdchlich oder sogar ausschlieBlich im ginn-Glauben 264, so ist dieses Urteil in
seinem Wert nicht zu iberschidtzen. Von allem anderen abgesehen, sind
diese siidarabischen «Beduinen» — es handelt sich nicht um das Innere,
sondern um die Randgebiete im Stiden und Osten — Vertreter eines ganz
anderen Kulturtyps als die zentral- und nordarabischen Kamelziichter.
Sie wohnen meist nicht in Zelten, sondern oft in Héhlen; Mittelpunkt des
Stammeslebens ist gewdhnlich ein festungsartiges Gebdude, wo der Scheich
residiert 25 — m.a.W., wir haben es hier eher mit Halbbeduinen oder
HalbseBhaften zu tun, dhnlich wie in den nordwestarabischen Randge-
bieten (sieche oben Anm. 83 und 84), und daher kann man von da aus keine
Riickschliisse auf urspriinglich beduinische Verhiltnisse machen. Fur das
vorislamische Arabien sind, wegen der Art der Quellen, die Unterschei-
dungen zwischen den Anschauungen von Nomaden und SeBhaften schwie-
riger [315] zu machen. Wenn wir aber von den heutigen Verhiltnissen
ausgehen und die oben angefithrten Umstdnde beriicksichtigen, so spricht

262 ZBINDEN (80, Anm. 9) schreibt: «Zur Ackerbaukultur gehoren auch die chthoni-
schen Ddmonen, akl al-ard.» Dafiir beruft er sich auf SmiTe 151 (gemeint ist die deut-
sche Ubersetzung von STUBE; es handelt sich um die Stelle SmiTH, Religion 198). Dort
wird allerdings nicht ausdriicklich davon gesprochen, daB die Vorstellung von unter-
irdischen Geistern mit dem Ackerbau in Beziehung steht. Auch ist die Vorstellung von
ginn unter der Erde den Beduinen nicht voéllig fremd. Wohl aber scheint die An-
schauung, wie sie sich etwa in Palédstina findet (durch jede, selbst die kleinste Offnung
in der Erde kommen Geister zur Erdoberflache, siehe oben S. 288) etwas fiir eine Bau-
ernkultur Typisches zu sein. [ ]

263 MURRAY (wie oben Anm. 20) 156.

264 ZBINDEN 48, unter Berufung auf TH. BENT und ABDULLAH MANSOR (siehe oben
Anm. 21).

265 Belege bei HENNINGER, IAE 42 (1943) 161, Anm. 150. [ ]
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vieles dafiir, daB der Geisterglaube bei den SeBhaften eher ilter und stirker
ist als bei den Nomaden, und es ist sehr wohl méglich, daB3 der ginn-Glaube
der Nomaden durch Einfliisse seitens seBhafter Bevolkerungen sekundir
verstdrkt worden ist. In diesem Sinne enthilt die oben dargelegte Ansicht
von ALBRIGHT (S. 310f.) zweifellos einen richtigen Kern.

Fur die arabischen Beduinen (wie auch fiir die frithen Semiten tiberhaupt)
darf man im Geisterglauben weder das zentrale Faktum ihrer Religion noch
den Ausgangspunkt aller weiteren Entwicklungen sehen 266. Der vorislami-
sche Allah kann nicht als das letzte und spite Ergebnis einer Entwicklung
vom Polyddmonismus tiber den Polytheismus zum Monotheismus ange-
sehen werden %67, wenn schon in frithsemitischer Zeit der Hochgott EI,
vor dem Polytheismus, vorhanden ist (siehe oben S. 312). Das schlieBt nicht
aus, daB manche vorislamische Gottheiten aus ginn entstanden sind 268,
aber dies gilt nicht far alle; vor allem darf man die himmlischen Gottheiten
nicht als das letzte Ergebnis einer Entwicklung von ginn tiber Erdgott-
heiten zu Himmelswesen ansehen, wie dies WELLHAUSEN u.a. wollten (siehe
oben S. 280-282) 269,

266 Vgl. J. HENNINGER, La religion bédouine préislamique (wie oben Anm. 178)
115-140 [siehe oben Nr. 1], bes. 123 mit notes 33-35, 127-130 mit notes 57-64, 132
mit note 71.

267 Vgl. HENNINGER (wie Anm. 266) 133-136, 139f.; siehe auch oben Anm. 188,
247-252; ZBINDEN 80. Eine ausfiihrliche Behandlung dieses Gegenstandes mu8 fiir eine
andere Arbeit vorbehalten bleiben.

268 Vgl. BROCKELMANN, ARW 21 (1922) 105; ZBINDEN 791.; vgl. zur ganzen Frage
der vorislamischen arabischen Gottheiten HENNINGER (wie Anm. 266) 119-140 passim,
bes. 126-134, 139f. — ZBINDEN (791.) legt groBen Wert auf den Umstand, daB3 die
arabischen Lokalgottheiten vielfach, ebenso wie die #in#n, als in Baumen und Steinen
wohnend gedacht wurden. Doch ist das Wohnen von ginzn in Steinen fiir die vorisla-
mische Zeit nicht gut bezeugt (siehe oben Anm. 155). Zum vorislamischen «Steinkult»
siehe HENNINGER (wie Anm. 266) 122, mit note 32, 126f{., mit notes 52-56. — Anderer-
seits ist auch damit zu rechnen, daB schon in vorislamischer Zeit manche Lokalgétter
zu ginn oder dhnlichen Zwischenwesen herabsanken; so GRIMME (II 66, unter Beru-
fung auf Sure 10, 19; 39, 4); vielleicht ist auch Dussaup (Pénétration 160) in diesem
Sinne zu verstehen. Vor allem wurde schon wiederholt darauf hingewiesen, da im
Glauben an die ginn-Inspiration des Z@hin (sieche oben Anm. 178) eine solche Degenera-
tion vorliege: frither galt dieser, wie bei den Nordsemiten, als von einem Gott, erst
spdter als von einem ginn inspiriert. Vgl. vaAN VLoTEN, WZKM 7 (1893) 183; WELL-
HAUSEN 134; NYBERG (wie oben Anm. 178) 357-363 (bes. 359f.,, 362f.); HALDAR,
Cult Prophets 163, 180, 182, 186.

269 Gegen die Auffassung von WELLHAUSEN (211-214; siehe oben S. 281), da3 auch
die himmlischen Gotter der Semiten urspriinglich irdische Wesen waren, siehe einst-
weilen ZAPLETAL 128f.; BROCKELMANN, ARW 21 (1922) 105; HENNINGER (wie Anm.
266) 1321., 139£. und die dort zitierte Literatur. Vgl. auch oben Anm. 247-252.
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Die neuere Religionsgeschichte ist mehr und mehr zu der Erkenntnis
gekommen, daB nicht alle Phinomene in eine einlinige Entwicklung einzu-
reihen sind. Wenn auch eine Studie {iber die Semiten wie die vorliegende
noch lange nicht an die Anfinge der Menschheit heranfihrt, so kann sie
doch in gewissem Sinne als eine Bestdtigung fiir ein Urteil des Jubilars
gelten, dem diese Publikation gewidmet ist. Im Jahre 1954 bemerkte PauL
SCHEBESTA in einer Buchbesprechung: «... Darin stimme ich dem Autor
jedoch zu, wenn er schreibt, daB es muBig sei, die Prioritit des Theismus
vor dem Dynamismus oder dieses vor dem Animismus zu verteidigen, denn
alle drei entstrémen der gleichen [316] OQuelle, der Menschenseele. Sie
gehen von allem Anfang an darin nebeneinander her, jedoch bei den einzel-
nen Volkern verschiedentlich differenziert» 27°. In welcher Weise diese
«Differenzierung» im Bereich der semitischen Vélker zu verstehen ist —
zur Aufhellung dieser Frage sollte die vorstehende Arbeit (wenn sie auch
nur skizzenhaft und bei weitem nicht erschépfend ist) einen Beitrag leisten.

ADDENDA ET CORRIGENDA

Anm. 2: WALTHER EicHRODT, Theologie des Alten Testaments, Teil IT + III (*Stutt-
gart-Gottingen 1961) 152-156 (und die dort zitierte Literatur); HERMAN WOHLSTEIN,
Zur Tier-Damonologie der Bibel. ZDMG 113 (1963) 483-492; ANDRE CaQUOT, Anges
et démons en Isragl. In: Sources Orientales 8 (Paris 1971) 113-152. — (Syrien und Ka-
naan): W. RoLLIG, in H. W. Haussig, Gotter und Mythen im Vorderen Orient (WdM
I/1. Stuttgart 1965) 274-276. — (Mesopotamien): D. O. EpzARD, in Haussig, a. a. O.,
46-49; MaARrRCEL LE1Bovici, Génies et démons en Babylonie. In: Sources Orientales
8 (1971) 85-112; iiber Didmonen und Gé&tter bei den Sumerern: J. van Dijk, RAss
I11/7 (1969) 537b—538a (im Artikel Gott). — Uber das vorislamische Arabien vgl.
Toury FaHD, Anges, démons et djinns en Islam. In: Sources Orientales 8 (1971) 153—
214. — Allgemeines iiber Dimonenglaube und Dimonenabwehr in der Umwelt Israels
(Mesopotamien, Agypten, Phénizien, Arabien): HERBERT Haag, Teufelsglaube (Tiibin-
gen 1974) 143-162; tiber Israel ebd. 163-180, 218-262 passim.

Anm. 17: ABpDULLA M. LuTFIvva, Baytin. A Jordanian Village (The Hague 1966)
69-74; JosepH CHELHOD, Objets et Mondes 5 (1965) 149-174 (iiber den Negev; sieche
besonders 149-158, 163-166, 1701.).

Awnm. 18: SiriD WEsTPHAL-HELLBUSCH, Die Ma‘dan (Berlin 1962), Index s. vv.
Geisterglaube (350b), Besessenheit (349a).

270 PAUL ScHEBESTA, Anth 49 (1954) 722 (in der Rezension iiber Kunz DITTMER,
Allgemeine Volkerkunde [Braunschweig 1954], ebd. 721-723). — In demselben Sinne
duBert sich auch JosepH GoETz in: F.-M. BERGOUNIOUX et JoseEpH GOETZ, Les reli-
gions des préhistoriques et des primitifs (Paris 1958) 791., 113. [ ]
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Anm. 27: R. B. SERJEANT, Bustan 5 (1964), Nr. 2, p.17a; R. B. SErRJEANT, Two
Yemenite Djinn, BSOAS 13 (1949/50) 4-6.

Anm. 23: Vgl. FanD 1971, 186-196, passim.
Anm. 24: Vgl. FanDp 1971, 175-186, passim.
Anm. 47 : R. B. SERJEANT,BSOAS 13 (1949/50) 4f.

Anm. 45: J. CEELHOD, (Objets et Mondes 5 [1965] 152): bei Beduinen des Negev
dienen Korperteile des Wolfes als Abwehrmittel gegen ginn. Dagegen kann der jeme-
nitische ginni ‘Udhrat auch die Gestalt eines Wolfes annehmen (SERjEANT, BSOAS
13 [1949/50] 4£.), was sehr auffallend ist.

Anm. 53: Siehe jetzt auch Kriss (wie oben Anm. 13) II (1962) 22-25, 75-80, 110-124,
147-149 (stiitzt sich allerdings vielfach auf H. A. WINKLER).

Anm. 63: Fir den Jemen siehe SERJEANT, BSOAS 13 (1949/50) 4.

Awnm. 75: CHELHOD, Objets et Mondes 5 (1965) 160 berichtet, daf nach dem Glauben
bestimmter Beduinen des Negev das Blut der Opfertiere von Engeln getrunken wird;
dies ist sicher die islamisierte Form einer Vorstellung, die sich urspriinglich auf ginn
bezog (vgl. hier oben Anm. 36).

Anm. 88: SamenerguBl im Schlaf wird ginn bzw. dem Teufel zugeschrieben (CANAAN,
ZDPV 78 [1962] 141.); ein Impotenter ist von Didmonen gebunden (ebd. 15).

Anm. 89, Z. 5: HiLma GRANQVIST, Muslim Death and Burial (Helsinki 1965) 28-32;
CrELHOD, Objets et Mondes 5 (1965) 163-166; LuTFivva (sieche Addendum zu Anm.
17) 71£.; WesTPHAL-HELLBUSCH, siehe Addendum zu Anm. 18.

Anm. 95: SERJEANT, BSOAS 13 (1949/50) 5; HEss, Beduinen 159; dort ist auerdem
noch eine zweite Abwehrformel erwihnt: «Im Zelt sind gute Geister (dgwdd)», die
vielleicht vorislamisch ist.

Anm. 101, Z. 2: CANAAN, ZAW 74 (1962) 34, 37, 40, 42; ZDPV 78 (1962) 14f.; ZDPV
79 (1963) 221.

Awnm. 102 : Uber sonstige ginn-Opfer in Siidarabien siehe SERJEANT, Bustan 5 (1964),
Nr. 2, p. 17a.

Awnm. 115, Z. 6 : Uber Opfer an das Meer siehe auch CanaaN, ZDPV 79 (1963) 21; dort
schreibt er: «ODb sie glauben, daB gute oder bose Geister im Meere wohnen, ist mir un-
bekannt geblieben»; der Kontext spricht aber dafiir, daB man eher an gufe Geister im
Meere glaubt.

Amnm. 131 : Siehe jetzt auch besonders: FaAuD 1971 (vgl. Addendum zu Anm. 2); iiber
die von ihm benutzten arabischen Quellen ebd. 157-159.

Anm. 137 : Siehe jetzt auch Faup 1971, 193; auch zwischen den Haustieren der ginn
und den Haustieren der Menschen (z. B. Kamelen) kommen solche Verbindungen vor
(ebd. 193f. mit Anm. 154 und 155 [p. 210]).

Anm. 143 : FaHD 1971, 188f., 194{.
Anm. 144 : Faup 1971, 1881,
Anwm. 147 : FAuD, 1971, 192.

Anm. 155, Z. 6 : Auch Faup 1971 (195, mit Anm. 160 [p. 211]) vergleicht einen ginni
mit dem genius loci.
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Awnm. 158: Vgl. auch T. Faup, La divination arabe (Leiden 1966) 174-176.

Anm. 159: Vgl. auch WERNER CASKEL, Gamharat an-nasab (Leiden 1966) II 408b
(Art. Mirdas b. A. ‘Amir), 497a (Art. Sa‘d b. Ubada); T. Faup, Le panthéon de I’Arabie
centrale a la veille de 'hégire (Paris 1968) 34; Faup 1971, 187f.

Anm. 163: Uber Quellenkulte in Mesopotamien, Kleinasien und Syrien vgl. jetzt:
FrIEDRICH MUTHMANN, Mutter und Quelle (Basel 1975) 279-332.

Anm. 167 : IRENE GRUTTER (Der Islam 32 [1955/57] 98) vermutet, die Begleitung des
Leichenzuges mit Lichtern habe (auch) den Sinn gehabt, sich die Geister vom Leibe zu
halten, die im Dunkeln ihr Spiel treiben.

Anm. 169: Uber die gleiche Vorstellung bei Berbern und bei anderen Vélkern siehe
‘WERNER VvcIcHL, Der Teufel in der Staubwolke. LM 69 (1956) 341-346.

Awnm. 173: Faup 1971, 1911.
Anm. 174: Faup 1971, 192,

Anm. 178, Z. 18: Siehe jetzt: Fritz MEIER, Quelques aspects de l'inspiration par les
démons en Islam. In: Le réve et les sociétés humaines, sous la direction de ROGER
Camrois et G. E. voN GRUNEBAUM (Paris 1967) 418-425; Faup, La divination arabe,
68-76 passim; Faup 1971, 191 (auch Mohammed wurde so eingeschitzt: ebd., 191).

Anm. 179 : Fasp 1971, 191.
Anm. 180 : F. MEIER (Addendum zu Anm. 178), bes. 420-422; Farp 1971, 191.

Amnm. 187 : Vgl. auch Toury FauD, Les songes et leur interprétation selon I'Islam. In:
Sources Orientales 2 (Paris 1959) 125-157.

Anm. 185 : FAHD, La divination arabe, 475.

Anm. 186 : FAHD, La divination arabe, 213, Anm. 7 (Hasenknéchelchen als Abwehr-
mittel). Uber Gebrauch von Eisen sieche GoLpziHER, ARW 10 (1907) 41-46, bes. 421.

Anm. 190 : Uber Bauopfer nach DAMIRI: CANAAN, ZDPV 79 (1963) 22; Sonstiges iiber
Opfer an ginn : FAED 1971, 190 mit Anm. 129 (p. 209).

Anm. 197-204: Uber die ginn im vorislamischen Arabien und ihr Verhiltnis zu den
Gottheiten siehe jetzt: FAuD, Le panthéon de I’Arabie centrale, 9 (Fortsetzung der
Anm. 3 zup. 8),12, Anm. 1, 44, 80, 88, 116, Anm. 1; Faup 1971, 190, FAuD scheint aber
in seinen Auffassungen nicht immer konsequent zu sein. Einmal unterscheidet er die
ginn von den Gottheiten («Comment ... de tels esprits sans individualité ni personnalité
pouvaient-ils étre assimilés aux dieux individualisés et personnifiés?» [FarD 1971,
190]), andererseits scheint er doch zuzugeben, daB ein ginni manchmal als Gott betrach-
tet werden konnte (... le djinn, sans étre individualisé ni personnifié, est en rapport
permanent avec I’homme ou la collectivité, sans étre toujours considéré comme diew.»
[ebd. Hervorhebung von mir. J. H.]). Mit der letztzitierten Formulierung steht es in
Einklang, daB er Allah als Appellativum fiir alle hdheren Gottheiten, §inn als Appella-
tivum fiir die niederen Gottheiten betrachtet: « En somme, Alldh nous semble avoir été,
avant I'Islam, un appellatif applicable & toute divinité supérieure du panthéon arabe,
alors que Gadd, 'ancétre divinisé, et Ginn, en tant que génie des lieux, désignaient
les divinités inférieures.» (FauD, Panthéon, 44; vgl. auch ebd. 8, Anm. 3, mit Fort-
setzung p. 9, 12, Anm. 1, 116, Anm. 7) Zur Stiitzung dieser Ansicht verweist er darauf,
daB es fiir niedere Gottheiten im Aramiischen die Bezeichnung Ginnayé gab (ebd. 80,
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Anm. 2; vgl. dazu hier oben Anm. 236). Die Aussagen von FauD iiber das Verhdltnis
der Begriffe Gadd und ginn sind ebenfalls nicht ganz klar (vgl. Panthéon 44 mit ebd.
80£.). Wahrend an der oben zitierten Stelle (Panthéon 44) Gadd als vergdttlichter Ahn-
herr von den ginn unterschieden wird, heiit es nachher: «Le Gad fut, en terre araméen-
ne, I'équivalent du Ba‘l cananéen, et, en terre arabe, celui d’une certaine catégorie de
djinns.» (ebd. 80 [Hervorhebung von mir. J. H.]), und in der Anmerkung: «Gadd et
Ginni sont des termes génériques équivalents.» (ebd. 80, Anm. 2). Als sicher ist aber
festzuhalten, daB3 auch fiir FAED vorislamische Gottheiten und ginn nicht schlechthin
identisch waren, sondern nur teilweise.

Anm. 205: Vgl. auch Faup, Panthéon 79, Anm. 1; Faup 1971, 175-186 mit Anm. 105-
163 (pp. 207-211). — Zur Islamisierung des ginn-Glaubens macht Prof. ERWIN GRAF
noch folgende Bemerkungen (Brief vom 3. 2. 1964): «... Zu ginn in Suren 46 und 72: es
ist vielleicht nicht ganz zufillig, daf die Tradition die Predigten auBerhalb des karam
von Mekka verlegt. Diirfen #inn nicht in den hl. Bezirk? (siche aber Suren 113 und
1141). Das wire wichtig fiir die Frage ihrer Bezichungen zu Allah und den in Mekka ak-
kreditierten Gottern. Ich glaube allerdings, daBl man vor Mohammed und auBerhalb
Mekkas wenig iiber solche Zusammenhinge reflektiert hat. (M. E. konnten die ginn-
Predigten irgendwie von Christi Predigt im Hades angeregt sein) ...» [vgl. 1. Petr.
3, 19-20].

Anm. 277 : Zur realen Existenz der heidnischen Gottheiten nach dem Koran siehe auch:
Rup1 PAarReT, Mohammed und der Koran (Stuttgart 1957) 95.

Anm. 213: Zur Degradierung von Go6ttern einer iiberwundenen Religion zu Didmonen
vgl. auch: Franz JosEpH DOLGER, «Teufels GroBmuttery. Magna Mater Deum und
Magna Mater Daemonum. Die Umwertung der Heideng6tter im christlichen Damonen-
glauben. Antike und Christentum 3 (1932) 153-176.

Anm. 223: Vgl. auch MARTIN NiInck, Die Bedeutung des Wassers in Kult und Leben
der Alten (Darmstadt 1960); MuTHEMANN (cf. Addendum zu Anm. 163) 77-278 passim.

Anm. 230: Vgl. jetzt auch F. MEIER (Addendum zu Anm. 178) 421.
Anm. 233: Vgl. Faap 1971, 213.

Anm. 236: Vgl. auch J. Starcky, RB 63 (1956) 276 (mit Belegen, ebd. Anm. 24);
MaRriA HOFNER, Artikel Genneas, in Haussic 1965 (vgl. Addendum zu Anm. 2) 439{.

Anm. 239 Prof. GiorGio LEvI DELLA VIDA lehnt in (einem Brief vom 16. 1. 1964) die
von ALBRIGHT vorgeschlagene Etymologie entschieden ab; er betont nachdriicklich,
daB man es hier mit zwei verschiedenen Wurzeln zu tun hat: die erwdhnten aramaéi-
schen Worter sind von der Wurzel gny = verborgen sein abgeleitet, das arabische ginn
dagegen von einer Wurzel gnn = bedecken; daher betrachtet er die Erklirung von
WENSINCK (siehe hier oben Anm. 231-233) nach wie vor als giiltig. «Secondo me non
vi & nessuna relazione tra il palmyreno gny’, siriaco genyaia e 'arabo ginn, ... i vocaboli
aramaici risalgono a una radice significante (esser nascosto) (lo stesso ALBRIGHT lo
afferma) in cui y appartiene alla radice; §inn risale a una radice gux con % reduplicata
(la 7 di gimni & naturalmente il suffisso formativo dell’aggettivo e non appartiene alla
radice) col significato di «coprire) (credo che la spiegazione di WENSINCK sia ancora
valida: cf. incubus!). I gny’ aramei sono delle divinitd chthonie, del tutto distinti dai
ginn arabi che vivono all’aria aperta (crederei che cold dove appaiono quali spiriti
sotterranei si tratti di credenze non puramente arabe). Che le due radici gny e gnn
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possano essere originariamente apparentate in una fase protosemitica non ha natural-
mente nulla a che vedere colla questione.» Prof. Fritz MEIER duflert sich, nach Kennt-
nisnahme dieser AuBerung von LEvi DELLA VIDA, ebenso zuriickhaltend, oder noch
zuriickhaltender: «Was die Etymologie von ginn angeht, so halte auch ich sie fiir ara-
bisch, aber was der Name bedeutet, ist noch vollig ungeklart. Der Moglichkeiten, ihn
zu deuten, sind zu viele: aktiv bedeckend, passiv bedeckt, aber wie? was? ... Ich bin
keineswegs sicher, daB3 etwas wie incubus vorliegt, es kénnten gerade so gut Schutz-
gottheiten (bedecken!) vorliegen, aber auch anderes.» (Brief vom 5. 11. 1968). Siehe
jetzt die ausfiihrliche Erérterung zur Herkunft des Wortes ginn : Asiatische Studien
33(1979) 189-198, im Artikel: Fritz MEIER, Ein arabischer «Bet-Ruf», a.a.O.
153-198. Nach Anfithrung zahlreicher Belege lehnt MEIER alle nichtarabischen (sei es
indogermanischen, sei es dthiopischen oder aramiischen Etymologien) ab (a.a. O.
189-192) und betrachtet die Ableitung aus dem Arabischen als wahrscheinlicher
(a. a. O.192-198), allerdings doch wieder nur mit Vorbehalt (a.a. O.198). — Auch
wenn die arabische Etymologie gesichert wire, kénnten doch in den Inhalt der Vor-
stellung nichtarabische Elemente eingedrungen sein; mit dieser Moglichkeit ist beson-
ders fiir den neuzeitlichen ginn-Glauben in Syrien und Paldstina zu rechnen.

Anm. 246: Vgl. jetzt auch J. HENNINGER, Uber Lebensraum und Lebensformen der
Friihsemiten (K6ln und Opladen 1968), bes. 7-13, 43-48, und die dort zitierte Literatur.

Anm. 252 : Hier ist allerdings vorausgesetzt, daB der Nomadismus die dlteste Lebens-
form aller Semiten war, und das wird neuerdings wieder stark in Frage gestellt; vgl.
HENNINGER, Lebensraum und Lebensformen, 43—48; HENNINGER, Les fétes de prin-
temps chez les Sémites et la PAque israélite (Paris 1975) 201-215.

Amnm. 262 : Nach LEvi DELLA VIDA (vgl. Addendum zu Anm. 239) sind die arabischen
&inn urspriinglich keine unterirdischen Wesen (im Gegensatz zu den aramdischen gny’).

Anm. 265: Zum ginn-Glauben bei den Al Murra, die echte Vollbeduinen sind (oben
Anm. 81), vgl. jetzt noch die AuBerungen von DoNaLD PowtLL CoLE, Nomads of the
Nomads. The Al Murrah Bedouin of the Empty Quarter (Chicago 1975). Ihre Ursprungs-
legende sagt zwar, daB sie von einem Ahnherrn namens Murra und einer ginniya ab-
stammen (a. a. O. 93; schon erwidhnt oben Anm. 81), aber im groBen und ganzen scheint
ihr ginn-Glaube nicht intensiv zu sein. Bei SeBhaften gilt das «leere Viertel» als men-
schenleer und als Wohnort von Geistern (a. a. O. 31, 93); nach der Auffassung der
Al Murra besagt diese Bezeichnung nur, daB es dort keine festen Siedlungen gibt (a. a. O.
31). «They believe in the existence of the jinn, spirits, and shetan, devils, because the
Koran says they exist and because they have numerous folk tales about them. But
many of the Al Murrah I knew were skeptical, because they had never individually
come into contact with these beings.» (a. a. O. 126).

Amnm. 270: Vgl. auch PAuL ScHEBESTA, Die Religion der Primitiven, in: Christus und
die Religionen der Erde, hrsg. von Franz Konic (Wien 1951) I 539-578, bes. 546,
557-561; ders., Anth 49 (1954) 696.

[Korrekturzusatz:

Anm. 92 : Cf. jetzt auch: PETER W. SCHIENERL, Eisen als Kampfmittel gegen Damonen.
Manifestationen des Glaubens an seine magische Kraft im islamischen Amulettwesen.
Anth 75 (1980) 486-522].
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EINIGES UBER AHNENKULT
BEI ARABISCHEN BEDUINEN

(1967)

Der Ahnenkult ist in primitiven wie in héheren Kulturen weit verbreitet.
Sein EinfluB auf die allgemeine Religionsentwicklung wurde zeitweilig
uberschitzt, vor allem in der Theorie von HERBERT SPENCER, die im Manis-
mus die Hauptwurzel der Religion sah, aber schon bald wieder gegentiber
anderen Theorien in den Hintergrund trat !. Speziell fir den semitischen
Bereich ist die Bedeutung des Ahnen- und tiberhaupt des Totenkultes viel
diskutiert worden 2. Auch hier haben die schematisierenden Theorien, die

1 Uber Ahnenkult (und verwandte Phinomene) im allgemeinen siehe: Art. Ancestor-
Worship and Cult of the Dead (varii auctores). ERE I (1908) 425a—467a, bes. W. CrooO-
KE, Introduction, a.a.O. 425a—432b (Erorterung der Theorie von H. SPENCER:
427a—428b; vgl. auch G. MARGOLIOUTH, ebd. 440a, 449b); I. NAUMANN, Art. Ahnen-
glaube, HWDA I (1927) Sp. 226-235; WiLHELM ScuMIDT, Handbuch der vergleichen-
den Religionsgeschichte (Miinster i. W. 1930) 59-70; Art. Ahnenkult (varii auctores) in
RW, Sp. 25-30; J. HAEKEL, Art. Ahnen, Ahnenkult. I. Religionsgeschichtlich. LThK
2I (1957) Sp. 222f.; KurRT GOLDAMMER, Die Formenwelt des Religitsen (Stuttgart
1960) 37, 180f., 390, 470-473; Art. Totenverehrung (varii auctores). RGG 3VI (Tiibin-
gen 1962) Sp. 959-963.

2 Siehe bes. ADOLPHE Lops, La croyance a la vie future et le culte des morts dans
Pantiquité israélite. 2 tomes (Paris 1906) und die sich daran anschlieBende Diskussion,
z.B. die ausfiihrliche Rezension von M.-J. LAGRANGE, RB 16 (N. S. 4) (1907) 422-433;
M.-J. LaGrRANGE, Etudes sur les religions sémitiques (Paris 1905) 331-336; die entspre-
chenden Sektionen in ERE I (wie oben Anm. 1): Babylonian (437a—440a), Hebrew
(444b—450a), Jewish (457b—461a). simtlich von G. MARGOLIOUTH; FRIEDRICH BLOME,
Die Opfermaterie in Babylonien und Israel I (Romae 1934) 13-17; H. ScaMID, Art.
Totenverehrung. II. Im AT. RGG 3VI, Sp. 961f. Zur zeitweiligen Uberschidtzung des
Ahnenkultes bei den Semiten siehe auch ARTHUR STANLEY COOK in WILLIAM ROBERT-
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alles aus einem einzigen «Urphidnomen» herleiten wollten, einer abge-
wogeneren und differenzierteren Betrachtung Platz gemacht, und der
Schwerpunkt der Forschung verlagerte sich auf Detailstudien. Als Beitrag
[302] zu diesen ist die folgende Erérterung einiger Aspekte des Ahnen-
kultes bei den Arabern, vor allem arabischen Beduinen, gedacht.

I. Ahnenkult im vorislamischen Arabien

DaB der Ahnenkult einen Bestandteil der vorislamischen arabischen Reli-
gion bildete, ist allgemein anerkannt 3; wenn man aber die angefiihrten
Belege niher studiert, stellt man fest, daB konkrete Angaben eher selten
sind - vor allem solche, die eine Abgrenzung zwischen kultischer Verehrung

soN SMITH, Lectures on the Religion of the Semites (3London 1927) 546f.; G. MARGO-
L10uTH, ERE I (1908) 449b.

3 Siehe Luporr KrenL, Uber die Religion der vorislamischen Araber (Leipzig 1863)
54-69; IcNACE GOLDZIHER, Le culte des ancétres et le culte des morts chez les Arabes.
RHR 10 (1884) 332-359 (Inhalt in etwas erweiterter Form wiederholt: IcNAz GOLD-
ZIHER, Muhammedanische Studien I [Halle a.S. 1889] 229-263); ]J. WELLHAUSEN
(siehe unten Anm. 5-9); W. R. SMITH (sieche Anm. 14); A. J. WENSINCK, Some Semi-
tic Rites of Mourning and Religion (Amsterdam 1917) 13-15, 20-23, 26f., 30, 39, 41;
FranTts BuHL, Das Leben Muhammeds. Deutsch von H. H. SCHAEDER (Leipzig 1930;
21955) 78f.; H. LAMMENS (siehe unten Anm. 9-12); JoserH CHELHOD, Introduction a
la Sociologie de I'Islam. De ’animisme & 1’universalisme (Paris 1958) 15, 50£., 78-93,
180f.; JosErH CHELHOD, Les structures du sacré chez les Arabes (Paris 1964), bes.
681., 1811.; vgl. auch ebd. 103, 106, 113, 115, 125, 126, 128, 131, 132, 134, 145, 146,
179, 193, 204, 227 Anm. 3, 262; J. HENNINGER, La religion bédouine préislamique
(siehe oben Nr. 1), bes. 123 mit Anm. 36, 130f. mit Anm. 65-67, 1391. und die dort
zitierte Literatur; J. HENNINGER, Anth 58 (1963) 454.

Ein wichtiger Beleg (schon zitiert bei GOLDzIHER, Studien I 229) ist Sure 2, 196:
«Und wenn ihr die Zeremonien der Wallfahrt beendet habt, so gedenket Allahs, so wie
ihr eurer Vorfahren gedenket und noch mehr». Herr Prof. ERWIN GRAF, der mich noch
ausdriicklich auf diese Stelle aufmerksam macht, bemerkt dazu: «... Nach dem Zusam-
menhang handelt es sich bei den Koranversen zweifellos um ein kultisches Gedenken
Allahs, dessen liturgische Durchfithrung uns unbekannt ist. Sollte der Vergleich passen,
miiBte ihm ein liturgisches Gedenken der Viter gegeniiberstehen, dessen Einzelheiten
wir nicht kennen ... Leider wissen auch die guten, alten Kommentare, wie z. B. Tabarf,
nicht geniigend Bescheid ...» (Brief vom 15.10.1965). Zu dieser Koranstelle vgl. auch
WERNER CASKEL, Gamharat an-nasab. Das genealogische Werk des Hi$am ibn Muham-
mad al-Kalbi (Leiden 1966) I24. [ ] — Die Belege fiir Ahnenkult im Bereiche der
altsiidarabischen Hochkulturen sind weit weniger sicher, als dltere Autoren annahmen,
z.B. GOLDzIHER, Studien I 231 mit Anm. 5 (nach brieflichen Mitteilungen von Frau
Prof. Mar1a HOFNER, Graz, 3.1.1966 und 17.3.1966).
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des Stammvaters (heros eponymos) und anderer Ahnen und Heroen ermég-
lichen wiirden . Nach den Vorarbeiten von I. GOLDZIHER (siehe oben
[303] Anm. 3) hat vor allem J. WELLHAUSEN das einschligige Material
sorgfiltig gesammelt 5; doch zeigt die Formulierung seiner SchluBfolgerun-
gen, wie wenig aus den vorislamischen Quellen allein zu entnehmen ist:
«Gegenwirtig bringen die Beduinen nach Doughty den Toten, bis in die
dritte Generation, richtige Schlachtopfer dar. Nach Burckhardt fassen sie
das groBe islamische Opferfest als ein Totenfest auf, jede Familie schlachtet
daran so viel Kamele, als sie im vergangenen Jahre erwachsene Mitglieder
durch den Tod verloren hat. Dergleichen 148t sich nun zwar bei den alten
Arabern nicht als Sitte nachweisen, aber zu leugnen ist doch nicht, daB sich
auch bei ihnen Spurem von eigentlichem Totencultus, von Ahnen- und
Heroendienst finden» 6. Als solche «Spuren» zdhlt er dann mit einzelnen
Belegen auf: Asylrecht an Gribern, die Errichtung von ansdb (heiligen
Steinen), das gelegentliche Vorhandensein eines himd (heiligen Bezirkes),
die Gebriauche des rituellen Haarschneidens, des Steinwerfens und schlie3-
lich «eine Art Opfer» an Gribern - lauter Parallelen zu den Heiligtiimern
der Gottheiten 7.

Der Kult einzelner Stammviter 148t sich nur in wenigen Féllen konkret
identifizieren. Schon WELLHAUSEN rechnet damit, daB3 alte Kultusstidtten

+ Auf die Unterscheidung von Kult des Stammvaters und Kult der Ahnen (culte de
I'ancétre et culte des ancétres) legt CHELEHOD groflen Wert; er schreibt in seinem neue-
sten Buch: «... En effet, il serait exagéré de parler d’un véritable culte des ancétres
[Hervorhebung im Original] chez les Bédouins. D’abord, parce que cette marque de
dévotion n’allait pas indistinctement & tous les ascendants: si tous les afeux étaient
respectés, peu d’entre eux prenaient place dans la hiérarchie du sacré. En d’autres
termes, il y aurait lieu de parler du culte de I’ancétre et non pas des ancétres. Ensuite,
parce que le mot culte semble, en 1’occurrence, inadéquat, car il implique une attitude
qui va au-deld de la vénération et suppose certains actes d’adoration qui sont adressés
au défunt devenu esprit tutélaire. Or, au témoignage du Coran, la survie était contestée
par les anciens Arabes ... Elle aurait été limitée & ceux des leurs qui s’étaient distingués
par des actions d’éclat, et plus particuliérement aux héros civilisateurs ...» (Structures
du sacré 69, Anm. 1). In seinem vorhergehenden Buch hatte er allerdings einmal ge-
schrieben: «... Celle-ci (sc. la vie religieuse) débute par ’animisme et ’hommage supré-
me aux ancétres» [Hervorhebung von mir. J. H.] (Sociologie, 15). Hier sind aber wohl
die Ahnen einer Mehrheit von Stimmen gemeint, so daB zu iibersetzen ware: Kult der
Stammviter. Zu Einzelheiten der Auffassung CHELHODS, so der Verkniipfung von
heros eponymos und Kulturheros, sieche unten Anm. 80 und 83.

5 J[urtus] WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums (21897; unverdnderter Neu-
druck Berlin und Leipzig 1927; Berlin 1961) 177-186; vgl. auch ebd. 4 mit Anm. 1.

6 A.a. O. 183f. [Hervorhebung von mir. J. H.].

7 A.a. O. 1841 Vgl. auch GOLDzIHER, Studien I 229-242 passim. [ ]
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nachtriglich zu Grabern umgedeutet worden sind 8. Ob es sich beim Grab
des Tamim im Hegaz wirklich um den heros eponymos des bekannten
grofen Stammes der Beni Tamim handelt, ist zweifelhaft °. H. LAMMENS
konnte [304] WELLHAUSENS Ausfithrungen um verschiedene Details
erweitern 1°; so behandelt er ausfithrlicher den Brauch, bei den Ahnen und
ihren Gribern zu schworen ! und die Sitte, auf Griaber Steine zu werfen
(urspringlich ein Akt der Verehrung, erst durch den Islam zu einem Aus-
druck der Verachtung umgedeutet) 2. Als Beispiele von Stammvaterkult
werden immer wieder genannt: der heros eponymos des Stammes Tagqif,
dessen Kult durch den theophoren Namen ‘Abd Taqif gesichert ist 13, und
Qosayy (Qusaiy) in Mekka, ebenfalls bezeugt durch einen theophoren
Namen, ‘Abd Qosayy, «lequel demeure un témoin philologique des hon-
neurs religieux jadis rendus a l'aieul des clans aristocratiques de Qorais,
l'auteur présumé de la Constitution mecquoise» 4. In beiden Féllen handelt

8 WELLHAUSEN, a. a. O. 184.

9 Zu WELLHAUSEN, Reste 87, 184 vgl. HENrRI LammeENs, MUSJ 11 (1926) 158:
«... Non loin de la Mecque Marr az-Zahran conservait le tombeau d’un certain Tamim.
Wellhausen s’est, croyons-nous, trop pressé d’identifier cet inconnu avec l’ancétre
éponyme de la grande tribu des Tamimites, dont on montrait également le tombeau
dans la région de Basra. Le nom de Tamim n’était pas rare a I’époque préislamique.
J’ai signalé ailleurs la donnée impérialiste laquelle prétend assigner aux principales
tribus d’Arabie le Hig4dz comme le centre de leur habitat primitif ...».

Uber dieses Grab vgl. auch CASKEL, Gamhavat an-nasab 11 544a (Register s.v.
Tamim b. Murr) ; Weiteres iiber diesen Stamm a. a. O. 544a—b (mit Literaturangaben);
I, Tafel 59-84; II 7-10.

10 HENRI LAMMENS, L’Arabie Occidentale avant 1’'Hégire (Beyrouth 1928) 163-179;
iiber Errichtung von heiligen Steinen an den Gribern: ebd. 166-171 passim; iiber
Asylrecht: ebd. 167{.; iiber das hima: 168-170; iiber Opfer: 167, 169, 176-179.

11 LaMMENS, L’Arabie Occidentale 172 (allerdings schon erwdhnt von GOLDZIHER,
Studien I 2291., 239, und WELLHAUSEN, Reste 184, aber dort nur kurz).

12 WELLHAUSEN, Reste 112; LAMMENs, L’Arabie Occidentale 173-176, 178f.
Allgemeines iiber Steinhaufen mit sakraler Bedeutung im semitischen Kulturbereich:
J. HENNINGER, Anth 50 (1955) 108 mit Anm. 138. — Ein Beispiel von noch heute geiib-
ter, aber nicht mehr verstandener Verehrung eines Grabes durch Steinwerfen (bei den
Tiyaha): BrAuniricH, Islamica 6 (1933/34) 225; OpPENHEIM, Beduinen (wie unten
Anm. 15) IT110f. [ ]

13 LAMMENS, L’ Arabie Occidentale 169-172, 178 f. — Weiteres iiber diesen Stamm und
die widersprechenden Traditionen iiber seinen Stammvater siehe: S. A. BONEBAKKER,
Art. Abt Righil. EI 21 (Leiden-London 1960) 144b-145a; CASKEL, Gamharat an-nasab
I, Tafel 118-119; II 16f. (bes. 17 Anm. 2). 466b (s.v. Qasi b. Munabbih und Qasi
b. Munabbih b. an-Nabit). 553a (s.v. Taqif). [ ]

1+ LaMMENS, MUS]J 11 (1926) 68; LaMMENS, L’Arabie Occidentale 170f.; vgl. auch
G. LEvi DELLA ViIDA, Art. Kusaiy. EI 111 (1927) 1243a-1244b, bes. 1244a; iiber Qusaiy
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es sich aber um seBhafte [305] oder hochstens teilweise nomadische
Stdmme 5. Anderswo scheinen lediglich Indizien, keine eindeutigen Zeug-
nisse fiir Ahnenkult vorzuliegen. So ist es begreiflich, da man, um arabi-
schen Ahnenkult zu schildern, immer wieder Angaben iber die neuzeit-
“lichen Beduinen heranzieht 6. Ein solches Vorgehen ist methodisch nur
dann einwandfrei, wenn zunichst die Angaben iiber vorislamische und
neuzeitliche Araber fiir sich getrennt behandelt und dann erst, unter Anwen-
dung der entsprechenden Vorsicht, miteinander kombiniert werden.

II. Ahnenkult bei heutigen Beduinen

Glicklicherweise sind die Berichte iiber den im 19. und 20. Jahrhundert bei
arabischen Beduinen praktizierten Ahnenkult reichhaltig. Belege fiir den
Stammvaterkult finden sich vor allem in den noérdlichen Randgebieten,
von Syrien bis zur Sinaihalbinsel 17, nnd fehlen auch in Stidarabien nicht 18,

als sakralen Kénig siehe ALFRED HALDAR, Associations of Cult Prophets Among the
Ancient Semites (Uppsala 1945) 164-168.

Uber Qusaiy als «Kultheros von Mekka» vgl. auch CASKEL, Gamharat an-nasab
II 921., 478b (s.v. Rabi‘a b. Haram), 489a (s.v. Rizdh b. Rabi‘a), 602a (s.v. Zaid b.
Kilab Qusaiy). Da Qusaiy wohl nabatiischer Herkunft ist (siche HALDAR und CASKEL,
a. a. 0.), scheint seine Einordnung in die Genealogie der Qurai$ eine kiinstliche Kon-
struktion zu sein. — WiLLiaM RoBERTSON SmiTH, Kinship and Marriage in Early
Arabia. (*London 1885; 21907) schreibt: «... though the Arabs paid the greatest respect
to the graves of their forefathers, as has been illustrated at length by Goldziher ...,
there is hardly one well-authenticated case of a tribe which possessed a really ancient
tradition as to the place where the tribal ancestor was interred». (21907, 20). Aber in
seinen 4 Jahre spiter erschienenen Lectures on the Religion of the Semites (London
1889; 31927) 156 Anm. 2 spricht er von «some remarks, perhaps too sceptical, in my
Kinship, p. 20, n. 2», und I. GoLDzIHER hat in der 2. Auflage von Kinship and Marriage
einige weitere Belege iiber Lokalisierung von Ahnengribern (aus YAQUT und dem
Kitab al-Agant) beigefiigt (a. a. O. 21, Fortsetzung der Anm. 2 zu S. 20). [ ]

15 Uber die Qurai$ siehe H. LamMENs, Art. Kuraish. EI !II (1927) 1203b-1208a,
bes. 1204a~b (iiber Nomadismus dieses Stammes vor der SeBhaftwerdung in Mekka),
1208a (iiber teilweisen Nomadismus zu Anfang des 19. Jahrhunderts); MAX FREIHERR
voN OppPENHEIM, Die Beduinen II (Leipzig 1943) 399404 ; iiber den Stamm Taqif siche
H. LammEeNs, Art. Thakif. EI IV (1934) 795a-b. — Vgl. auch oben Anm. 13.

16 So schon WELLHAUSEN (siehe oben Anm. 6); ebenso CHELHOD, Sociologie 50f.
In diesem Buch ist die Darstellung des Beduinentums im ganzen zu sehr auf unter-
schiedslos gebrauchten alten und neuzeitlichen Belegen aufgebaut; vgl. HeNNINGER,
Anth 58 (1963) 454.

17 SAMUEL Ives Curtiss, Ursemitische Religion im Volksleben des heutigen Orients
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Wenn tiber den Hegaz und den Negd nur wenige diesbeziigliche Angaben
[306] wvorliegen %, so kann das auf einer zufdlligen Liicke in der Berich-
terstattung beruhen. Jedenfalls ist fiir den groBSen Beduinenstamm der
Ruala, dessen Schweifgebiet vom nérdlichen Syrien bis in den Negd hin-
einreichte 2°, ein solcher Kult ebenfalls bezeugt, wenn auch tber Details
einige Unklarheiten bestehen (siehe unten S. 309-312). Neben dem eigent-
lichen Stammvater (auf den der ganze Stamm als solcher zuriickgefiihrt
wird) 2* werden auch Sippenahnen #?, andere Vorfahren 23, berithmte Krieger
und angesehene Scheichs ?* in dhnlicher Weise verehrt, ihr Kult tritt aber
doch gegeniiber jenem zuriick. (Wenn hier und im folgenden das Prisens
gebraucht wird, so soll damit nicht behauptet werden, daB alles noch heut-
zutage zutrifft; jedenfalls galt es fiir den Anfang dieses Jahrhunderts und
teilweise wohl auch noch jetzt) .

(Leipzig 1903) S.xv{f.,, 204, 219; ANTONIN JAUSSEN, RB 12 (1903) 262-266; ders.,
Coutumes des Arabes au pays de Moab (Paris 1908) 313-318; Aro1s Musir, AP III 40,
116,329, 343f., 382, 4501. ; ders., The Manners and Customs of the Rwala Bedouins (New
York 1928), Index s.vv. Graves, Sacrifice; PaurL KanLE, PJb 6 (1910) 75; TaUFIQ
CanNaaN, JPOS 9 (1924) 204; Lo HaEeFELI, Die Beduinen von Beerseba (Luzern 1938)
198; DouGLAas CARRUTHERS, Arabian Adventure to the Great Nafud in Quest of the
Oryx (London 1935) 43 (iiber das Grab des Ahnherrn der Beni Sahr); G. W. MURRAY,
Sons of Ishmael (London 1935) 254; OpPENHEIM, Beduinen IT 95, 110f., 129, 135, 149
Anm. 6, 151, 190, 248 Anm. 9.

18 Siehe HAROLD INGRAMS, Arabia and the Isles (London 1942) 198, 202 Anm. 1.

19 Siehe JAUSSEN et Savignac, Coutumes des Fuqari (Paris 1914, paru en 1920) 4f.

20 Siehe MusiL, Rwala 162, 205. Vgl. auch OppENHEIM, Beduinen I (1939) 98-102.

21 Vgl. EricH BrRAUNLICH, Islamica 6 (1933/34) 68-111, 182-229, bes. 68-77, 94f.,
195-204, 210-228; JausseN, Moab 313, 317; HENNINGER in: L’antica societa beduina
(siehe oben Anm. 3) 80f. und die dort zitierte Literatur. — Die geldufige Bezeichnung fiir
Stammvater in diesem eigentlichen Sinne ist gidd (die klassische Aussprache dieses
Wortes ist gadd); vgl. Musir, AP III 329, 382; JAusseN, Moab 313 mit Anm. 1 und
3 (ebd. Anm. 1: «Les nomades prononcent Gid avec un seul d et le son 4, inclinant vers
é.0[ ]

22 Vgl. MusirL, Rwala 402 (Ahnherr der Sippe eines Sehers) ; ebd. 539 (andere Sippen-
ahnen): Musir, AP III 450f.; JAUussEN, Moab 313.

23 Siehe JausseEN, RB 12 (1903) 262-266 passim; JAUSSEN, Moab 313, 357 Anm. 2;
Musir, AP III 329, 450f.; MusiL, Rwala 402, 539; CLAUDE REIGNIER CONDER, Heth
and Moab (*London 1892) 3361., 339-342; INGRAMS, Arabia 202 Anm. 1. Von den Ruala
schreibt MusiL (Rwala 539): «Every kin reveres its ancestor but never knows at what
period he lived or where he was buried».

2+ JAUSSEN, Moab 313; Musir, AP III 287, 329, 332; MusiL, Rwala 418-420;
OpPENHEIM, Beduinen II 95, 214, 242 Anm. 8, 243 Anm. 12; vgl. auch H. H. SPOER,
JAOS 43 (1923) 188 (iiber Opfer am Grabe des Scheichs Nimr ibn “‘Adwan).

25 Schon seit dem ersten Weltkrieg sind diese Gewohnheiten vielfach verschwunden;
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DaB diese Verehrung des Stammvaters einen ausgesprochen religiésen
(und vielfach schwer mit dem Islam vereinbaren) Charakter hat, ergibt
sich aus dem ganzen Komplex der &uBleren Formen, in denen sie sich mani-
festiert. Dies sind zunichst Gebete und Hilferufe, die an den Ahnherrn
gerichtet werden, vor allem in schwierigen und gefdhrlichen Situationen 2,
[307] Anrufungen beim Eid 27 und Geliibde, die besonders vor Beuteziigen
gemacht werden 28, doch auch bei anderen Gelegenheiten 29. Dabei handelt
es sich in der Regel um Tieropfer. (Solche werden aber auch zuweilen ohne
vorhergehendes Geliibde dargebracht) 3°. Thre Bestimmung fiir den Ahn-
herrn wird durch die Formeln, die man bei der Schlachtung spricht, ein-
deutig zum Ausdruck gebracht, z.B.: «Dies ist dein Abendmahl, o unser
Ahnherr, hilf uns am heutigen Tage» 3!. «O unser Ahnherr Slém, dies ist
dein Opfer» 32 «Ceci est la dabiheh d'un tel (bei der Darbringung eines
Schafes); ceci est le gezour d'un tel (bei der Darbringung einer Kamelstute)» 33.
Zuweilen wird auch Allah dabei ausdriicklich genannt: «O Allah, dieses
Opfer ist fiir meinen Ahnherrn bestimmt» 3¢. ¢ Allah, dies ist unsere Gewohn-
heit! Dies gehért dem Angesicht Allahs und dem Angesicht unseres Stamm-
vaters» 35. «O Allah, voici la victime pour R48id et pour tous nos morts»
(so die Fuqard’ im nérdlichen Hegaz am Grabe ihres Stammvaters) 36.
In anderen Formeln liegt offenbar die islamische Vorstellung vom Zugute-
kommen des Verdienstes an einen Toten zugrunde, wenn auch Allah dabei
nicht ausdriicklich genannt wird, z.B.: «Don et récompense en faveur du
mort. Don et gratification & mon ancétre un tel» 37,

vgl. Tovia AsHkENAzI, Tribus semi-nomades de la Palestine du Nord (Paris 1938)
105 Anm. 1.

26 JaussiEN, Moab 109 Anm. 2, 290, 314, 315, 316; MusiL, Rwala 420; BRAUNLICH,
Islamica 6 (1933/34) 221f.; OpPENHEIM, Beduinen IT 66. Bei den Fuqarad’ besteht diese
Gewohnheit aber nicht (JAUSSEN et SavigNac, Fuqari 5).

27 Musit, AP III 116, 3431.; JausseN, Moab 314.

28 JAUSSEN, Moab 168, 305, 355, 356, 368, 369; MusiL, Rwala 4191,

29 JaUssEN, Moab 356, 368.

30 MusiL, AP ITI 382; Musir, Rwala 539; JausseN, Moab 267, 357 Anm. 2; JAUSSEN
et SavieNac, Fuqard 5; CARRUTHERS, Arabian Adventure 43.

31 Musir, AP III 382; eine dhnliche Formel: MusiL, Rwala 420.

32 MusiL, AP III 329.

33 Jaussen, Moab 355; vgl. ebd. 267.

3 MusiL, Rwala 402 (vgl. aber oben Anm. 22).

35 MusiL, Rwala 539.

36 JAUSSEN et SavieNac, Fuqari 4f.

37 JAUSSEN, Moab 316.
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Solche Opfer werden besonders zahlreich am Jahresfeste des Stammvaters
dargebracht 3%; dann besucht man sein Grab und feiert ein Fest, das mit
[308] den Jahresfesten der Heiligen groBe Ahnlichkeit hat 3°. Man besucht
das Grab aber auch zu anderen Zeiten oder bringt ein Opfer dar, wenn der
Stamm auf seiner Wanderung gerade dorthin kommt 4. Die Vorstellung
von der weitreichenden Macht des Ahnherrn ist so stark, daB man auch
aus weiter Ferne Gebete und Anrufungen an ihn richtet und dabei auf seine
wirksame Hilfe hofft #. Zur Opferdarbringung ist es nicht nétig, das Grab
des Stammvaters aufzusuchen; sie kann auch anderswo erfolgen, wenn nur
durch eine entsprechende Formel das Opfer ihm zugeeignet wird 2. Ein
Fremder, der in einen Stamm aufgenommen wird, muB} bei dieser Gelegen-
heit ein Opfer fiir den Ahnherrn seines neuen Stammes darbringen; dadurch
wird der Rechtsakt der Aufnahme besiegelt 3.

Alle diese Kultformen — Grdberbesuch, Jahresfeste, Opfer, Geliibde,
Eid, Anrufungen — haben sehr viel mit dem volkstimlichen islamischen
Heiligenkult gemeinsam. Tatsdchlich wird in manchen Fillen der Ahnherr
auch zugleich als Heiliger (wal?) betrachtet; Vorbedingung dafir ist, daB
seine Heiligkeit von Allah durch Wunderzeichen bestitigt worden ist 4.

38 JAUSSEN, Moab 111, 315-317; Musir, AP III 329, 450{.; MURRAY, Sons of Ishma-
el 254; BRAUNLICH, Islamica 6 (1933/34) 225; OpPENHEIM, Beduinen IT 95, 1101., 129.
Diese Feste sind meist im Friihling (vgl. JausseEn, Moab 315; OpPENHEIM, Beduinen IT
129), was fiir ihren Charakter als alte Hirtennomaden-Friihlingsfeste spricht; vgl.
J. HENNINGER, Uber Friihlingsfeste bei den Semiten. In: In Verbo Tuo. Festschrift zum
50 jahrigen Bestehen des Missionspriesterseminars St. Augustin, 1913-1963 (St. Au-
gustin bei Siegburg, Rheinland, 1963) 375-398 und die dort zitierte Literatur. [ ]

3% JAUSSEN, Moab 111, 315-317; Musir, AP IIT 308, 329, 331f{.; INGrRAMS, Arabia
and the Isles 198; OpPENHEIM, Beduinen II 95, 1101., 129.

40 JAUSSEN, Moab 314-316; MusiL, AP III 308, 329; JAUSSEN et Savignac, Fuqara
41.; BrAUNLICH, Islamica 6 (1933/34) 224-226. Die Rwala kiimmern sich aber im
allgemeinen wenig um Griaber: MusirL, Rwala 418.

41 JaussgeN, Moab 109 Anm. 2, 290, 314; JAUSSEN et SaviaNac, Fuqard 5; OPPEN-
HEIM, Beduinen II 66.

42 Currtiss, Ursemitische Religion, S.xv; JAUsseEN, Moab 109 Anm, 2, 317; HAE-
FELI, Beduinen von Beerseba 198; OpPENHEIM, Beduinen IT 190.

43 BULUS SALMAN, zitiert bei ERwiN GrRAF, Das Rechtswesen der heutigen Beduinen
(Walldorf, Hessen, 1952) 18; ERwIN GRAF, Religitse Bindungen in frithen und in orien-
talischen Rechten (Wiesbaden 1952) 49 mit Anm. 30 (S. 56). Allgemeines iiber diese
Aufnahme in den Stamm siehe: BRAUNLICH, Islamica 6 (1933/34) 195-204, 210-228;
GRAF, Rechtswesen, 18-20.

44 Siehe JausseEN, Moab 267, 295, 297, 305; W. E. JENNINGS-BRaAMLEY, PEFQS
1906, 26; MURRAY, Sons of Ishmael 151; JAUSSEN et SavigNac, Fuqard 4f.; Arors
Musir, AD 428f.; INGrRaMs, Arabia and the Isles 198; A. S. Cook in SmiTH, Lectures
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Die dafiir zitierten Beispiele beziehen sich aber auf SeBhafte > oder auf
[309] Beduinen in Randgebieten 6, wihrend reine Vollbeduinenstimme,
wie die Ruala, den Heiligenkult der Randgebiete (den sie besonders bei
ihren Wanderungen in der sommerlichen Trockenzeit beobachten) grund-
sdtzlich ablehnen bzw. als eine Angelegenheit der SeBhaften betrachten, die
sie nichts angeht #’. Dieser Feststellung widerspricht nur scheinbar T.
CaNAAN, wenn er schreibt: «I do not know any Bedouin tribe which does
not possess several awlid of its own» *8. Jedoch bezieht sich diese Bemerkung
nur auf Paldstina und benachbarte Gebiete (teils im heutigen Israel, teils
in Jordanien), denn er schreibt gleich darauf: «This is true of the districts
of Beer-Sheba, Gaza, Ramleh, Bisin, Wadi Miisd, Kerak and Ammany 4.
Ahnlich wie in diesen nordwestlichen Randgebieten ist es auch im ‘Iraq 5°
und in Hadramaut 5.

on the Religion (wie oben Anm. 14) 546; vgl. auch ULRICH JASPER SEETZEN, Reisen
durch Syrien, Paldstina, Phonicien, die Transjordan-Linder, Arabia Petraea und
Unter—Agypten (Berlin 1854-1859) III 69; IV 4131.; OpPENHEIM, Beduinen II 160 (in
diesem Falle ist es aber nicht ganz eindeutig, ob es sich wirklich um den Stammvater
handelt).

Ein Beispiel aus neuester Zeit fiir Verehrung eines Stammvaters als Heiligen bei
Beduinen im Negev siehe bei J. CHELHOD, Objets et Mondes 5 (1965) 158 mit Anm. 14
und 15 (ebd. 172£.), im Artikel: Surnaturel et guérison dans le Négueb, a. a. O. 149-174.

45 T. Canaan, JPOS 7 (1927) 69-77, bes. 75-77; vgl. auch ebd. 31-37 (alles bezieht
sich auf SeBhafte in Paldstina).

46 Siehe die Beispiele oben Anm. 44. Sonstiges iiber Heiligenkult bei Beduinen in
Randgebieten: MusiL, AP III 329-334; CHESTER CHARLTON McCowN, AASOR 2/3
(1921/22) 55; T. Canaan, JPOS 14 (1934) 61; OppeNHEIM, Beduinen II, S.1v, 184.
— Allgemeines iiber die (vielfach aus Scheichs hervorgegangenen) Beduinenheiligen und
ihre Eigenart: GoLDzIHER, Studien II (1890) 319-322 und die dort zitierten Belege.

47 Siehe MusiL, Rwala 417f.; MusiL, AD 428f.; MusirL, Northern Negd (New York
1928) 257; JAUSSEN et SavigNac, Fuqard 55; auch Musit, AP III 329; ASHKENAZI,
Tribus semi-nomades, S. x11, 102 und die dort zitierten Belege; J. J. HEss, Von den
Beduinen des innern Arabiens (Ziirich 1938) 153. — Die Qmusa (ein Unterstamm der
mit den Ruala nahe verwandten Sba‘a), die meist in der Nihe von Palmyra lagern,
haben von den SeBhaften die Gewohnheit iibernommen, eine Tasse mit Kaffee auf das
Grab eines Scheichs zu stellen, aber die Ruala spotten dariiber (MusiL, AD 428f.; vgl.
auch BERNARD VERNIER, Qédar [Paris 1938] 961.) — Vgl. auch J. CANTINEAU, Le dia-
lecte arabe de Palmyre (Beyrouth 1934) II 87{. (iiber ein Grabheiligtum in der Néhe
von Palmyra, das auch fiir Beduinen aus der Nachbarschaft dieser Oase ein Wall-
fahrtsziel war, aber nach dem ersten Weltkrieg von Sammar-Beduinen zerstért wurde).

48 CanNaaN, JPOS 14 (1934) 61.

49 A a. O., FuBinote 10.

50 Siehe HENRI CHARLES, Tribus moutonniéres du Moyen-Euphrate (Damas 1939) 20.

51 Siehe THEODORE and Mrs. THEODORE BENT, Southern Arabia (London 1900) 133.
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Anderseits ist auch bei SeBhaften in manchen Fillen Stammvaterkult
festzustellen (als Nachwirkung aus einem fritheren Nomadenstadium?),
dort aber fest mit dem Heiligenkult verbunden 32.

Was speziell die Frage des Stammvaterkultus der Ruala, des «einzigen
echten Beduinenstammes in Nordarabien» 3, angeht, so enthalten die
Quellen dariiber einige Unklarheiten. Nach S.I. CurTiss verehren die
[310] Ruala Abu ed-Duhiir als Ahnherrn 3¢ bzw. als «Schutzheiligen» 3.
Sie opfern ihm bei Ausbruch eines Krieges und besprengen mit dem Opfer-
blut die Kamelsinfte (merkab) fir die Schlachtenjungfrau 36, Sein Heilig-
tum befindet sich im G&f 57; dort bringen sie ihm Gelitbdeopfer dar 58, Nach
A. JAUSSEN ist der Stammvater der Ruala Naif (N2’if), dessen Grab sich
«tief im Inneren der Wiiste» befindet 5. A. Musir, der beste Kenner der
Ruala, berichtet, daB die Scheichsfamilie der Ruala Eben Né&jef heif3t 6
(bzw. Eben Sa‘lan, siehe unten S. 311f.) und erwihnt das Grab von Najef
eben Sa‘lan und die ihm dargebrachten Opfer, nach Berichten von Gewihrs-
leuten. Er fiigt aber bei, da3 er selbst nichts Derartiges beobachten konnte,
als er im dortigen Lager der Ruala weilte, und daB3 die Ruala sich tber-
haupt wenig um Griber kiimmern 6. Abu-d-Dhdir ist bei MUSIL nur erwihnt
als Bezeichnung der heiligen Kamelsidnfte (merkab) 62; der Name bedeutet

52 Vgl. oben Anm. 45.

53 MusirL, Rwala, S. xi11I.

5+ Currtiss, Ursemitische Religion, S. xv{.; vgl. auch Curtiss, VKARG 2 (1904) 264.

55 Currtiss, Ursemitische Religion 204.

56 Currtiss, Ursemitische Religion, S. xv{. In seinem Referat VKARG 2 (1904) 264
bezeichnet Curtiss ihn sogar als «Kriegsgotts. — Uber die heilige Kamelsinfte der
Ruala, sowie iiber das ganze Problem der beweglichen Heiligtiimer und der «Schlachten-
jungfrau» siehe Zusammenstellung der Belege bei HENNINGER, IAE 42 (1943) 23-26;
Anth 50 (1955) 121 Anm. 189; die ausfithrlichste Erorterung der Belege iiber die neu-
zeitlichen Beduinen siehe bei JuLiaAN MORGENSTERN, The Ark, the Ephod and the « Tent
of Meeting» (Cincinnati 1945) 5—41. Dort werden noch verschiedene Berichte neueren
Datums herangezogen, so CARL A. RaswaN, The Black Tents of Arabia (London
s.a. [1936?]; vgl. dazu unten Anm. 75.

57 Currtiss, Ursemitische Religion 204, 219.

58 Curriss, a. a. O. 219.

59 JAUSSEN, Moab 316. — Nach JAUssEN, Moab 109, ist Wail der Stammvater der
Ruala; dies ist ebenfalls richtig, insofern als er nach der genealogischen Uberlieferung
Stammvater einer groBeren Gruppe ist, zu der auch die Ruala gehoéren. Vgl. unten
Anm. 71.

60 MusiL, Rwala 289; vgl. ebd. 57, 589, 628; OrPENHEIM, Beduinen I 107 Anm. 4.

61 MusirL, Rwala 418; ebenso auch andere Vollbeduinen: AsHKENAZI, Tribus semi-
nomades, S. X1I.

62 MusiL, Rwala 540, 571-574, 605, 631, 632. Vgl. dazu MORGENSTERN (wie oben
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«Vater unbegrenzter Zeitperioden» und soll der heiligen Kamelsinfte des-
halb beigelegt worden sein, weil diese, das Wahrzeichen und Palladium des
Stammes, sich von Generation zu Generation vererbt 63, JAUSSEN erwdhnt
[311] einen Namen, den man auf den ersten Blick als identisch mit Abu-
d-D(u)hitr ansehen mochte; er schreibt ihn Abou *z-Zohor 4. Wenn diese
Transkription richtig ist, kann das aber nicht der Fall sein, denn dwhir
(Vulgdraussprache dhiir oder déhir) ist eindeutig der Plural des bekannten
Wortes dahr, Zeit, wihrend bei JAUSSEN gz statt 4 steht 65. Andererseits
spricht aber doch wieder manches fiir eine sachliche Identitit, denn nach
den Angaben von JAUSSEN ist Abou ’z-Zohor eine Personlichkeit, tiber die
zwar sehr wenig bekannt ist (er gilt als Bruder, oder, nach einer anderen
Tradition, als Sohn von “Annaz, dem Stammvater der “Aneze), die aber bei
allen ‘Aneze-Stimmen groBe Verehrung genieBt %, ja sogar bei anderen

Anm. 56) 541, bes. 61., 11, 15-17, 20, 28-32, 39-41. Diese sakrale Kamelsinfte ist auch
das Abzeichen der Scheichswiirde; sieche MusiL, Rwala 571{.; OppENHEIM, Beduinen
1104.

63 MusiL, Rwala 571. — In einer fritheren Publikation, die bei MORGENSTERN zitiert
wird (Miszellen zur Bibelforschung. Die Kultur (Wien) 11 (1910) 1-12), gebraucht
MusiL selbst die Form abu zhfiy, jedoch eindeutig nur als Bezeichnung der heiligen
Kamelsdnfte, nicht einer mythischen Personlichkeit. MORGENSTERN glaubt ihn darin
korrigieren zu miissen (siehe unten Anm. 57). Er schreibt, je nach seiner Vorlage,
abu zhiiy bzw. Abu Zhitv (MORGENSTERN, a. a. O. 51., 7, 11, 391.) oder Abu-d-D (u)-hiir,
im AnschlufB an MusiLs spatere Publikation bzw. an RAswAN (20 Anm. 32, 26 Anm. 42,
27-30, 32), anscheinend ohne auf die Abweichung der Schreibweise iiberhaupt zu
achten, wihrend diese doch ganz verschiedene arabische Worte voraussetzt (siehe hier
weiter unten). MusIL hat offenbar seine frithere Schreibweise spiter stillschweigend
korrigiert.

64 JAUSSEN, Moab 168, 174, 3171.

65 Siehe JausseN, Moab, S. 1x; vgl. auch ebd. 318 Anm. 1, wo der Name in arabi-
scher Schrift angegeben ist, ebenso RB 12 (1903) 252 Anm. 2, wo es mit den gleichen
Buchstaben, nur graphisch etwas anders wiedergegeben ist.

66 JausseEN, RB 12 (1903) 262 Anm. 4, 265; JausseN, Moab 168, 317f. — In der
Nihe von Palmyra gibt es eine Ortschaft Khirbet Abou Douhour; siche RENE
Dussaup, La pénétration des Arabes en Syrie avant 1'Islam (Paris 1955) 100£. und
die dort zitierte Literatur; hier ist aber der erste Buchstabe weder d noch gz, sondern
d. Nach T. CaNaaN, JPOS 4 (1924) 83 ist Abu ed-Dhilr der Name eines Felsblockes
am Wege von Jerusalem nach Jericho, dem man die Kraft zuschreibt, Riicken-
schmerzen zu heilen. Hier hitten wir am Anfang d, also wieder einen anderen Radikal,
was aber kaum richtig sein kann. RuporLr Kriss und HuserT KRIss-HEINRICH,
Volksglaube im Bereich des Islam. Band I: Wallfahrtswesen und Heiligenverehrung
(Wiesbaden 1960) 1761. erwdhnen nidmlich denselben Felsblock (vgl. dazu auch Abbil-
dung 90, zwischen S. 144 und 145) unter dem Namen A4bsu z-Zahr « Vater der Riicken»
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Stimmen, die nicht zu den “Aneze gehoren, vor allem bei den Beni Sahr 7.
Bei den «Eben Sa‘alan» (mit diesem Namen werden gelegentlich die Ruala
bezeichnet, weil ihre Scheichsfamilie so heiBt) ¢ wird nach JAUSSEN bei
dem jdhrlichen Opfer [312] vorder Kamelsinfte Abou ’z-Zohor angerufen,
mit gnidigem Blick auf das Opfertier zu schauen . Ebenfalls nach JAUSSEN
koénnte Abou *z-Zohor, «pére du midi», die vergdttlichte Sonne sein 7°.

Es ist nicht leicht, aus diesen widersprechenden Angaben den wirklichen
Sachverhalt zu eruieren. Was die Genealogie der Ruala und ihrer Scheichs-
familie angeht, so finden sich jetzt die ausfithrlichsten Angaben bei M.
FREIHERR VON OPPENHEIM zusammengestellt 72. Dort erscheint Najef als
Nachkomme von Scha‘lan in der 4. Generation 72; in diesem Sinne ist es
also berechtigt, von Nijef ibn Scha‘lan zu sprechen. Von einem Kult, der
ihm erwiesen wird, berichtet OPPENHEIM nichts. Was die ritselhaften
Angaben iiber Abou ’z-Zohor bei JAUSSEN angeht, so nahm J. J. HEsS einen
Horfehler bei JAusseN an 73, Auch A. MusiL stellte fest, dal JAUSSEN in
den ersten Jahren seiner Forschungsarbeit das Arabische noch nicht be-
herrschte 4. Demnach wire also doch wohl Abu-d-d(u)hir die einzig
richtige Form. Welchen Wert aber die Angaben von JAUSSEN und CURTISS
haben, die darin den Namen einer legendiren oder mythischen Person
sehen, wihrend es nach MusiL nur die Bezeichnung fiir ein Kultgerit ist,
bleibt nach wie vor ungekldrt. Da aber MusiL der beste Kenner der Ruala

[sic]; hier haben wir das Wort zahr, Riicken, Plural zuhir, (geschrieben mit denselben
Konsonanten wie zuhr, Mittag), bei CaANaAAN im Plural, bei Kriss im Singular. Mit
JAusseNs Deutungsversuch (siehe unten Anm. 70) hat dies alles aber offenbar nichts
zu tun.

67 JausseN, RB 12 (1903) 265; JausseN, Moab 3171.

68 JAUSSEN, RB 12 (1903) 262 Anm. 4; vgl. MusiL, Rwala 706b (Index s.v. Sa‘lan,
Eben); OppeENHEIM, Beduinen I (1939) 102-108. — Genauer gesagt, fithrt nur die
Hauptgruppe der Ruala, nicht der ganze Stamm, den Namen Beni Sa‘lan; sieche BRAUN-
LIicH, Islamica 6 (1933/34) 89 mit Anm. 3; Allgemeines iiber Benennung von Stimmen
nach ihren Scheichsfamilien: ebd. 88-95. 226.

69 Siehe Jaussen, RB 12 (1903) 252; JausseN, Moab 174.

70 JAUSSEN, Moab 318 Anm. 1. — Hier liegt die bekannte Wurzel zh» vor, von der
auch die Bezeichnung des islamischen Mittagsgebetes, saldt az-zuhv, abgeleitet ist.

71 Siehe OrPENHEIM, Beduinen I 98-130, besonders die Tabellen S. 106 und 113;
vgl. auch ebd. 62f. Uber Wa'il (oben Anm. 59) ebd. 109£., 112f.

Weiteres tiber Wa'’il und die widersprechenden Angaben beziiglich seiner Stellung
im genealogischen System siehe bei E. GRAF, Art. ‘Anaza. EI 2I (1960) 482b—483b, bes.
482b; CASKEL, Gamharat an-nasab 1, Tafel 142-165; II 23-28, 223a~b (s.v. Bakr b.
Wa’il), 541b-542a (s.v. Taglib b. Wa’il), 585a (s.v. Wa’il b. Qasit).

72 OpPENHEIM, Beduinen I 106.

73 Briefliche Mitteilung vom 6.5.1942.
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ist und sie von langen Aufenthalten her kennt, verdienen seine Berichte
doch am meisten Glauben, und man darf eher MiB3verstindnisse bei JAUs-
SEN und erst recht bei CURTISS annehmen 7.

III. Kulturhistorische Fragen

Vorstehende Ubersicht iiber Zeugnisse von Ahnenkult kann keinen Anspruch
auf Vollstindigkeit erheben; doch ergeben sich daraus einige kulturhistori-
sche Fragen.

1. Angesichts der weitgehenden Ubereinstimmung in den duBeren For-
men des Kultus von beduinischen Stammesahnen und islamischen Heiligen
kann man zunichst fragen: Ist der neuzeitliche Ahnenkult nicht etwa durch
Ubertragung des islamischen Heiligenkultes auf andere Gestalten, die durch
die Stammesiiberlieferung bekannten Ahnen, entstanden, stellt also eine
Art «abgesunkenes Kulturgut» aus einer Hochreligion, in diesem Falle dem
Islam, dar 76? Doch spricht der ganze Sachverhalt eher fiir einen umge-

7+ Briefliche Mitteilung vom 10.8.1943.

75 MORGENSTERN schlieBt sich dagegen den Erklirungen von CUuRTISS und JAUSSEN
an, die in Abu Zhur eine urspriingliche Stammesgottheit sehen wollen (MORGENSTERN,
a.a. 0.7,11, 151, 391.). Dies tut er, obwohl er wei3, daB CurTiss nur einen fliichtigen
Kontakt mit den Ruala hatte (a. a. O. 16f.; CurTiss war nur zwei Tage mit den Ruala
zusammen, als sie sich im Sommer im Haurangebiet aufhielten; vgl. Curtiss, Ursemi-
tische Religion 34), und obwohl MusIiL immer die Deutung aufrechterhalten hat, daf
Abu-d-d(u)har nichts anderes bedeutet als die heilige Kamelsinfte. MORGENSTERNS
Stellungnahme scheint methodisch nicht gerechtfertigt zu sein. Allerdings zitiert
Curtiss (Ursemitische Religion, S. xv) einen Vers, der fiir die personale Deutung
spricht (vgl. MORGENSTERN, a. a. O. 7); doch konnte Curtiss nur durch Dolmetscher
mit seinen Gewéhrsleuten verkehren, und ein Miverstindnis ist nicht ausgeschlossen.
Jedenfalls wird dieses Detail nirgends bestdtigt. — Ebenso anfechtbar ist, da3 MORGEN-
STERN bei Divergenzen zwischen MusiL und Raswan vielfach dem letzteren recht gibt
(a. a. O. 27 Anm. 44, 31-34, 38). Dabei muB er aber doch feststellen, daB in der Wieder-
gabe bestimmter Traditionen RaswaNs Angaben irrig sind (a. a. O, 35-38. bes. 361.),
und schreibt iiber ihn sogar: «Occasionally the author seems to distort matters slightly
and even to draw somewhat upon his very fertile imagination in striving for romantic
effect». (a. a. O. 31; vgl. auch 36, 38). Wie er trotzdem daran festhalten kann, daB bei
einem «thrilling account» RASWAN als zuverldssiger Augenzeuge berichtet (a. a. O. 38),
und daB «in the main his picture is unquestionably authentic» (a. a. O. 31), ist schwer
verstdndlich.

76 Vgl. WERNER CASKEL in: Le antiche divinita semitiche. Studi di J. BOTTERO,
M. J. DanooD, W. CASKEL, raccolti da SABATINO MoscaTI (Studi Semitici 1, Roma
1958) 104f.; dazu die Erérterung bei HENNINGER, La religion bédouine ancienne (oben
Nr. 1), 121 mit Anm. 28, 131-133.
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kehrten Vorgang 77: Kultformen aus vorislamischer Volksreligion, wie
Wallfahrten, Tieropfer, Geliibde sind in den Kult der islamischen Heiligen
eingedrungen. Der Ahnenkult paBt sehr gut in die (schon vorislamische)
Stammesstruktur und die ganze damit verkniipfte Mentalitit hinein (siehe
unten S. 314). AuBerdem ist es ja auch nicht so, daB der Ahnenkult nur
fiir die Neuzeit bezeugt wire. Die vorislamische Dokumentation ist zwar
diirftig, doch reicht sie aus, um seine Existenz zu beweisen. Ebenso kann
sich fir [314] das Mittelalter unsere Kenntnis der volkstimlichen
Nomadenreligion nicht auf so reichhaltige Berichte stiitzen wie in der Neu-
zeit, aber das Fortleben solcher Brauche wiahrend des Mittelalters ist doch
bezeugt 7. An der Existenz eines worislamischen Ahnenkultus in Arabien
kann also kein Zweifel sein.

2. Viel schwieriger ist es freilich, diesen vorislamischen Ahnenkult in
seinem Wesen, seinen konkreten Erscheinungsformen, den zugrundeliegen-
den Glaubensanschauungen und seiner Funkiion im Kulturganzen zu erfassen;
hier lassen uns eben die Quellen meist im Stich, und die Gefahr besteht,
daB diese Liicken durch reine Analogieschliisse und Spekulationen aus-
gefillt werden. Manche Funktionen des Ahnenkultes, wie sie aus anderen
Kulturen bekannt sind (siche Anm. 1), z.B. seine Beziehung zur Frucht-
barkeit des Bodens, haben in einer Hirten-Nomadenkultur keinen «Sitz
im Leben». Auch eine Begriindung der Ethik aus der Beziehung zu den
Ahnen 14Bt sich nicht nachweisen. (Freilich besteht die Moglichkeit, daf3
das vorislamische ethische Ideal der muruwwa 7 die sikularisierte Spit-
form einer frither religiés begrindeten Ethik darstellt — aber beweisen 18t
sich das nicht.) J. CHELHOD sicht die Begriindung des Stammvaterkultus
darin, daB sich im Stammvater das unpersénliche «Heilige» in besonderer
Weise konzentriert; (vgl. oben Anm. 3); doch sind seine Auffassungen iiber
die Entwicklung der vorislamischen Religion zu schematisch 80, Eher kann

77 Fiir ein Hervorgehen des Heiligenkultes aus dem Ahnenkult spricht sich schon
A. Lops aus (siehe oben Anm. 2, a.a. O. II 1011, 127); allerdings ist seine Argumen-
tation etwas summarisch.

78 Ein Beispiel aus dem Negd im 15. Jahrhundert siehe bei OppENHEIM und CASKEL,
Die Beduinen IIT (1952) 23 Anm. 1.

7 Zum vorislamischen Begriff der muruwwa siehe die grundlegenden Ausfiihrungen
von GOLDZIHER: Muruwwa und Din, in: Studien I (1889) 1-39; vgl. auch ebd. II (1890)
319-322; ferner WiLLiAM MONTGOMERY WATT, Muhammed at Mecca (Oxford 1953)
20-33; HENNINGER, La religion bédouine ancienne (oben Nr. 1) 126 mit Anm. 50.[ ]

80 Siehe ]J. HENNINGER, Deux études récentes sur 1’Arabie préislamique. Anth 58
(1963) 437-476, bes. 450—458. — CHELHOD, Structures du sacré, konnte dort noch nicht
behandelt werden; ich behalte mir vor, an anderer Stelle darauf zuriickzukommen. [ ]
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man daran denken, daB Unterschiede in der sozialen Stellung auch auf die
Vorstellungen von den Toten und das Verhiltnis zu ihnen einwirkten. Des-
halb kann man m.E. bei den vorislamischen Arabern nicht von einem all-
gemeinen Totenkult sprechen, sondern eher von Totenpflege, Totenfiir-
sorge, die sich den Toten als hilfsbediirftigen Wesen zuwendet 8. Nur
einzelne, ganz [315] besonders hervorragende Personlichkeiten wurden
nach ihrem Tode als so michtige Wesen angesehen, daB3 ihnen ein regel-
rechter Kult, eine auf Anerkennung ihrer tiberlegenen Macht beruhende
Verehrung erwiesen wurde 82. In diese Kategorie gehérten hervorragende
Krieger, Stammeshdupter, und vor allem der Stammesgriinder, der heros
eponymos %.

81 Zum Unterschied von Totenpflege (ministration and aid) und Totenkult (worship)
siche W. CRoOKE, ERE I (1908) 426b—428b; G. MARGOLIOUTH, ebd. 439a—b; LAGRANGE
(wie oben Anm. 2); HEDWIG JaBNOw, Das hebrdische Leichenlied im Rahmen der
Voélkerdichtung (GieBen 1923) 34f.; HENNINGER, La religion bédouine ancienne (oben,
Nr.1) 130{. Nicht als Totenkult, sondern als Totenfiirsorge werden die arabischen Fakta
auch aufgefaBt von WELLHAUSEN, Reste 183; TH. NOLDEKE, ERE I (1908) 672b (im
Artikel: Arabs, Ancient); BuHL, Das Leben Muhammeds 891.; ANDRE ParRroT, RHR
114 (1936) 91. Gegenteilige Behauptungen (die den Toten im allgemeinen iibermensch-
liche Macht zuschreiben und sie als Empfinger eines wirklichen Kultes hinstellen)
beruhen meist nur auf Analogieschliissen.

Apa THOMSEN, ARW 12 (1909) 488f. iibt Kritik an WELLHAUSEN, Reste 183, faft
aber den Begriff des Totenkultes wohl zu weit. [ ]

82 Uber den Kult einzelner hervorragender Toter (Stammviter, anderer Vorfahren,
Heroen) im vorislamischen Arabien siehe oben Anm. 3, 6-14; vgl. besonders LAMMENS,
L’Arabie Occidentale 169, 176f.; auch Tor ANDRAE, Der Ursprung des Islams und
das Christentum (Uppsala und Stockholm 1926) 156. — Zu den angeblichen Menschen-
opfern im Totenkult siehe die kritische Untersuchung der Belege bei HENNINGER,
Anth 53 (1958) 749-752 mit Anm. 90-106. 801.

8 Hier kann man im wesentlichen der Formulierung von CHELHOD zustimmen:
«Méme dans le semblant de culte qu’il [sc. le Bédouin] voue a son ancétre, on ne saurait
discerner un véritable acte d’adoration ... Rien de plus incompatible en effet avec la
mentalité nomade que la divinisation d’un étre humain. L’ancétre n’était a ses yeux
ni un dieu, ni le fils d’un dieu, mais un homme qui, de son vivant, avait fait preuve de
qualités supérieures (physiques et morales), attestant ainsi la profusion du sacré en lui.
La mort a simplement auréolé, porté & un plus haut degré ce que la société avait déja
respecté: la digne figure patriarcale d’un chef nomade». (Structures du sacré 681.). Die
Worte «attestant ainsi la profusion du sacré en lui» kénnen dabei m.E. ganz gut weg-
bleiben. Uber die innere Begriindung des Stammvaterkultes und sein spiteres Zuriick-
weichen vor dem Kult der Lokalgottheit bei den SeBhaften nach CHELHODs Ansicht
vgl. CHELHOD, Sociologie 78f., 93, 180f. und die iibrigen oben Anm. 3 zitierten Texte.
Besonders ist er bestrebt, fiir den heros eponymos auch den Charakter eines Kultur-
heros nachzuweisen, auf den der Mythos soziale und religiése Institutionen zuriick-
fithrt; vgl. dariiber jetzt: Structures du sacré 115-146 passim, und Index s.v. Héros
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3. Bei der Diirftigkeit unserer Quellen tiber das vorislamische Arabien
kann man sich fragen, ob nicht durch einen Vergleich mit den anderen
semitischen Volkern neue Erkenntnisse zu gewinnen wiren. Doch ist die
Deutung des Materials — es handelt sich hauptsidchlich um Babylonier und
Hebrier (siehe oben Anm. 2) — stark umstritten. W. CROOKE kam seinerzeit
zu dem durchaus negativen Urteil: «In the Semitic sphere the evidence
for [316] its existence [sc. ancestor-worship] is inconclusivey 8. Dieses
Urteil ist freilich hyperkritisch, denn fir die Araber 148t sich ein solcher
Nachweis doch fiihren, wie aus dem Vorstehenden hervorgeht; es trifft
aber insofern zu, als sich keine Schlisse auf einen gemeinsemitischen
Zustand vor der Abspaltung der semitischen Einzelvolker ziehen lassen .
W. F. ALBRIGHT hat es neuerdings unternommen, den Kult an den kana-
andischen Hohenheiligtimern auf Verehrung von Ahnengribern zuriick-
zufiithren 8¢; doch ist dieser Komplex von agrarischen Elementen durch-
setzt und vielleicht vorsemitisch.

4. SchlieBlich kommt man auch auf die Frage, wie weit es sich beim
Ahnenkult um wrspriinglich als menschlich aufgefasste (und nachtréglich
irgendwie vergottlichte) Stammesbegriinder und wie weit um nachiriglich
vermenschlichte Stammesgotter handelt. Bekanntlich hat ja W.R. SmiTH
die dlteste Form der semitischen Religion im Glauben an einen Stammes-
gott, mit dem der Stamm physisch blutsverwandt ist, sehen wollen #.

civilisateur. Zu seinen fritheren einschlagigen Ausfithrungen, die dort teilweise wieder-
holt werden, vgl. meine kritischen Bemerkungen: Anth 58 (1963) 446 Anm. 3. Zweifel-
los liegen manche Einzelheiten vor, die in diesem Sinne gedeutet werden kénnen, so
in den Traditionen iiber Qusaiy (sieche oben Anm. 14 und 15); diese haben aber nicht
nomadischen, sondern ausgesprochen stadtischen Charakter. (Noch fraglicher ist, ob
in den islamischen Erzdhlungen iiber Abraham als Griinder der Ka‘ba ein bodenstidndi-
ger vorislamischer Kern enthalten ist, demgegeniiber der Einflu jiidischer Tradition
nur eine sekundire Rolle spielt). So scheint die Gleichsetzung von heros eponymos
und Kulturheros nicht ausreichend begriindet zu sein.

8 ERE I (1908) 426Db.

85 Allgemeines dariiber siehe in dem Sammelband: Le antiche divinita semitiche
(siehe oben Anm. 76): dazu JEAN STARCKY, RB 67 (1960) 269-276; J. HENNINGER,
Anth 55 (1960) 906-908. Grundsitzliches zum Begriff des Polytheismus, der von A.
BreLicH fiir die semitische Friihzeit abgelehnt wird (Le antiche divinita semitiche,
135-140), siehe: A. BRELICH, Der Polytheismus. Numen 7 (1960) 123-136.

8 W. F. ALBriGHT, The High Place in Ancient Palestine. SVT 4 (1957) 242-258;
Inhaltsangabe: Anth 54 (1959) 993.

87 Vgl. SmitH, Lectures on the Religion of the Semites (31927) 28-83, 318-320; dazu
auch A. S. Cook, ebd. 509-512, 544-548; SmitH, Kinship and Marriage (21907) 191.
Kurz zusammenfassend: W.Crooke, ERE I (1908) 425a; jetzt auch CHELHOD,
Structures du sacré 203 mit Anm. 4 (mit Fortsetzung auf S. 204).
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Gegen diese Theorie ist manches zu sagen 8, sie ist aber neuerdings, mit
gewissen Ein- [317] schriankungen, wieder von J. LECERF vertreten wor-
den #°. Moglicherweise liegt in manchen Féllen eine nachtrigliche « Euhe-
merisierung», Umdeutung von Gottheiten in menschliche Ahnen vor, doch
sicher nicht so allgemein, wie W. R. SMITH annahm.

5. An letzter Stelle kime noch die Frage, ob der semitische Ahnenkult
schon urspriinglich etwas typisch Hirtenkulturliches ist, oder ob er vielmehr
in einer Ackerbaukuliur wurzelt, von der die Nomadenkultur nur einen
Ableger darstellt. Die neueren Auffassungen gehen ja mehr und mehr dahin,
im Vollnomadismus (jedenfalls im Vollnomadismus der Kamelziichter)
eine jiingere, nicht gemeinsemitische Erscheinung zu sehen %. Die ilteren
Semiten sind eher Kkleinviehzlichtende Halbnomaden mit dem Esel als
Transporttier gewesen; vielleicht enthielt ihre Kultur sogar auch eine Acker-
bau-Komponente °*. All das wire auch zu berticksichtigen, wenn man die
Entstehung des Ahnenkultes erkldren will. So muB3 diese kleine Arbeit mit
verschiedenen offenen Fragen schlieBen.

88 Grundsitzliche Kritik an dieser Theorie schon bei ViNc. ZAPLETAL, Der Totemis-
mus und die Religion Israels (Freiburg/Schweiz 1901) 93-98; LAGRANGE, Etudes sur
les religions sémitiques (1905) 110-118. Uber das Bild der &ltesten semitischen Religion,
wie es sich jetzt aus den Dokumenten ergibt, siehe: Le antiche divinita semitiche (wie
oben Anm. 76), bes. die abschlieBenden Bemerkungen von S. MoscaTI (a. a. O. 119-135)
und A. BRELICH (a. a. O. 135-140); speziell iiber Stammes- und Nationalgottheiten:
MoscarTi, a. a. O. 134f. — Zum totemistischen Aspekt der Theorie von W. R. SmMIiTH
siche J. HENNINGER, Uber das Problem des Totemismus bei den Semiten: WVM 10
(1962) 1-16 (siehe ArV, Nr. 26). Auch JEAN LECERF, der SmiTHs Auffassung eher
positiv gegeniibersteht (vgl. unten Anm. 89), ist doch reservierter, was die totemistische
Theorie angeht; sieche Arabica 3 (1956) 45-50.

8 JEAN LECERF, Arabica 3 (1956) 42—45.

9 Néaheres in meinem Artikel Zum friithsemitischen Nomadentum, der 1967 in
Budapest in einem Sammelwerk iiber eurasiatisches Nomadentum erscheinen wird.[ ]

91 Vgl. Aro Jussi, Gemeinsemitische Ackerbauterminologie. ZDMG 113 (1963) 471-
480; Inhaltsangabe: Anth 59 (1964) 647. [ ]
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ADDENDA ET CORRIGENDA

Anm. 3 (2. Abschnitt, Z. 10) : Rupi PareT, Der Koran. Ubersetzung (Stuttgart 1962)
iibersetzt diese Stelle (nach seiner Zdhlung Vers 200): «Und wenn ihr eure Riten
(mandsik) vollzogen habt, dann gedenket Gottes, wie ihr eurer Viter gedenkt, oder
noch inniger!» In seinem Kommentar (Der Koran. Kommentar und Konkordanz
[Stuttgart 1966] 43) bemerkt er zu dieser Stelle: «Der Sinn des Vergleichs ist nicht
recht klar. Vielleicht wird auf die altarabische Sitte angespielt, Macht und Ansehen
der Viter und Vorviter zu rithmen.» Nach dieser Deutung wire von Ahnenkul# nicht
die Rede. In seinen «Weiteren Verbesserungen zu meiner Koraniibersetzung» (Stutt-
gart 1975) stellt er eine andere Ubersetzung zur Diskussion: «wie ihr eurer Viter ge-
denkt — Oder: so wie ihr (bisher) eurer Vater gedachtet» und erwihnt auch die hier
angegebene Stelle aus W. CASKEL (1966, I 24): «W. Caskel ... verweist auf einen Ahnen-
stolz und den Rest eines Ahnenkultes, der bis ins 19. Jahrhundert bestanden hat»,
ohne diese Interpretation in Frage zu stellen.

Awnm. 7: In einem Brief vom 15.10.1965 macht Herr Prof. ERwWIN GRAF mich auch
aufmerksam auf die Totenstele (nfs) im westsemitischen Bereich; er bemerkt dazu:
«Wenn sie auch nicht genuin beduinisch ist, diente sie doch sicher den Beduinen als
Anschauungsmaterial.» Vgl. dazu RENE DussauD, La pénétration des Arabes en Syrie
avant I'Islam (Paris 1955) 31-37 (unter der Uberschrift: Le culte et le rituel & Pétra)
und die dort zitierte Literatur.

Awnm. 12: Uber die Sitte, Steine auf ein Grab zu legen, bei Safa-Arabern siehe MARIA
Ho6rFNER, Die vorislamischen Religionen Arabiens (RAM 10/2, Stuttgart 1970) 387.
— Wie weit das Verstdndnis fiir den urspriinglichen Sinn des Steinewerfens auf ein Grab
schon verlorengegangen ist, beweisen die Informationen, die J. CHELHOD 1962 von
seinen Gewdhrsméinnern im Negev erhielt. Die Tiydha betrachten al-‘Amri als ihren
Ahnherrn, aber «... plutét que d’honorer ce dernier et 'invoquer dans les difficultés,
comme il est coutume de le faire dans le désert, I’emplacement présumé de sa tombe
est un rajm [vagm], un lieu de lapidation. Lui-méme est considéré comme Iblis, Satan,
et son nom n’est presque jamais prononcé sans qu’on emploie aussitét une formule de
conjuration. Aux dires de mes informateurs, il aurait commis I'inceste.» (JSA 35 [1965]
3841.)

Anm. 13: Allerdings wird jetzt in Zweifel gezogen, ob alle mit “Abd zusammengesetzten
Namen wirklich theophore Namen sind; siehe: La religion bédouine préislamique (oben
Nr. 1), Addendum zu note 50.

Anm. 14: Uber Qusaiy siehe jetzt auch Touric Faup, La divination arabe (Strasbourg
1966) 121-124. Der in Mekka verehrte Gott Hubal ist nach Touric Faup, Le panthéon
de I’Arabie centrale a la veille de I'hégire (Paris 1968) 99-101, wahrscheinlich ein ver-
gottlichter Ahnherr der Mudar-Stimme, ndmlich HAbil, der biblische Abel; die von
Fanp angefithrten Argumente sind aber wenig vertrauenerweckend (vgl. dazu
ZAvADINE, JA 257[1969] 171). — Vgl. auch: DiaNa KIRKBRIDE, Ancient Arabian
Ancestor Idols. Archaeology 22 (1969) 116-121, 188-195 (interessante Kombination
archéologischer Funde — Ausgrabungen in Risqeh, Jordanien, im alten Midian — mit
den bei IBN AL-KALBT wiedergegebenen Uberlieferungen und seiner Theorie iiber den
Ursprung des Idolkultes aus dem Ahnenkult im vorislamischen Arabien). — Den Hin-
weis auf den Artikel von D. KiRkBRIDE verdanke ich P. Dr. JoH. MARINGER, Anthropos-
Institut.
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Anm. 27: Vgl. auch EMANUEL MARX, Bedouin of the Negev (Manchester 1967) 234 mit
Anm. 1; ferner ebd. 186-193, 235f.

Anm. 38: Vgl. jetzt J. HENNINGER, Les fétes de printemps chez les Sémites et la
Paque israélite (Paris 1975) 27-36.

Anm. 79 : Vgl. jetzt auch die beiden Biicher von T. IzutsU (siehe: La religion bédouine
préislamique, oben Nr. 1, Addenda zu note 50 und note 100).

Anm. 80: Siehe jetzt die Rezension dieses Buches von J. HENNINGER, Der Islam
43 (1967) 302-304; ferner HENNINGER, DBS IX (1975), col. 461467 passim (im Artikel:
Pureté et impureté).

Anm. 87: Nach BERNHARD ANKERMANN, Totenkult und Seelenglaube bei afrikani-
schen Vélkern (ZfE 50 [1918] 89-153. bes. 136f.) wire dort die, auf sozialen Motiven
beruhende, Ahnenverehrung dlter als der allgemeine Totenkult. Was auch immer von
der chronologischen Ordnung der Phinomene zu halten ist, jedenfalls sind hier Paralle-
len zwischen Afrika und dem vorislamischen Arabien festzustellen (Vorkommen von
Ahnenkult ohne allgemeinen Totenkult).

Anm. 90: Siehe jetzt: J. HENNINGER, Zum frithsemitischen Nomadentum, in: Vieh-
wirtschaft und Hirtenkultur. Ethnographische Studien, herausgegeben von L. FOLDES
(Budapest 1969) 33-68, bes. 53-61.

Anm. 91: Vgl. jetzt J. HENNINGER, Uber Lebensraum und Lebensformen der Frithse-
miten (Kéln und Opladen 1968), bes. 30-34, 44—48.
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LE SACRIFICE CHEZ LES ARABES*™
(1948)

Dédié au professeur Dr Wilhelm Schmidt & ’occasion de son 80¢ anniversaire,
le 16 février 1948

Introduction

Premiére partie: Le sacrifice chez les Arabes d’aujourd’hui

1. Matiere

2. Rite

3. Occasions et fin

4. Le sacrificateur

5. Les destinataires

Deuxiéme partie: Le sacrifice chez les Arabes avant 1'Islam

Remarques préliminaires
. Matiére

. Rite

. Occasions et fin

. Le sacrificateur

. Les destinataires

U W=

Conclusion: Le sens du sacrifice chez les Arabes

* [Afin d’adoucir la forme trop concise de cet article, nous avons maintenant ajouté les
notes 4 4 19, 21 et 22, contenant des références basées sur des travaux publiés apres 1948.
De cette fagon, les notes 4 et 5 de I'article original sont devenues les notes 20 et 23.]

1 Le présent article est le résumé d’une étude du méme auteur, intitulée: «Das Opfer
bei den Arabern. Eine religionsgeschichtliche Studie», et comprenant environ 450
pages manuscrites. Les références détaillées se trouvent dans ce travail, qui n’a pas
encore été publié. L’extrait qu’on va lire est destiné a fournir un premier apergu des
résultats auxquels l'auteur est parvenu. — Pour la revision du texte frangais de cet
article, nous sommes redevable au R.P. TH. DEMAN, professeur a 1'Université de
Fribourg (Suisse).
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Introduction

En histoire comparée des religions, on déplorera toujours que nous soyons
si peu renseignés sur la religion préislamique des Arabes. J. WELLHAUSEN
a eu raison d’intituler le livre qu’il publia sur ce sujet: « Restes de la gentilité
arabe» 2. Et cependant les Arabes précisément, le seul peuple sémitique dont
une partie considérable soit restée jusqu’a présent a l'état de nomades
pasteurs, seraient d’une extréme importance comme trait d’union entre les
peuples pasteurs de I’Asie centrale et de I’Afrique orientale. Il vaut donc bien
la peine d’approfondir autant que possible nos connaissances sur la religion
arabe préislamique. Les témoignages directs étant trop peu nombreux —
si 'on excepte les hautes civilisations de ’Arabie du Sud, trés différentes
cependant de la civilisation nomade de I’Arabie centrale et septentrionale 3
— il faut étudier avec d’autant plus de soin les survivances de l’ancienne
religion dans les coutumes populaires d’aujourd’hui. L’étude du sacrifice
se préte bien a de telles recherches: dans le passage d’une religion a 1'autre
en effet, les rites, les formes extérieures du culte changent moins vite que
les croyances. Ainsi qu’on le verra, ce principe se vérifie dans le monde ara-
bo-islamique.

L’Islam officiel ne connait pas de sacrifice proprement dit. Il y a des immo-
lations de caractere religieux, mais on les interpréte autrement, par exemple
comme des aumones, parce que la viande de I’animal est ensuite donnée
aux pauvres. En réalité, ce sont 1a des survivances de I’ancien rituel paien
auxquelles on a donné une autre signification 4, et dans la religion popu-
laire ces survivances sont encore plus nombreuses et moins déguisées que
dans I'Islam officiel.

[3] Nous parlons de sacrifice quand il s’agit de l'oblation d'un objet
visible & un étre surhumain. Cette définition a besoin d’étre encore précisée;
ces précisions toutefois ne seront données qu’a la fin de ’article, les faits
ayant été d’abord exposés pour eux-mémes. Notons pour le moment que
des immolations sans destinataire personnel ne sont pas de sacrifices pro-
prement dits, mais autre chose, par exemple des actions magiques 5. Dans

2 J. WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums. !Berlin 1887; 21897 (nouvelle
impression: Berlin-Leipzig 1927).

3 Cf. J. HENNINGER, Das Opfer in den altsiidarabischen Hochkulturen. Anth
37/40 (1942/45) 779-810 [voir plus bas, n° 7].

4 [Cf. J. HENNINGER, Anth 58 (1963) 458—464: Notion du sacrifice préislamique;
pp. 465467 : Persistance du sacrifice dans 1'Islam officiel (dans ’article: Deux études
récentes sur I’Arabie préislamique, 1. c., pp. 437—476).]

5 [Pour la question de savoir si (et dans quelle mesure) le sacrifice peut avoir le
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beaucoup de cas, les relations trop peu détaillées ne permettent pas de clas-
ser les faits avec une certitude suffisante. Ces cas douteux sont a traiter
avec réserve, surtout parce que les immolations profanes sont, elles aussi,
souvent accompagnées de formules religieuses. La chose va si loin qu’on
a pu énoncer en boutade que: «Chez les Sémites, toute boucherie est rituelle.»
Souvent des immolations ou des repas aujourd hui profanes sont des survi-
vances d’anciens sacrifices, mais on ne peut toujours 1’établir avec certitude.

Premiére partie:
Le sacrifice chez les Arabes d’aujourd’hui

1. Matiere

Presque toujours on offre des animaux, non pas du gibier, mais des ani-
maux domestiques. Chez les grands nomades, les vrais bédouins de I'intérieur
de la péninsule arabe, le chameau est la victime préférée. Chez les demi-
bédouins des régions limitrophes et les sédentaires, le petit bétail, moutons
et chévres, dans quelques régions aussi le beeuf, ont plus d’importance. Le
sacrifice de sept brebis est considéré comme équivalent a celui d’'un chameau
ou d'un beeuf. En général, on est entierement libre de choisir entre grand
et petit bétail. Les sédentaires offrent aussi de la volaille, des poules et
(plus rarement) des colombes 6. Le cheval et les animaux censés impurs,
comme le porc et le chien, sont exclus de ces offrandes 7.

Quant aux qualités de la victime, il n’y a pas de régle fixe sur le sexe ou
I'age. Quand la couleur est mentionnée, on reconnait une [4] certaine
préférence pour des animaux blancs; quand il s’agit d’immolations a carac-
tére apotropaique (qui peut-étre ne sont pas de vrais sacrifices, mais des
rites magiques) quelquefois, mais non toujours, la couleur noire est obli-
gatoire. Il y a donc beaucoup de liberté dans le choix d’une victime; cepen-
dant, il faut absolument qu’elle soit saine et sans défaut.

caractére d’une action magique, cf. ALFRED BERTHOLET, Der Sinn des kultischen Op-
fers (APAW, 1942, Nr. 2. Berlin 1942) et la critique, assez sévére, de ce travail par
WILHELM ScHMIDT, Anth 37/40 (1942/45, publié en 1946/47) 375-379; voir aussi
J. HENNINGER, Anth 58 (1963) 461-464.]

6 [Cf. J. HENNINGER, Uber Huhnopfer und Verwandtes in Arabien und seinen Rand-
gebieten. Anth 41/44 (1946/49) 337-346.]

7 [Sur I'impureté du porc et du chien chez les Arabes (et les autres Sémites) voir
maintenant J. HENNINGER, DBS, tome IX, fasc. 49-50 A (Paris 1975), col. 476482,
484485 (dans l'article: Pureté et impureté. I. Histoire des religions, L. c., col. 398—491).]
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Outre ces sacrifices sanglants, il y a aussi des sacrifices non sanglants.
On offre des produits de 1’élevage, de I’agriculture et de I’horticulture, sur-
tout quand il s’agit de prémices. En ce cas, les matiéres de ’offrande sont:
le lait, le beurre, les céréales non moulus (froment ou orge), des giteaux, de
la bouillie de gruau. Dans les régions limitrophes, I’huile est trés souvent
matiere de sacrifice; elle ne sert pas toujours a entretenir une lampe, mais
quelquefois elle est répandue devant la porte d’un sanctuaire ou sur une
pierre sacrée. Quant aux libations, le lait a déja été nommé. Les boissons
fermentées sont exclues, parce que défendues par I'Islam, mais il y a des
libations de café. Quelquefois on brile de I’encens ou d’autres matiéres aro-
matiques, soit séparément, soit pour accompagner un sacrifice sanglant.

Nous ne parlons pas des ex-vofo qui peuvent étre des objets d’espéces
trés différentes ni de l'offrande de la propre chevelure. Peut-étre celle-ci
a-t-elle aussi le caractére d'un don remplagant la personne humaine, donc
d’un vrai sacrifice, mais la question est trop compliquée pour étre traitée
dans le cadre de ce bref article.

Une chose résulte clairement de 1’exposé précédent: c’est que la matiere
du sacrifice consiste presque toujours en aliments destinés a la nourriture
de ’homme.

2. Rite

Comme il est de régle dans toute la vie religieuse des bédouins, les formes du
sacrifice restent assez indéterminées. Chez les grands nomades, le rituel est
trés simple; dans les régions limitrophes, certains détails ont été réglés plus
exactement par la coutume, sans [5] que l'on verse néanmoins dans la
rigidité. On comprend aisément que le rituel ne puisse étre trop compli-
qué: car il n’y a pas de classe sacerdotale, mais chacun peut sacrifier, n’im-
porte ol et n'importe quand.

Il n’y a pas d’autel proprement dit. Il y a cependant certains lieux de
sacrifice préférés, principalement dans les régions limitrophes: tels les tom-
beaux d’ancétres ou de saints, les pierres et les arbres sacrées, le seuil de
certains sanctuaires ou aussi, pour quelques catégories de sacrifices, le seuil
de simples maisons privées. Chez les nomades, ces lieux sacrés n’existent
pas du tout, ou ils n’ont que peu d’importance. Dans la tribu des Rouala,
on offre des sacrifices chaque année devant la litiére sacrée, disposée sur le
dos d’'un chameau, qui est le vestige d’un sanctuaire transportable.

Quelquefois la victime est déja choisie un certain temps avant le sacrifice;
elle est marquée (par exemple on lui coupe le bout d’'une oreille), puis parée.
Quand tout est prét pour I'immolation, la téte de ’animal est tournée vers
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la Mecque, quelquefois aussi vers un sanctuaire local voisin ou vers 1’est.
Dans cette position, on lui coupe la gorge et on fait écouler le sang soit par
terre soit dans un vase pour le cas ol il doit encore servir a des aspersions
ou des onctions. Ces utilisations du sang sacrificiel sont trés fréquentes. Pour
honorer soit les objets sacrés soit leurs possesseurs, on asperge de sang les
tombeaux des ancétres et des saints, les pierres et les arbres sacrés, le seuil,
les montants de porte et les murs des sanctuaires. En gage de bénédiction
et de protection, on asperge ou 1’on oint de sang le sacrificateur, les membres
de sa famille et d’autres assistants; le sang est pareillement appliqué aux
animaux domestiques, 4 la tente ou a la maison, aux champs, aux murs
d’un puits, etc.

Ces rites terminés, la chair de ’animal tué est servi dans un repas commun,
sauf le cas de quelques sacrifices d'un caractére spécial ou1 ’animal est enfoui
ou bien abandonné aux bétes sauvages et aux oiseaux; mais on ne le briile
jamais. En général c’est le sacrificateur avec sa famille qui mange cette
viande, mais on y invite aussi des assistants, des passants, surtout des
pauvres. Quelquefois il faut donner [6] toute la viande aux pauvres sans
se réserver la plus petite partie; peut-étre cette coutume est-elle due a
I'influence de I’Islam qui a remplacé I'idée du sacrifice par celle de I'aumoéne.
— Dans certains sacrifices, il est défendu de briser les os de ’animal 8.

Jusqu’ici, nous avons parlé des sacrifices sanglants. Le rite des sacrifices
non sanglants est encore plus simple, et il a déja été indiqué plus haut;
on pourrait seulement ajouter que le beurre sert quelquefois a4 oindre des
objets sacrés, comme le sang.

3. Occasions et fin

Il y a des occasions ordinaires et extraordinaires. Parmi les occasions qui
se repetent chaque anmée il faut surtout mentionner le sacrifice pour les
morts. Il a lieu partout en Arabie le 10 du mois Dw’l-Higga, le mois du péle-
rinage, le méme jour que les grandes immolations & la montagne d’*Arafa,
pres de la Mecque. En général, les fétes spécifiquement musulmanes, par
exemple la fin du Ramadan, mois de jefine, n’ont pas grande importance
dans la vie religieuse des Bédouins. Au contraire, les anniversaires des saints
musulmans et des ancétres sont I’occasion de nombreux sacrifices, offerts
par les pelerins qui se rendent en foule auprés de leurs tombeaux. Il est assez

8 [Cf. J. HENNINGER, Les fétes de printemps chez les Sémites et la Paque israélite
(Paris 1975), pp. 147-157, et les références y citées.)
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probable qu’il s’agit 1a, en beaucoup de cas, de fétes primitivement saison-
niéves, par exemple de fétes printaniéres dans lesquelles on offrait les pré-
mices de 'élevage (le premier lait, le premier beurre, les premiers-nés des
troupeaux), ce qui se fait encore aujourd’hui, mais pas toujours a date
fixe °.

Toute la vie pareillement, de la naissance jusqu’a la mort, est accompagnée
de sacrifices. La naissance d’un enfant, surtout d’un garcon, et la premiére
coupe de ses cheveux sont célébrées par des sacrifices, ainsi que les actes les
plus importants de la vie, comme la circoncision et le mariage. En Palestine
et dans les régions avoisinantes, il faut immoler des victimes quand une
maison est construite, pour apaiser les esprits qui habitent dans le sol et
qui sont dérangés par cette construction. Enfin, la mort, les funérailles et
certains jours [7] déterminés aprés l'enterrement constituent des occa-
sions pour d’autres sacrifices.

Parmi les sacrifices extraordinaires, non liés a certaines périodes de I’année
et de la vie, les plus fréquents sont ceux qu’on offre lors d’'une maladie soit
des hommes soit des animaux domestiques. Quelquefois on fait des veeux
qu’on accomplit apres la guérison, quelquefois I'immolation a lieu immédia-
tement, et le malade est oint ou aspergé du sang de la victime. Du reste,
les veeux sont un moyen auquel on a recours trés fréquemment dans les
nécessités les plus diverses, pour écarter de soi-méme, de sa famille, de sa
maison ou de sa tente, de ses champs et de son bétail des maux présents ou
futurs.

En outre, dans la vie de famille et dans la vie sociale des grandes com-
munautés de la tribu ou du village, il y a encore beaucoup d’occasions de
sacrifice que nous ne pouvons énumeérer ici en détail.

I1 y a relativement peu de chose & dire sur la fin des sacrifices. La plupart
sont des sacrifices de demande. D’ordinaire, le sacrifice votif est en méme
temps sacrifice de demande et d’action de graces; le veeu comme tel a la
valeur d’'une demande, et son accomplissement aprés qu'on a été exaucé
a le caractere d’un sacrifice d’action de grace. Il y a en outre des sacrifices
d’action de grices sans voeu préalable. Y-a-t-il des sacrifices expiatoires?
On peut en douter pour la raison que la notion de péché est quelquefois
trop peu claire. Ce qu’on désigne parfois comme «sacrifice expiatoire»
serait rendu plus justement par «sacrifice de rachaty; il s’agit, en beaucoup
de cas, simplement d’écarter un mal physique, sans se demander si celui-
ci est causé ou non par une offense morale.

° [Cf. J. HENNINGER, Les fétes de printemps, pp. 27-36.]
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4. Le sacrificateur

Il n’existe pas une classe spéciale de prétres dans les sociétés arabes. Quel-
ques auteurs, il est vrai, parlent des «prétres» de tel et tel sanctuaire en
Syrie et en Palestine, mais il faudrait plutot les appeler «desservants» ou
«gardiens» du sanctuaire, car eux-mémes, en général, [8] n’offrent pas
le sacrifice. D’ordinaire, chaque individu immole sa propre victime (enten-
dons chaque homme: car il est interdit aux femmes d’offrir des sacrifices,
sauf quelques exceptions trés rares). Bien qu’en principe chaque homme soit
autorisé a sacrifier, on préfére choisir a certaines occasions (sacrifices com-
muns d’une tribu ou d’un autre groupe) un homme qui occupe un rang social
plus élevé, par exemple le cheikh ou le chef d’une expédition militaire.

5. Les destinataires

Souvent nos sources ne précisent pas a qui tel ou tel sacrifice est offert. I1
n’y a pas lieu de s’en étonner, car souvent il s’agit de coutumes éteintes qui
n’existent plus qu’en des formes figées, devenues incompréhensibles méme
a ceux qui les pratiquent. En revanche, en beaucoup d’autres cas, les priéres
prononcées pendant 'immolation expriment clairement les destinataires.

De ceux-la, une premieére classe est constituée par les esprits de la nature
(ginn) qui habitent ou peuvent habiter un peu partout, mais surtout dans
le sol, dans les cavernes, dans les puits, prés du seuil de la porte, etc. La
croyance a de tels esprits est répandue parmi les Bédouins et les sédentaires;
chez ces derniers, cependant, elle est plus développée et a plus d’influence
sur le culte. — Des sacrifices aux «anges» et au «diable» sont quelquefois men-
tionnés: dénominations dérivées de 'Islam sous lesquelles se cachent, trés
probablement, des esprits de la période antéislamique *°.

Plus caractéristique pour les Bédouins est le culte des aieux, surtout de
I’ancétre (héros éponyme) de la tribu. A c6té d’autres formes de culte, il y
a aussi des sacrifices en son honneur qu’on offre de préférence sur sa tombe 1.
— Plus haut, nous avons déja mentionné les sacrifices offerts a 1’occasion des
funérailles et a certaines dates fixes aprés I'enterrement. Cependant, on ne

10 [Cf. J. HENNINGER, Geisterglaube bei den vorislamischen Arabern. Festschrift
Paul J. Schebesta zum 75. Geburtstag gewidmet (Studia Instituti Anthropos, 18. —
Wien-Modling 1963), pp. 279-316, surtout pp. 283-297. (Voir plus haut, n°4).]

11 [Cf. J. HENNINGER, Einiges iiber Ahnenkult bei arabischen Beduinen, dans: Der
Orient in der Forschung. Festschrift fiir Otto Spies zum 5. April 1966 (Wiesbaden
1967), pp. 301-317, surtout pp. 305-312 (voir plus haut, n° 5).]
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voit pas toujours clairement s’il s’agit de sacrifices offerts aux morts ou
offerts simplement pour les morts; en d’autres termes, si les morts ordi-
naires sont considérés comme des étres puissants auxquels il faut se sou-
mettre, rendre une [9] certaine révérence, ou, au contraire, comme des
étres privés de secours, qui ont besoin de 'aide des survivants.

Le premier cas se vérifie quand il s’agit d’un saint (wal7, weli). Le culte
des saints est beaucoup plus enraciné chez les sédentaires que chez les
Bédouins. Chez ces derniers, la forme la plus notable du culte des saints
consiste en ce que certains des ancétres sont devenus des welis, encore, ne
le constate-t-on que dans les régions limitrophes. La liste des saints musul-
mans est trés variée; elle comprend des personnages bibliques, par exemple
Abraham, Moise, Aaron, Elie, etc., des saints chrétiens, des personnages
islamiques historiques ou légendaires, enfin aussi des divinités paiennes
transformées. A quelles occasions on offre a ces saints des sacrifices, nous
I’avons déja indiqué plus haut (p. 6).).

Dans la religion populaire, le culte des saints, spécialement les veeux
qu’on leur fait, occupent une trés grande place. Cependant, A/ldh n’est pas
tout a fait oublié, pas méme dans les sacrifices qui sont entiérement étran-
gers a I'Islam officiel. On ne peut affirmer que ce phénomene soit toujours
dd a l'influence islamique; au contraire, il est au moins probable qu’il y
avait des sacrifices en I’honneur d’Allah déja avant 1'Islam, surtout chez les
Bédouins (voir plus bas, pp. 13s.).

Deuxiéme partie:
Le sacrifice chez les Arabes avant I’'Islam

Remarques préliminaires

Nos connaissances concernant la religion des Arabes préislamiques sont
assez limitées, 4 cause des lacunes de la documentation. Les auteurs clas-
siques, les syriaques et les byzantins nous apprennent certains détails sur
cette religion, mais souvent il s’agit de la population des régions limitro-
phes dont la civilisation contient beaucoup d’éléments de provenance étran-
gere. Les auteurs arabes de la période [10] islamique sont souvent ten-
dancieux, et dans leurs écrits 'histoire et la 1égende sont fortement entre-
mélées. Les seules sources arabes, ou presque, antérieures a I'Islam sont des
poésies qui contiennent relativement peu de chose sur la religion. (Nous
omettons ici les documents épigraphiques appartenant aux hautes civili-
sations de I’Arabie méridionale assez différentes de la civilisation du reste
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de la péninsule 12) On comprend donc que la description de la religion
préislamique reste assez fragmentaire, mais I'importance du sujet exige que
nous tenions compte de chaque notice, si maigre soit-elle.

1. Matiére

Ici, la concordance avec les sacrifices contemporains est assez compléte de
sorte qu’il suffira d’en parler briévement. Les animaux immolés étaient
des animaux domestiques, le chameau, le mouton, le beeuf, rarement des
animaux sauvages (par exemple des gazelles par lesquelles certains avares
remplacaient les moutons qu’ils avaient voués). Le beeuf est mentionné plus
fréquemment qu’aujourd’hui, mais la volaille jamais.

Les renseignements sur les qualités de la victime sont maigres; il est
parlé quelquefois de la couleur blanche.

A c6té des libations de lait qui étaient d’origine indigéne en Arabie bé-
douine, il y avait aussi des libations de vin et d’huile, rites de provenance
étrangere, comme les offrandes de farine et d’autres produits de I’agriculture.

Les sacrifices humains n’étaient pas inconnus, mais ils apparaissent a une
époque assez tardive et sont dus & des influences des peuples nord-sémiti-
ques 13. L’offrande de la chevelure a été expliquée par quelques auteurs
comme un succédané des sacrifices humains, ce qui, cependant, ne peut étre
vrai que dans une mesure assez restreinte. Peut-étre les rites pratiqués avec
les cheveux n’ont-ils pas du tout le caractére d’un sacrifice 4.

[11] 2. Rite

I1 semble que le sacrifice n’était pas attaché a un endroit fixe; il en va de
méme aujourd’hui. Cependant, en général on immolait dans un lieu sacré,
c.-a-d. devant une idole ou un arbre sacré. Les idoles étaient presque tou-
jours des pierres brutes ou peu travaillées. La victime était marquée et parée

12 [Cf. Mar1A HOFNER, Siidarabien (Saba’, Qataban u.a.), dans: Gétter und Mythen
im Vorderen Orient (WdM I/1. Stuttgart 1965), pp. 483—552; dies., Die vorislamischen
Religionen Arabiens, dans RdM 10/2 (Stuttgart 1970), pp. 233-402, surtout pp. 237-
353.]

13 [Cf. J. HENNINGER, Menschenopfer bei den Arabern. Anth 53 (1958) 721-805,
surtout 733-766, 797-803.]

14 [Cf. J. HENNINGER, Zur Frage des Haaropfers bei den Semiten, dans: Die Wiener
Schule der Vélkerkunde (Horn, N.O. - Wien 1956), pp. 349-368 (voir plus bas, n° 10).]
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quelque temps avant le sacrifice. Les formules prononcées pendant I'immo-
lation étaient bréves. On coupait la gorge de 1’animal (quelquefois aussi les
tendons des pattes de derriére avant de 1’égorger). Le sang coulait dans la
fosse qui se trouvait devant la pierre sacrée, ou bien on le versait sur la
pierre sacrée elle-méme. Il y avait aussi des applications du sang sacrificiel
a des hommes et des animaux domestiques, mais, semble-t-il, moins fréquem-
ment qu'aujourd’hui. Il était rare qu’on biit du sang, bien que l'interdiction
absolue de boire le sang n’ait été introduite que par Mahomet.

La plupart des sacrifices (sanglants) se terminaient par un repas commun
auquel on invitait aussi des pauvres et méme des gens passant par hasard.
Il arrivait aussi que les animaux tués fussent abandonnés aux bétes sau-
vages, mais peut-étre moins fréquemment que certains auteurs ne 1’ont sup-
posé (la solution dépend de l'interprétation de quelques textes poétiques
obscurs). La matiére du sacrifice était trés rarement briilée.

Outre les sacrifices sanglants, on pratiquait une consécration non sanglante.
(De cette institution quelques traces subsistent encore aujourd’hui, mais
leur caractére religieux a été oublié.) Des chameaux et d’autres animaux
domestiques étaient dédiés a une divinité pour exprimer la reconnaissance,
motivée surtout par la fécondité du bétail. Ces animaux étaient exempts de
tout travail; s’il s’agissait de chamelles, leur lait était réservé aux hotes
et aux pauvres. Quelquefois, ces animaux restaient avec le troupeau apres
avoir été marqués, mais trés souvent on les laissait paitre dans une enceinte
sacrée (himd) prés d’un sanctuaire, comme propriété de la divinité, jus-
qu’a la mort naturelle, & moins qu’ils ne fussent tués comme victimes apreés
un certain temps 15,

3. Occasions et fin

[12] Parmi les occasions ordinaires, il faut signaler les fétes annuelles des
divinités locales. Quelques-unes de ces fétes étaient célébrées au printemps,
et celles-ci trés probablement étaient primitivement en rapport avec le
sacrifice des prémices de 1’élevage; d’autres tombaient en automne, et a ces
occasions on offrait les prémices de 1'agriculture 6.

15 [Pour I’ Arabie préislamique, cependant, nous n’avons pas de témoignage explicite
que de tels animaux aient été tués comme victimes aprés un certain temps. — Cf.
J. HENNINGER, Die unblutige Tierweihe der vorislamischen Araber in ethnologischer
Sicht. Paideuma 4 (1950) 179-190 (voir plus bas, n° 8); J. HENNINGER, DBS, tome IX,
fasc. 49-50 A (Paris 1975), col. 466-467.]

16 [Cf. J. HENNINGER, Les fétes de printemps (plus haut, note 8), pp. 37-50, passim.]
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La premiére coupe des cheveux d’'un garcon était I’occasion d’un sacrifice
dont les témoignages sont assez fréquents; non moins riche est la documen-
tation concernant les sacrifices pour les morts.

Parmi les sacrifices extraordinaires, ceux qui étaient dus a un veeu étaient
trés nombreux, bien que certains auteurs aient exagéré en proposant la
théorie selon laquelle tous les sacrifices, ou presque, étaient de caractere
votif. Du reste, il y a dans ces sacrifices extraordinaires une assez grande
concordance avec les usages contemporains; de méme en ce qui concerne
la fin du sacrifice. Dans la consécration non sanglante de certains animaux,
I'idée d’action de grices se manifeste assez clairement. L’existence d’un
sacrifice expiatoire au sens propre reste douteuse.

4. Le sacrificatenr

Les «prétres» mentionnés dans nos sources, en général descendants de famil-
les aristocratiques, attachés & un certain sanctuaire (ol ils restaient méme
quand la tribu émigrait et qu'une autre tribu occupait le territoire) n’étaient
pas des sacrificateurs; mais chacun était autorisé & immoler sa propre vic-
time (c’est-a-dire chaque homme, non les femmes). Dans les sacrifices com-
muns, c’est souvent le chef de la tribu qui exercait cette fonction. Mais la
non-existence d’une classe spéciale de prétres rappelle les conditions pri-
mitives des Sémites et de tous les autres peuples nomades pasteurs.

[13]1 5. Les destinataives

Sur ce point, les lacunes de la documentation sont spécialement sensibles.
On ne sait que peu de chose sur la nature des étres auxquels les sacrifices
étaient adressés.

I1 est surprenant tout d’abord qu’on trouve si peu de témoignages con-
cernant les sacrifices aux esprits de la nature (gnn), coutume si répandue
aujourd’hui. Cependant, pour expliquer ce fait il faut noter que beaucoup
d’anciennes divinités paiennes ont été déclassées apres la victoire de I'Islam
et sont descendues au rang de démons, grossissant ainsi cette catégorie d’étres
surhumains 7.

En revanche, les sacrifices pour les morts sont fréquemment attestés.
Souvent on attachait la monture du défunt prés de son tombeau et on la
laissait mourir de faim, ou bien on lui coupait les tendons des pattes de

17 [Cf. J. HENNINGER, Geisterglaube (voir plus haut, note 10), surtout pp. 297-309.]
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derriére pour I’empécher de se sauver. A I'occasion des funérailles, on égor-
geait aussi d’autres animaux, peut-étre quelquefois aussi des hommes (sur-
tout des prisonniers de guerre %), et on faisait des libations de vin sur la
tombe. Cependant, si 1’on excepte les ancétres de la tribu et certains héros,
il ne semble pas suffisamment établi qu'on regardit les morts comme des
étres puissants, surhumains. Ils apparaissent plutét comme des étres privés
de secours, qui ont besoin de la charité des survivants. C’est pourquoi, sauf
les exceptions susdites, les sacrifices pour les morts ne semblent pas exprimer
un vrai culte des morts, mais plutét une continuation des devoirs sociaux
au dela de la tombe 1°.

11 est hors de doute qu’il exista des sacrifices offerts aux divinités locales,
les «idoles» des auteurs musulmans, mais nous sommes mal renseignés sur
la nature de ces dieux. Quelquefois ils étaient des ancétres divinisés, mais
non le plus souvent. Il ne serait méme pas juste de les appeler des divinités
tribales, car certains d’entre eux, surtout ceux de caractére astral, étaient
vénérés dans un territoire plus vaste, ainsi les trois grandes déesses Mandt,
al-Lat et al-*Uzzd.

Y avait-il des sacrifices & Allgh avant I'Islam? Il est aujourd’hui admis
qu’Allah était reconnu comme Dieu supréme en Arabie déja [14] avant
I’Islam, et le nombre des auteurs augmente qui n’y voient pas seulement un
effet des influences chrétiennes et juives, mais selon qui cette idée a des
racines plus anciennes en Arabie. Cependant, dans le culte Allah jouait un
réle assez effacé, et nous n’avons pas de témoignages indubitables sur des
sacrifices offerts en son honneur. Il y a des raisons toutefois de croire que
dans le culte des vrais Bédouins de l'intérieur (éleveurs de chameaux)
le dieu supréme Allah avait plus d’importance que dans les régions frontiéres.
La comparaison avec la situation religieuse de 1’Arabie actuelle 2 nous

18 [Selon les études que nous avons pu faire depuis lors, il faut dire que les affirmations
de certains auteurs selon lesquelles on immolait aux morts des prisonniers de guerre sont
au moins assez sujettes a caution, sinon dénuées de tout fondement; cf. J. HENNINGER,
Anth 53 (1958) 749-753, avec les notes 90-106.]

19 [Cf. plus haut, note 11.]

20 Voir le jugement de ’explorateur tchéque Arors MusiL: «All the inhabitants of
Arabia, settlers as well as nomads, have believed and now believe in one single, per-
sonal, invisible, all-present Alldh. Among the nomads, especially the camel breeders,
this monotheistic faith with its practices is reminiscent of the religion of the Old Testa-
ment patriarchs. The camel breeders know no holy places, no sacred objets, no inter-
mediaries between man and Alldh, no forms of prayer. All nomads are Moslems but
only in name; in reality they pay no heed to the precepts of Islam. It is otherwise with
the settlers of the oases. Besides Alldh they worship various patron saints, have holy
trees, rocks, springs, sacred groves, fixed places of worship, and, in consequence, also
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induit & penser qu’en Arabie préislamique le culte des divinités locales était
plus développé chez les sédentaires et les demi-bédouins des régions fron-
tieres qu’a l'intérieur de la péninsule. Aujourd’hui encore, le monothéisme
est plus pur a l'intérieur que dans les régions frontiéres, bien que 'influence
islamique y soit beaucoup plus faible. Il semble donc que nous ayons plu-
t6t affaire dans ce cas a la survivance d’une religion plus ancienne et plus
simple.

Conclusion:
Le sens du sacrifice chez les Arabes

Le manque d’espace ne nous permet pas de traiter ce sujet dans toute son
ampleur, mais il faut ajouter au moins quelques remarques concernant cette
question. Des théories trés variées sur 1'origine et [15] la nature du sacri-
fice ont été proposées; elles ont été appliquées au sacrifice sémitique et
spécialement arabe.

La théorie la plus ancienne, et jadis universellement acceptée, est celle
qui regarde le sacrifice comme un don fait a la divinité, ou mieux, a n’importe
quel étre supérieur. Cependant, ce don peut avoir des caractéres trés diffé-
rents: ou bien hommage a un étre de puissance supérieure, qui n’a pas besoin
d’un don; ou bien don de corruption, présent destiné A gagner les faveurs
d’un étre supérieur, mais qui en a besoin, qui se laisse corrompre: au fond,
il s’agit d’un marchandage: do ut des. Sous cette derniére forme, la théorie
a été propagée surtout par EDWARD B. TYLOR qui dérivait tous les étres
supérieurs des esprits de la nature, congus 4 la maniére de chefs facilement
accessibles a la flatterie et a la corruption.

En réaction contre cette explication, WILLIAM ROBERTSON SMITH a
proposé une théorie trés ingénieuse, mais dont la preuve positive reste insuf-
fisante. Selon lui, le sacrifice, surtout le sacrifice sémitique, était primitivement
non un don, mais une communion totémique, le repas commun ol était mangée
la chair d’'un animal totémique offert a la divinité tribale; dans ce repas,
sacrificateurs, victime et destinataire du sacrifice étaient de la méme nature.

D’autres auteurs voient I’essentiel du sacrifice dans la destruction de la
victime; cette explication peut étre combinée avec la théorie du don (dans
ses deux formes), mais aussi avec la théorie magique selon laquelle le sacri-

caretakers of these places and intermediaries between the inhabitants and their holy
patrons. The Moslem faith prevails in the oases, not in its orthodox purity, but for the
most part in its more peculiar variations.» (Northern Negd [New York 1928], p. 257).
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fice, sans destinataire personnel, consistait primitivement en une simple
action impersonnelle ordonnée a délier des forces magiques.

Enfin, il faut mentionner les théories syncrétiques qui combinent deux
ou plusieurs des opinions précédentes en attribuant au sacrifice plusieurs
caractéres essentiels.

Chacune de ces théories contient quelque chose de vrai, mais pour la
plupart, elles péchent par leur exclusivité et décrivent un développement
chronologique du sacrifice qui ne correspond pas aux résultats acquis par
I’ethnologie générale dans les derniéres dizaines [16] d’années. En tenant
compte de ces résultats et en analysant le sacrifice arabe a leur lumiére, on
arrive aux conclusions suivantes:

1. Le don-hommage est trés probablement la forme la plus ancienne du
sacrifice arabe, trés souvent défigurée et recouverte par d’autres phénomeénes,
mais reconnaissable encore dans les traces qu’elle a laissées, surtout dans
Poffrande des prémices 2.

2. Le don de corruption est I'idée sousjacente a4 beaucoup de sacrifices
offerts a des esprits et & d’autres catégories d’étres supérieurs, mais non a
I’étre supréme; on ne peut prouver qu’elle soit I'idée la plus primitive.

3. La destruction de la victime est trés fréquente, mais elle n’est pas
essentielle a tous les sacrifices.

4. La méme chose est vraie du banquet sacrificiel; cependant, il faut
accorder que dans la plupart des cas la communion avec la divinité est
exprimée par le moyen d’un tel repas, mais il n’a aucun caractére totémi-
que 22,

5. Des idées magiques ont influencé certaines pratiques du sacrifice arabe,
mais on n’est pas autorisé a croire que le sacrifice comme tel soit dérivé de
I’action magique impersonnelle.

Somme toute, le sacrifice chez les Arabes peut étre décrit comme suit:
I'oblation d’un objet visible (généralement symbolisée et réalisée par sa
destruction) faite A un étre surhumain, soit pour reconnaitre sa suprématie,
soit pour gagner ses faveurs, et se mettre en rapport plus étroit avec lui;
ce dernier aspect de l’action est, le plus souvent, exprimé par un banquet
sacrificiel 2.

2t [Cf. J. HENNINGER, Primitialopfer und Neujahrsfest, dans: Anthropica (Studia
Instituti Anthropos, 21. — St. Augustin 1968), pp. 147-189.]

22 [Cf. J. HENNINGER, Uber das Problem des Totemismus bei den Semiten. WVM
10 (1962) 1-16 (voir ArV, ne° 26).]

25 Les résultats acquis par cette enquéte pourraient sans doute étre beaucoup
approfondis par une comparaison entre les Arabes et les peuples nomades pasteurs
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de I’Asie centrale et septentrionale. Cependant, pour établir cette comparaison avec un
plus grand succes, il vaut mieux attendre la publication des volumes IX a XIII de
‘W. Scamipt, Ursprung der Gottesidee [UdG], qui s’occupent en détail de ces peuples.
(Voir son article: Das Himmelsopfer bei den zentralasiatischen Pferdeziichtern. Ethnos
7 [1942], pp. 127-148, surtout pp. 127-128, sur le contenu de ces volumes non encore
publiés). [Cet article de W. ScHMIDT a été réimprimé dans un volume contenant un
recueil d’articles, publié a I'occasion du 10¢ anniversaire du décés du Pére W. SCHMIDT:
WiILHELM ScHMIDT SVD t, Wege der Kulturen. Gesammelte Aufsitze. Herausgegeben
vom Anthropos-Institut. (Studia Instituti Anthropos, Vol. 20. — St. Augustin bei Bonn
1964), pp. 243-256; voir les remarques de J. HENNINGER dans 1'Introduction de ce
volume, p. xx1vs. Ce qui concerne les peuples nomades de I’Asie centrale et septentrio-
nale a été publié, dans un ordre un peu différent de celui projeté par W, ScEMIDT en
1942, dans les volumes de I'UdG IX a XII, parus de 1949 a 1955, le dernier a titre de
publication posthume faite par les soins de FrRiTz BORNEMANN. Dans J. HENNINGER,
Les fétes de printemps — voir plus haut, note 8 — surtout pp. 109-129, 147-157, 171-199
passim, le contenu de ces volumes a été utilisé afin de mieux comprendre les fétes
saisonniéres et les rites sacrificiels arabes. Pour d’autres aspects du sacrifice, la compa-
raison reste encore a faire.]
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Einleitung *

Fir vergleichend-historische Studien tiber die Religionen der Hirtenvélker
bildet Arabien ein wichtiges Bindeglied zwischen den Hirtenkulturen in
Zentralasien und in Ostafrika. Wihrend aber in den beiden letztgenannten
Gebieten noch heute viel von der alten Hirtenreligion lebendig ist, hat in
Arabien der Islam die frithere Religion verdringt und bis auf geringe Reste
zerstort. Aber je durftiger unsere Kenntnisse von der vorislamischen Religion
der Araber sind, desto notwendiger ist es, alles sorgfiltig zu sammeln und
auszuwerten, was irgendwie zu ihrer Rekonstruktion beitragen kann.
Dazu gehéren auBer den spérlichen literarischen Nachrichten tiber die alta-
rabische Religion, wie sie vor allem von WELLHAUSEN gesammelt worden
sind, und den Uberlebseln in der heutigen Volksreligion 2 auch die Hoch-

t Frl. Dozentin Dr. Maria HOFNER (Tiibingen) hatte die Freundlichkeit, das Manu-
skript dieses Artikels durchzusehen und mir (durch Brief vom 23.2.1947) verschiedene
Ergidnzungen und Berichtigungen mitzuteilen, die in den Anmerkungen 47, 78, 88, 92,
97 und 104 verwertet sind. Diese Zusitze sind jeweils in eckige Klammern gesetzt und
durch die Initialen M. H. kenntlich gemacht. [Wo in den Original-Anmerkungen der
Name Rvyckmans vorkommt, ist immer G. RYCKMANS gemeint, weil mir 1947 noch
keine Arbeiten von J. RyckmaNs bekannt waren. In den Addenda werden dagegen
G. und J. RvckMaNs immer ausdriicklich unterschieden.] [ ]

2 Diese Aufgabe hat sich besonders Curtiss gewidmet (in seinem Werk: Ursemi-
tische Religion im Volksleben des heutigen Orients), aber die Methode, nach der er die
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kulturreligionen in den Randgebieten (Mesopotamien, Syrien, Palistina,
Stidarabien). Allerdings handelt es sich dort niemals um eine eigentliche
Hirtenreligion, denn beim SeBhaftwerden von Nomaden ist immer auch in
der Religion eine Mischung mit der dlteren Ackerbauerbevélkerung einge-
treten. Dazu kommt, daB diese seBhafte Vorbevolkerung in den genannten
Gebieten meistens auch ein nichtsemitisches Element enthilt. Zur Rekon-
struktion altarabischer und [788] altsemitischer Religion sind also diese
Religionen nur mit Vorsicht zu verwerten, aber sie verdienen zweifellos
gr6Bte Beachtung. :

Am engsten sind die Beziehungen zwischen den Hochkulturen Siidara-
biens einerseits und dem beduinischen (oder stirker beduinisch beeinflulten)
Nord- und Zentralarabien andererseits 3. Daher ist es nicht nur geogra-
phisch, sondern auch kulturell begriindet, wenn Nord- und Stidaraber
(einschlieBlich der siidarabischen Kolonien in Abessinien) als «Siidsemiten»
zusammengefaBt und den «Nordsemiten» (in Mesopotamien, Syrien und
Palistina) gegentibergestellt werden. Nur darf diese Einteilung nicht zu
starr und schematisch angewandt werden, sonst wird sie irrefithrend. Unter
anderer Riicksicht unterscheiden sich die Ostsemiten (Assyrer und Baby-
lonier) wieder stirker von allen tbrigen Semiten als die Westsemiten (in
Syrien und Paldstina) von den Arabern * Zwar bestehen auch zwischen
Nord- und Siidarabien bedeutungsvolle Unterschiede, aber Siidarabien ist
nicht — oder wenigstens nicht so stark — dem ibermichtigen EinfluB der
babylonischen Kultur ausgesetzt gewesen wie die nord- und westsemitischen
Gebiete und stellt daher eine GroBe sui generis dar. In diesem Sinne besteht
die Bemerkung von LANGDON zu Recht: «In fact there are only two large
groups of Semitic religions; on the one hand there is the Minaean-Sabaean-
Qatabanian, including Abyssinia and the Thamudic-Minaean religion; on
the other hand there is the Babylonian-Assyrian religion of Mesopotamia,

«ursemitischen» Elemente bestimmt, ist viel zu summarisch, und seine Ergebnisse
bediirfen vielfach der Nachpriifung.

3 So sind manche Gottheiten — auch dem Namen nach — in Nord- und Siidarabien
identisch; vgl. WELLHAUSEN, Reste 24; NieLsEN, Handbuch I 190 (mit Literatur-
angaben); DEAK 44-50. Nach WINNETT (MW 30 [1940] 115) ist die siidarabische Reli-
gion aber erst spit von Nordarabien aus beeinfluBt worden. So sind z. B. die Géttinnen
al-Lat und al-*Uzza urspriinglich nordarabisch und erst spat in Stidarabien verehrt
worden. Vgl. dazu DERENBOURG (PELOV V/5, 35-40) iiber al-*Uzza im Yemen auf
einer Inschrift aus dem 4. Jahrh. n. Chr. (Louvre AO 4149); siehe auch DERENBOURG,
CRAIBL 1905/1, 235-242. Andererseits sind mit auswandernden yemenischen Stimmen
stidarabische Gotter nach Nordarabien gelangt (WELLHAUSEN, a. a. O. 24). [ ]

+ Vgl. JEREMIAS in CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE 1 496. [ ]
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- which from prehistoric times moulded the mythological and theological
concepts of all the Semitic races of the Northern and Western Semitic
areas, in Syria, Phoenicia, Palestine, and Trans-Jordania 3». Es ist daher
wohl angebracht, diese altsiidarabische Religion einer genaueren Unter-
suchung zu unterziehen. Um damit einen Anfang zu machen, méchte der
Verfasser die Nachrichten tiber das Opfer in [789] den altsiidarabischen
Hochkulturen, die er bei der Vorbereitung einer groBeren Arbeit tber das
arabische Opfer im allgemeinen (sie umfaB3t im Manuskript 450 Seiten und
soll spiter vollstindig verdffentlicht werden) sammeln konnte, hier vorlegen
und wenigstens summarisch mit den entsprechenden Erscheinungen in
Nord- und Zentralarabien vergleichen. Im deskriptiven Teil kann es sich
hier nicht darum handeln, jede Einzelheit direkt aus den Originalquellen
zu belegen, sondern nur darum, die Ergebnisse der Sabdistik fiir eine ethno-
logische Vergleichung tibersichtlich zusammenzufassen. In das Gebiet der
Ethnologie gehoren die altsiidarabischen Hochkulturen nur insofern, als
ihre Entstehung aus Tiefkulturen oder ihr EinfluB auf diese behandelt
wird. Wie z.B. die Hochkulturen Agyptens und Mesopotamiens zum Gegen-
stand der Ethnologie gehéren, obwohl sie von eigenen Wissenschaften, der
Agyptologie und der Assyriologie, behandelt werden, so auch, im gleichen
Sinne und im gleichen Grade, die altstidarabischen Hochkulturen, die das
Gebiet der Sabdistik bilden. Freilich sind letztere weder an Alter noch an
innerem Reichtum oder an menschheitsgeschichtlicher Bedeutung mit der
agyptischen oder mit der sumerisch-akkadischen Hochkultur zu vergleichen,
aber immerhin ist ohne ihre Berticksichtigung weder ein befriedigendes
Studium der arabischen Halbinsel und ihrer Hirtenkultur noch ein solches
von Ost- und Nordafrika moglich.

5 LanGgDON 15. — Inzwischen ist unsere Kenntnis der westsemitischen Religion
durch die Ausgrabungen von Ras Samra bedeutend geférdert worden. Vgl. DussauD,
Ras Shamra (1Paris 1937; 2Paris 1941); BAUMGARTNER, Theol. Rundschau, N. F. 12
(1940) 163-188; 13 (1941) 1-20, 85-102, 157-183 (iiber Religion bes. 13 [1941] 85-102);
DE LANGHE, passim. So wichtig die Religion von Ras Samra-Ugarit fiir das Alte Testa-
ment ist, an allgemeiner Bedeutung 148t sie sich den beiden genannten Gruppen doch
wohl kaum gleichstellen; iibrigens ist sie ja von Babylonien her beeinfluBt und hat
vielleicht auch Beziehungen zu Siidarabien, wenigstens indirekt. Zur Frage der Zu-
sammenhéinge der Nordwestsemiten mit Arabien vgl. MONTGOMERY, passim; DUSSAUD,
Ras Shamra 281, 182 ; NIELSEN, Ras Samra 94-97. Kritisches zur «Siid-Theorie», wie sie
von VIROLLEAUD und DussaUD in ihrer Interpretation der Ras Samra-Texte vertreten
wurde, sieche bei BAUMGARTNER, Theol. Rundschau, N.F. 13 (1941) 12-19; Baum-
GARTNER, TZ 3 (1947) 91-93.[ ]
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1. Allgemeines iiber die altsiidarabischen Hochkulturen

Unter Stidarabien, insofern es eine geographische, sprachliche, ethno-
logische und anthropologische Sonderstellung gegentber Nord- und Zentral-
arabien einnimmt (im Folgenden wird statt «Nord- und Zentralarabien»
immer die abgekiirzte Bezeichnung «Nordarabien» in diesem umfassenden
Sinne gebraucht) verstehen wir das Gebiet stidlich vom 18. Grad n. Br. und
etwa zwischen 41° und 56° 6. L.; dazu sind noch einige benachbarte Inseln
zu rechnen, vor allem Soqotra 6. (Von Siidostarabien wird hier abgesehen,
weil es kulturhistorisch zu wenig bekannt ist 7). Die geographische Einheit
Stidarabiens im definierten Sinne ergibt sich eindeutig daraus, daB es, bis
auf einen schmalen Streifen im Westen, durch die groBe Sandwiiste Rub*
al-Hali («das leere Viertel») von Nordarabien getrennt ist. Stidarabien ist,
ebenso wie die Siidspitzen der beiden anderen groBen Halbinseln Asiens,
Vorder- und Hinterindien, zugleich Riickzugsgebiet fiir primitive Kulturen
und Mutterboden bedeutender Hochkulturen geworden 8. Als Riickzugs-
gebiet dlterer Kulturen erweist sich vor allem der &stliche Teil dieses Ter-
ritoriums, etwa zwischen 510 10" und 56° 20" 6. L., der bedeutende anthro-
pologische Besonder- [790] heiten aufweist 9, und wo auch heute noch
stidarabische Sprachen fortleben, das Mehri und Shauri, zu denen noch das
Soqotri auf der gleichnamigen Insel zu stellen ist 1°. Dagegen sind die durch
das epigraphische und archiologische Material bekannten altstidarabischen
Hochkulturen im westlichen Teil beheimatet gewesen, in den Reichen
Ma‘in, Saba’, Qataban und Hadramot (Hadramaut), wozu als fiinftes
Gebiet noch das weniger bekannte Ausan gerechnet werden kann . Fir

¢ So GROHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 3.

7 Vgl. NieLsEN, Handbuch I 37. Uber Ruinen in Ostarabien vgl. LITTMANN, Der
Islam 8 (1918) 19-34; die dort erwidhnten Ruinen stammen aber meistens aus islami-
scher Zeit. Uber Ausgrabungen auf den Bahrain-Inseln siche MONTGOMERY 70, note 33;
iiber einzelne am Persischen Golf gefundene siidarabische Inschriften ebd. 139, 166,
note 9. [ ]

8 CooN, Southern Arabia 385f.

9 Siehe GROHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 52-61; weitere Belege bei
HENNINGER, TAE 42 (1943) 157-159. [ ]

10 Vgl. die Textsammlungen von A. JarN, D. H. MULLER, und die systematischen
Studien von M. BITTNER u.a. (siche die Angaben bei GROEMANN, Siidarabien als Wirt-
schaftsgebiet I 51, Anm. 2). Nach den Forschungen von B. THOoMAS sind zu dieser
Gruppe noch zwei weitere Sprachen zu rechnen, das Harsiisi und das Botahari, die mit
dem Mehri verwandt sind (Proc. of the Brit. Acad. 23 [1937] 231-331; iiber die Ver-
breitungsgebiete dieser Sprachen siehe die Karte ebd. bei p. 232). Demnach gibt es im
ganzen fiinf lebende siidarabische Sprachen. [ ]
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eine vollstindige Darstellung sind auch die Kolonien dieser Kulturen in
Abessinien und in Nordarabien zu beriicksichtigen. Die Entdeckung der
lihyanitischen, thamudenischen und safatenischen Inschriften im Nord-
westen und dubBersten Norden Arabiens, die mit den siidarabischen ver-
wandt sind, hat in eindrucksvoller Weise die Kulturbeziehungen vor Augen
gestellt, die von einem Ende der arabischen Halbinsel zum andern reichten 12
Wie diese Kulturbeziehungen im einzelnen aufzufassen sind, dariiber
bestehen allerdings noch zahlreiche Meinungsverschiedenheiten. So wird
z.B. vielfach die Ansicht vertreten, da3 die Sabider noch im 8. Jahrh. v.
Chr. in Nordarabien lebten und erst dann nach Siidarabien wanderten 13,
wihrend MusiL alles, was aus dem Alten Testament und aus assyrischen
Quellen tiber Sabéer in Nordwestarabien bekannt ist, auf die dortigen Han-
delskolonien der Sabder zurtickfithren will 4. In engem Zusammenhang
mit diesen Diskus- [791] sionen steht die ganze Minder-Frage (Minaioi,
grazisierte Form des Namens Ma‘in), d. h. die Frage, ob die miniischen
Inschriften bis in das 2. Jahrtausend v. Chr. zuriickreichen und mithin
das mindische Reich bedeutend &lter ist als das sabiische, oder ob beide
Reiche lingere Zeit nebeneinander bestanden haben. Das hohe Alter der
mindischen Inschriften wurde zuerst von EDUARD GLASER und nach ihm

11 Siehe die Ubersichtskarte von GROEMANN in RHODOKANAKIS, Altsab. Texte I. —
Die Himyaren waren ein Stamm, aus dem in spaterer Zeit eine Herrscherdynastie des
sabdischen Reiches hervorging; daher tritt dieser Name zeitweilig stark hervor
(N1ELsEN, Handbuch I 53).

12 Siehe Ni1eLsEN, Handbuch I 3749, 54; HOFNER, Grammatik 7; RYCKMANS,
RB 41 (1932) 89-95; verschiedene Artikel von HALEvVY (RS 9 [1901]-12 [1904]) ; aus der
neueren Literatur vor allem noch zu beriicksichtigen: LiTTMANN, Thamad und Safa;
GRIMME, Safatenisch-arabische Religion; MO 28 (1934) 72-98; LM 50 (1937) 269-322;
OLZ 41 (1938) 345-353; WINNETT, Inscriptions, per totum (besonders zu beachten die
Karte der Fundstellen [Plate IX] und die vergleichende Tabelle der verschiedenen
altarabischen Alphabete [Plate X]); WINNETT, MW 28 (1938) 239-248; 30 (1940) 114,
note 3. [ ]

13 HomMmEL, Ethnologie 142f., 581, Anm. 1; HoMmMEL in Ni1erLseN, Handbuch I
651.; MONTGOMERY, 49, note 40, 56, 58-61, 136, 151, 174, 1801f.; MoriTz, Arabien
91-93; MaRGOLIOUTH 49f.; DussauD, Ras Shamra 281; vgl. auch Dussaup, Syria 15
(1934) 383-385 (Rez. iiber MONTGOMERY); ABBOTT, AJSL 58 (1941) 21.

14 MusiL, Hegdz 243-248, 288f. Uber siidarabische Handelskolonien in Nord-
arabien siehe auch N1eLsEN, Handbuch I 41f.; HoMMEL, ebd. 60; RHODOKANAKIS,
ebd. 109; BarToN 211-213; ArtmemM I 123, 128, 173b, 204, Anm. 52-53; MONT-
GOMERY 138 und die dort zitierte Literatur; vgl. auch ebd. 196 (Index, s. v. Commerce).
— M. HARTMANN glaubt nicht, daB die Sabier jemals Nomaden gewesen seien. OLZ 10
(1907) 312f. [ ]
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von manchen anderen Forschern verteidigt !*: von anderen wurde dagegen
diese Annahme entschieden abgelehnt oder wenigstens zurtickhaltend auf-
genommen 6. Im allgemeinen scheint die Tendenz zum Herunterdatieren
immer mehr an Boden zu gewinnen 2. Fir die vorliegende Untersuchung
ist diese chronologische Frage nur von untergeordneter Bedeutung, aber
sie muBte doch wenigstens erwdhnt werden.

Was die Quellen der Kulturgeschichte des alten Studarabiens angeht,
so haben die literarischen Quellen — vor allem griechische und rémische,
sowie auch arabische Autoren — meist nur dirftige und vielfach unzuver-
lassige Angaben 7. Dagegen stehen als Originalquellen zahlreiche Inschriften

15 Siehe GLASER, Skizze der Geschichte und Geographie Arabiens I passim, bes.
3-11, 46-63; GLASER, Abessinier, bes. p. vi, 28-38, 72-77; HoMMEL, Altisr. Uberliefe-
rung 77f.; HoMmMEL in NIELSEN, Handbuch I 67 (und die gesamte Darstellung der alt-
siidarabischen Geschichte ebd. 57-108, bes. 66-86); O. WEBER, MVG 6/1 (1901), bes.
1-45 (das mindische Reich ist etwa 1350-750 v. Chr. anzusetzen, ebd. 5); H. WINCK-
LER in SCHRADER 136-153, bes. 1411., 148-150; BarToN 201; GrATZL 2; DEaK 40f.;
ArtHEIM I 122; weitere Literatur bei PFANNMULLER 86-88. — Auch PHILBY (380,
392, 4011.) spricht sich fiir das hohe Alter der Minder aus, aber seine Theorien iiber
den Zusammenhang zwischen Mindern und minoischen Kretern und iiber die Herkunft
der Phénizier (ebd. 379-381, 390-392) machen einen wenig vertrauénerweckenden Ein-
druck; zum mindesten miiBten sie besser begriindet werden. — RATHJENs und Wiss-
MANN (209-212) lassen die Frage unentschieden, neigen aber doch mehr dazu, die Prio-
ritit der Minder anzunehmen (ebd. 211); eine &hnliche Stellung nimmt GRIMME ein
(Mohammed [1904] 16-18; LM 50 [1937] 270f.; WZKM 39 [1932] 239-244); anschei-
nend auch MArRGoOLIOUTH (7, 101, 51).[ ]

16 Vgl. die Literaturangaben bei PFANNMULLER 87f.; BUHL 7; ferner: MORDTMANN,
ZDMG 44 (1890) 173-195, bes. 182-184 (Rez. iiber GLASER, Skizze); A. SPRENGER,
ebd. 501-514; D. H. MULLER, WZKM 8 (1894) 91.; LaGRANGE, RB 11 (1902) 256-272;
N. S. 6 (1909) 486—488 (Rez. iiber CLERMONT-GANNEAU); L. H. VINCENT, RB 36 (1927)
597 (Rez. iiber I. BENZINGER); LANDERSDORFER 14f.; Tka¢ in Paury-Wissowa I A
(1920) 1298-1511 (Art. Saba; gegen GLASER bes. 1331,1504-1511; ebd. 1511 : das Min&er-
reich begann friithestens im 8. Jahrh. v. Chr.); GrRoHmMANN, ebd. Suppl. VI (1935)
479-488 (Art. Minaioi; verweist auf vorstehenden Artikel von Txa&, 1504-1511);
TxatscH, EI IV (1934) 13-15 (Art. Saba’); Ryckmans, RB 37 (1928) 286; RYCKMANS,
LM 52 (1939) 95. Nach LipzBARskI konnen die mindischen Inschriften nicht 4lter sein
als das 8. Jahrh. v. Chr. (ESE 1 [1900/02] 109-113; 2 [1903/06] 101{.) HOFNER rechnet
frithestens mit dem 9. Jahrh. v. Chr. (Grammatik 1). Zuriickhaltend gegeniiber der
Theorie von GLASER ist auch M. HARTMANN, Arabische Frage 4, 126-132, 134-136.
Gegen die frithe Datierung der Minder siehe auch K. MLAKER, WZKM 41 (1934) 69,
94-106; MONTGOMERY 60, 133-136, 163. [ ]

t6a [ ]

17 Vgl. N1eLsEN, Handbuch I 177-186.[ ] - HALEvY hat seinerzeit auch das Zeug-
nis HErRoDOTs iiber die Religion der Araber auf Siidarabien deuten wollen. Vgl
CRAIBL I1/7 (1871) 231-238. Uber die Gottheiten Orotalt und Alilat vgl. auch BrLo-
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[792] zur Verfigung. Uber die Geschichte ihrer Erforschung, tiber Text-
publikationen und Bearbeitungen des epigraphischen Materials findet sich
die wichtigste Literatur bei PFANNMULLER !8, ausfihrlichere Angaben bei
NieLseN 1%, RyckmaNs 20 und HOFNER 2. Eine kurze Zusammenfassung
iber die altstidarabische Religion gibt auch LANGDON 22,

Wenn trotz der groBen Zahl von Inschriften, die seit 1834 nach Europa
gelangt, publiziert und entziffert worden sind, noch so viele Unklarheiten
und Meinungsverschiedenheiten bestehen, so beruht das zum guten Teil
auf dem Charakter dieser Inschriften. Es sind ndmlich fast nur Dedikations-
inschriften (sei es fiir Gebdude, sei es fiir bewegliche Weihegeschenke) oder

—

cHET 11-19. Nach NieLseEN (Handbuch I 182f.) sind die bei HERODOT als «a.rabis:}‘g
bezeichneten Gottheiten weder nord- noch siidarabisch, sondern nordsemitisch; ihm
waren eben nur die nordwestlichen Randgebiete Arabiens bekannt. Die Frage ist
noch offen. — [ ] Beziiglich spiterer arabischer Nachrichten iiber das alte Stidarabien
vgl. KREMER, Himjarische Kasideh; KREMER, Siidarabische Sage; KREMER, Altarabi-
sche Gedichte iiber die Volkssage von Jemen; D. H. MULLER, Siidarabische Studien;
D. H. MULLER, Die Burgen und Schltsser Siidarabiens nach dem Ik/iI des FIaMDANE;
FoRRER, Siidarabien; NIcHOLSON 4-29 (mit Erginzung 471). Nicht zuginglich war mir:
W. F. PripEAUX, The Lay of the Himyarites. Privately printed paper. Issued 1909.
(Zuerst gedruckt: Sehore [?] 1879). Uber den Autor NasuwaN B. Sa‘ID aAL-HIMYAR?,
gest. 1177, vgl. NicroLson 12f. [ ]

18 PFANNMULLER 82-89. [ ]

19 N1erLsEN, Handbuch I, bes. 1-56. — Siehe zum «Handbuch» I die Rezension von
Rvckmans, RB 37 (1928) 283-289, bes. 288f. iiber Religion.

20 RyckMaNs, Noms propres; vgl. auch Rvyckmans, RB 37 (1928) 284-286; 41
(1932) 89-95.

21 HOFNER in HARTMANN und ScHEEL 4266, bes. 43-51 (iiber Forschungsreisen);
51-55 (iiber Bearbeitung des Materials). — Eine Zusammenfassung iiber die Erforschung
auch bei Tka¢ in PaurLv-Wissowa I A (1920) 1501-1504. Allgemeines iiber das alte
Siidarabien siehe auch bei GRIMME, Mohammed (1904) 3-44 passim (iiber Religion:
29-38); M. HARTMANN, Arabische Frage 4-61, 126-516, 593-595, 599-620; CAETANI
I223-265; Dfak 40-52; ArtHEmM I121-125 (und dort zitierte Belege); TkAC in
PaurLy-Wissowa VI (1909) 885-892 (Art. EdSatpewv *Apapie); Trad, ebd. VIII (1913)
2182-2188 (Art. Homeritae) ; GROEMANN, ebd. Suppl. VI (1935) 461488 (Art. Minaioi);
TratscH, EI IV 3-19 (Art. Saba’; 18a—19b Literaturangaben; fiir Einzelheiten ver-
weist er auf seinen gleichnamigen Artikel in PAurLy-Wissowa I A). Eine mehr fiir
weitere Kreise bestimmte Gesamtdarstellung siehe bei Scort, Yemen 195-221 (iiber
Religion bes. 214-219); CooN, Southern Arabia, bes. 391-401. (Wahrend CoonN auf
anthropologischem Gebiet sehr Wertvolles geleistet hat, ist diese Zusammenfassung
tiber das siidarabische Altertum in manchen Einzelheiten fehlerhaft; siehe z. B. unten
Anm. 32.) Allgemeines iiber das alte Siidarabien siehe auch bei MARGOLIOUTH, 1-56
passim (iiber den Kultus bes. 21f.); MONTGOMERY passim, bes. 114-159, 180-184
(tiber Religion: 151-159). [ ] :

22 LANGDON, passim, bes. 3-7; vgl. unten Anm. 94.
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juristische Texte, z. B. Vertrige mit religioser Sanktion, die in Tempeln
deponiert wurden 2. Von allen anderen Literaturgattungen, wie sie z.B.
in der Keilschriftliteratur so reichlich vorhanden sind (Ritualien, Hymnen,
Gebete, Beschworungstexte, Ominatexte, ferner erzihlende Texte wie
groBe Epen — meist mythischen Inhalts —, chronikartige Aufzeichnungen,
Konigslisten usw.) ist in Stidarabien bis jetzt nichts gefunden worden.
Infolgedessen sind die Sabiisten noch vielfach auf mithsame Rekonstruk-
tionen angewiesen, deren Sicherheit um so geringer wird, je weiter sie sich
von den unmittelbar dokumentierten Einzelheiten entfernen. Immerhin ist
man gerade beziiglich der [793] Religion doch vielfach in einer besseren
Lage als beztglich des alten (vorislamischen) Nordarabien, wo die Liicken
der Dokumentation in mancher Hinsicht noch fithlbarer sind. Daher ist
es doch nicht ohne Wert, wenn hier versucht wird, kurz zu skizzieren, was
aus den bisherigen Publikationen der Spezialisten zur Frage des Opfers im
alten Siidarabien entnommen werden kann. Wenn es auch vielfach eine
diurftige Skizze bleibt, so kann sie doch eine vorldufige Orientierung bieten
und eine Arbeitshypothese fiir die weitere Forschung liefern.

II. Das Opfer in den altsiidarabischen Hochkulturen

1. Materie

Als die beiden groBen Kategorien von Opfern werden wiederholt neben-
einander gestellt Schlachtopfer und Réucheropfer. Bei den Angaben iiber
Schlachtopfer ist nicht immer ersichtlich, um was fiir ein Tier es sich han-
delt 2. Ausdriicklich bezeugt sind bei den Sabiern Opfer von Schafen 25
und von Stieren 26. Opfer von Kamelen sind nicht direkt belegt 7, aber

2% Vgl. iiber die verschiedenen Gruppen von Inschriften HOFNER, Grammatik 4. [ ]

2 HomMmEL, Ethnologie 144, 664, Anm. 2 (S. 665a), 713, Anm. 3, Sp. b; HoMMEL
in N1ELSEN, Handbuch I 77; GrRiMmME, OLZ 9 (1906) 325, 434 ; RHODOKANAKIS, Studien
IT 27, 56, 66; RHODOKANAKIS, Katab. Texte I 14, Anm. 3; MORDTMANN und MITTWOCH,
Or, N. S.1(1932) 271.

25 GROHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 191; HomMEeL, Ethnologie 688;
TrirroN, ERE X 883a; vgl. auch GRIMME, ZA 29 (1914/15) 185f.; RyckMaNsS, LM 55
(1942) 171. [ ]

26 NI1eLSEN, Mondreligion 117, 159f.; NIELsEN, Ilmukah 52 (= MVG 14[1909]
356); GRoHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 190; TritToN, ERE X 883a;
Rvckmans, Noms propres I35; Rvckmans, LM 40 (1927) 187f.; 55 (1942) 171;
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doch [794] wahrscheinlich 28, weil einerseits in Nordarabien das Kamel
das wichtigste (oder doch eines der wichtigsten) Opfertiere ist und war,
andererseits in Stidarabien goldene, silberne und bronzene Kamele als
Votivgeschenke vorkommen 2°. Uber die Farbe der Opfertiere erfihrt man

RuopokanNakis, Bodenwirtschaft 187f.; Kramers, CRSER III (1923) 307; MARGO-
LI0UTH 21. — Vgl. auch ein spéteres Zeugnis iiber den siidarabischen Stamm der Haulan
(SPRENGER III 457f.; WELLEHAUSEN, Reste 121; SmitH, Religion 225; iiber diesen
Stamm siehe GrROHEMANN, EI IT 1001f. [Art. Khaulin]; KLINKE-ROSENBERGER 122,
Anm. 316).

Manche Darstellungen von Stieren in Verbindung mit der Mondsichel sprechen dafiir,
daf der Stier das heilige Tier und das Symbol des Mondgottes war; wahrscheinlich war
der Name «Stier» sogar sein Beiname. Vgl. GROEMANN, Gottersymbole 40, 65-67;
NieLsEN, Mondreligion 110-112; Ni1eLseN, Ilmukah 51f1., 64 (= MVG 14 [1909] 3551.,
368); N1eLSEN, Handbuch I 214, 244; NIELSEN, Der dreieinige Gott I1/1, 176; GLASER,
MVG 28/2 (1923) 70; MALTEN, JDAI 43 (1928) 119; GLASER, Mitteilungen 2-6; RycCk-
MANS, Noms propres I 35; Rvckmans, LM 55 (1942) 175; M. HARTMANN, OLZ 11
(1908) 269-273.[ ]

Da auch noch andere Tiere als Géttersymbole dienten, vermutet Ryckmans (LM
55[1942] 169), daB3 die Gotter selbst in Tiergestalt dargestellt wurden. — M. HART-
MANN betont, daB3 das Rind als solches nicht gottlich verehrt wurde (Arabische Frage
3971., 424). Nach NIELSEN (Der dreieinige Gott I 326) gab es iiberhaupt keinen direkten
Tierkult bei den Siidsemiten. Auch der Steinbock (Ibex) war dem Mondgott heilig
(Ryckmans, LM 55 [1942]175; HOFNER in HARTMANN und ScHEEL 62; vgl. auch
GLASER, MVG 28/2 [1923] 69f.; RHODOKANAKIS, Altsab. Texte II. WZKM 39 [1932]
192); daher die heute noch oft feststellbare sakrale Verwendung der Ibexhorner in Siid-
arabien (HOFNER, a. a. O.; vgl. auch LANDBERG, Etudes I 736; HeLFRrITZ, Land ohne
Schatten 62; HELFRrRITZ, Schébua 52, 63 (dazu die Abbildungen bei p. 56 und p. 66);
STARK, Seen in the Hadhramaut, p. 1x, 39, 136 (dazu Abbildung 37, 38, 137); INGRAMS,
Man 37 (1937) No. 6 (mit Abb.) (Daselbst wird aber unrichtig angegeben, der Steinbock
sei dem [Venusgott] Athtar ["Aftar] geweiht gewesen).

27 Das Beispiel eines Kamelopfers bei HommEeL, Ethnologie 627, Anm. 4, gehort
nach dem nordwestarabischen Kolonialgebiet der siidarabischen Kultur. — Ganz wertlos
ist natiirlich die spétere Angabe in einem arabischen Gedicht, einer der alten himya-
rischen Koénige habe (in Mekka) 70 000 [!] junge Kamelstuten geopfert; siehe KRE-
MER, Himjarische Kasideh 16, 17 (V. 76); Kommentar dazu: KREMER, Siidarabische
Sage 84.

28 HomMEL, Ethnologie 718; vgl. auch GRiMME, ZA 29 (1914/15) 187.

29 HomMEL, Ethnologie 718; Ni1eLsEN, Handbuch I 237; GROEMANN in NIELSEN,
Handbuch 1172, 174; GRrRoHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 169, 172;
NieLsen, MVG 11 (1906) 263, 266-270; M. HARTMANN, Arabische Frage 398, 424;
SmitH, Religion 168, note 1; siehe auch Cook ebd. 557. Vgl. auch unten p. 796 mit
Anm. 43. — Das Vorkommen von Kamelen als Votivgeschenke wiirde fiir sich allein
als Beweis nicht geniigen, denn es kommen auch Votivfiguren von solchen Tieren vor,
die sicher keine Opfertiere waren, z. B. Schlangen. [ ]
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aus den Originalquellen anscheinend nichts 3°. Zuldssig waren ménnliche
wie weibliche Opfertiere 3'. — Menschenopfer sind nicht mit Sicherheit
nachzuweisen 32

30 YAQUT (ed. WUSTENFELD II 356 sq.) berichtet von der Schlachtung einer schwar-
zen Ziege bei der Initiation eines Zauberers in Siidarabien (vgl. KREMER, Culturge-
schichte IT 263; FORRER 88 mit Anm. 3 und 4; am ausfiihrlichsten: ARENDONK in der
E. G. BrownNE-Festschrift 1-5). Nach der Erklirung von ARENDONK (a.a.O.2)
scheint das Fleisch der Ziege oder wenigstens der groBte Teil desselben (a. a. O., note 6)
fiir die ddmonischen Bewohner der Héohle bestimmt zu sein, von denen der Adept
Zauberkraft zu erlangen wiinscht; vgl. auch ebd. 4: «The sacrifice is undoubtedly inten-
ded for the demon(s) by which the place is haunted according to AL-HHAMDANI.» Der
Ort, an dem diese Initiation angeblich vorgenommen wird, liegt iibrigens nicht «zwi-
schen Hadramaut und ‘Uman», wie der erste der von AL-HAMDANT angefiihrten Berichte
sagt, sondern ostsiidéstlich von Ta‘izz (a. a. O. 3). [ ]

31 Vgl. HOFNER und RHODOKANAKIS, WZKM 43 (1936) 219; MARGOLIOUTH 21.

32 GRIMME hat die Existenz von Menschenopfern bei den Mindern nachzuweisen
gesucht. Er deutet die Inschrift Glaser 282 als die Opferung einer Frau («Blutehe»
mit dem Mondgott) (OLZ 9 [1906] 57-70, bes. 62, 68£.). Darin ist ihm MaADER gefolgt
(681.), und auf MADER stiitzt sich KLamera (CRSER III [1923) 3141.). Dagegen erkla-
ren RHODOKANAKIS und RyckmaNs diesen Text anders, ndmlich von der Weihe einer
Hierodule (RHODORANAKIS, Studien I 60-66, bes.62; RyckmaNs, LM 55[1942]
171). Vgl. dazu unten p. 801. — Aus einer anderen Gruppe von Texten hat GRIMME
Opfer von Kindern herausgelesen, die sich nach seiner Annahme in der volkstiimlichen
Religion noch langer erhielten, nachdem sie bereits aus dem Kult der Tempel ver-
schwunden waren, und die teilweise drauBen an Bichen geschlachtet wurden (ZA 29
[1914/15] 184-190). Nach Rvckmans sind aber die Inschriften mangelhaft kopiert
gewesen, und mit der Wiederherstellung des richtigen Textes wird die Erklirung von
GrimME hinfallig (LM 55 [1942] 171). So 148t sich also kein Menschenopfer nachweisen.
Es kam wohl vor, daB fithrende Ménner eines besiegten Stammes auf Grund eines
Orakelspruches getdtet wurden, aber nicht als Menschenopfer (RHODOKANAKIS, Altsab.
Texte I 30, 56, 78).[ ] - Die Verwechslung von Sabiern und Sabiern, die anscheinend
unausrottbar ist, obwohl bereits CHWOLSOHN (bes. I 91., 91-95) den Unterschied klar-
gestellt hat, fithrt immer wieder dazu, daB den Sabdern Menschenopfer (sogar mit
Kannibalismus) zur Last gelegt werden; so bei Lo 10 (ebd. 33 als Beleg: CHWOLSOHN
IT 281f., wo es sich natiirlich um die [harranischen] Sabier handelt; auf der Karte [Map
A: Cannibalism and Human Sacrifice] ist aber das Gebiet der Sabéder in Siidwestara-
bien markiert). Uber Menschenopfer bei den harranischen Sabiern siche CHWOLSOHN
1 428-430, 464-467; II 19-21, 281, 130-132, 142-150, 215, 327, 387, 388f., 391, 393,
395, 397, 6661. — Bei CooN, Southern Arabia 400 finden sich mehrere groteske Miver-
stdndnisse. Er stiitzt sich offenbar auf NierLsEN, Handbuch I 203f., 231 (dieser auf
CrworsonN II 397), betrachtet aber die Sarazenen des NiLus (auf der Sinaihalbinsel)
als Himyariten und die harranischen Sabier als einen anderen siidarabischen Stamm.
(Ubrigens wurde auch bei den letzteren nicht dem Abendstern, wie CooN schreibt,
sondern dem Mondgott ein alter Mann geopfert, nach CHEWOLSOHN, a.a. O.) [ ]
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[795] Das Weihrauchopfer muB einen sehr bedeutenden Platz im Kultus
eingenommen haben 33, wie das im klassischen Weihrauchlande ja auch sehr
naheliegend war. Dafir spricht schon das Vorhandensein eigener Riucher-
altdre 3¢, Uberhaupt galt der Weihrauch als besonders heilig; schon beim
Einsammeln waren bestimmte religiése Vorschriften zu beobachten 35,

Uber sonstige Opfermaterie erfihrt man nicht viel; doch ist anzunehmen,
daB bei den wiederholt erwidhnten Erstlingen auBer Getreide 3¢ auch sonstige
Feld- und Gartenfriichte gemeint sind. Opfer von Brot, Friichten oder
anderen Nahrungsmitteln wurden zuweilen verbrannt 37 oder bei heiligen
Quellen niedergelegt 8. Gelegentlich werden «Opfer- oder Olsteine» er-
wihnt 3%; demnach wire auch das Ol als Opfermaterie anzusehen. [796]

33 HoMMmEeL, Altisr. Uberlieferung 279; HomMeL in NiersenN, Handbuch I 77;
NIELSEN, Mondreligion 1341.; TritToN, ERE X 883a; REODOKANAKIS, Studien II 27,
30, 39, 56, 66; III 32; RHODOKANAKIS in GRESSMANN 469-471; Rvckmans, LM 55
(1942) 171; KrameTrH, CRSER III (1923) 308, 313. Allgemeines iiber Weihrauch und
sonstige Aromata: GROHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 110-164 (speziell
iiber Weihrauch: 122-148; vgl. auch II 265b [Index s. h. v.]); M. HARTMANN, Arabische
Frage 191., 414416, 4191.; ArtHEIM I 1221, 145. — Interessant ist, daB in Babylonien,
nach Ausweis der Keilschriftliteratur, unter den verschiedenen im Kult verwendeten
Aromata der eigentliche Weihrauch (im botanischen Sinne) durchaus keine so groBe
Rolle spielte, wie man frither auf Grund einer Notiz von HERODOT annahm ; siehe dar-
iiber BLome I 282f. (§ 263); vgl. den ganzen Kontext 269-284 (§ 255—265). Ganz anders
war das im israelitischen Kult; siehe ebd. 2891. (§ 271). Das pafit gut zu den sonst
bekannten handelsgeographischen Tatsachen (vgl. oben Anm. 14): die klassische Weih-
rauchstraBe verlief in der Ndhe der Westkiiste Arabiens, wihrend die Handelsverbin-
dungen zwischen Siidarabien und dem Persischen Golf viel weniger intensiv waren. [ ]

3+ HomMEL, Altisr. Uberlieferung 279; HowmmeLr, Ethnologie 234 (zu S.130f.).
713, Anm. 3, Sp. b; GRoEMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 111; GROHMANN in
NieLseN, Handbuch I155; TrirToN, ERE X 883; NieLsEN, Mondreligion 135; RHODO-
KANAKIS, Studien I 9; IT 14, Anm. 5 (p. 15); III 31{.; RHODOKANAKIS, Altsab. Texte I
83, Anm. 7; II. WZKM 39 (1932) 175, 184, 186; RHODOKANAKIS in GRESSMANN 469,
470; MorpTMANN und MrirTwocH, Sabiische Inschriften 139, 234-239; RYCKMANS,
LM 55(1942) 171. [ ]

35 Vgl. SmitH, Religion 426f. — Von der Weihrauchernte war der Zehnte an die
Tempel abzuliefern (SmitH, Religion 247, note 5; M. HARTMANN, Arabische Frage 20;
GROHMANN, Siidarabien als Wirtschaftsgebiet I 81; RuoDOKANAKIS, Studien I 6-10),
nach THEOPHRAST soll es sogar ein Drittel gewesen sein (vgl. TKAC in PAULY-WIsSOWA
I A[192011307).[ ]

36 Siehe GRiMME, OLZ 9 (1906) 325, 395, 434. — GLASER vermutet auch eine Dar-
bringung von Kuchen (MVG 28/2 [1923] 57-60).

37 REODOKANAKIS, Studien ITI 31f.; REoDOKANAKIS, WZKM 43 (1936) 52.

3% SumiTH, Religion 177.

39 GROHMANN, Goéttersymbole 8a, 10a; GREBENZ, WZKM 42 (1935) 72; vgl. auch
Rvyckmans, LM 55 (1942) 171.
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Welche Flissigkeiten an den «Libationsaltiren» 4° ausgegossen wurden, ist
nicht ersichtlich; wahrscheinlich waren es Weinspenden 4.

Votivgeschenke der verschiedensten Art sind uns zahlreich erhalten geblie-
ben, werden auch in den Inschriften oft genannt. Zum Teil dienten als
Votivgeschenke solche Stoffe, die schon im unbearbeiteten Zustande wert-
vol