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VORWORT

Auf dem Internationalen KongreB fir christlich-arabische
Studien zu Goslar im Jahre 1980 wurde beschlossen, das Werk
von Georg Graf, Geschichte der christlich-arabischen Liter-
atur (vatikan, 1945 - 1953) neu zu bearbeiten. Wie bekannt,
umfaBt dieses fiinfbandige Werk die entsprechende Literatur-
geschichte bei Melkiten, Maroniten, Jakobiten, Nestorianer
und Kopten vom VIII. Jahrhundert bis zum J. 1880.

Ich wurde mit der Geschichte der arabischen Literatur der
Maroniten betraut. Ziel meiner Forschungsarbeit ist es, die
betreffenden Abschnitte in Graf's Geschichte, Band II, 94 -
102, Band III, 299 - 512 und Band IV, 286 - 335, zu revidie-
ren, zu erweitern und damit neu zu bearbeiten. Andere Kolle-
gen iibernahmen die iibrigen Abteilungen. Die Neubearbeitungen
sollen spdter aufeinander abgestimmt und in zwei weitere
Sprachen (Franzdsisch, bzw. Deutsch und Arabisch) iibersetzt
und verdoffentlicht werden.

Auf Wunsch des Internationalen Kongresses ist die erste
Etappe aller Neubearbeitungen mit der Griindung des Maro-
nitenkollegs zu Rom (J. 1582) zu begrenzen. Mit dieser
Grindung begann ndmlich eine neue Epoche in der Geschichte
der christlich-arabischen Literatur wie auch des Orientalis-
mus. Ab diesem Datum unterscheiden sich die nachfolgenden
Etappen, je nach Umfang der literarischen Produktivitdt bei
den jeweiligen Gruppierungen der arabisch sprechenden Chris-
ten des Nahen Ostens.

Fiir die Maroniten selbst trat danach die II. und brillantes-
te Epoche ihrer geistlichen Produktivitdt ein, auch in der
arabischen Literatur, und dauerte bis gegen Ende des XVIII.
Jahrhunderts.

Die vorgesehene III. und letzte Etappe umfaBt die Schrift-
steller der modernen Zeit bis zur jiingsten Gegenwart, ob-
wohl G. Graf seine Ausfiihrungen mit dem J. 1880 abgeschlos-
sen hatte.

Die Bearbeitung der allgemeinen Betrachtungen von Graf in
seinem ersten Band iiber die verschiedenen arabisch-sprechen-
den Christengemeinschaften, iiber ihre Bibeliibersetzungen,
exegetischen Schriften und Kanonessammlungen usw. hdngt zu
sehr mit der genaueren Erforschung dieser Literaturzweige




bei den einzelnen Autoren und in den vielen noch brachlie-
genden Handschriften zusammen.

Es ist also nicht Erfolg versprechend, mit diesem Band an-
zufangen und er wird erst behandelt, wenn alle erwdhnten
Quellen in gebidhrender Weise erfaBt und erforscht sind. Denn
nur dadurch verspricht sich eine ordentliche und korrekte
allgemeine Abhandlung.

Nach einea .einfilhrenden Quellennachweis, der eher als Hilfs-
mittel denn.als erschdopfende Bibliographie dienen soll, gebe
ich zundchst eine Ubersicht uUber den Ursprung der Maroniten-
kirche und bemiithe mich, den literarischen NachlaB ihrer ers-
ten Patriarchen aufzustellen.

Wie bei den meisten christlich-arabischen Schriftstellern,
haben wir es bei den Maroniten zuerst mit einer syrischen
Literatur zu tun. Die literarische Wissenschaft lag vor

dem Ausbruch der islamischen Eroberung des Nahen Ostens nur
in syro-aramdischer Sprache vor. Nach und nach haben sich
die christlichen Literaten der arabischen Sprache gendhert
und zwar in zweifacher Richtung: die der theologischen Pole-
mik und die der Medizin.

Die Geisteswissenschaften konnten sich erst bei spater ein-
tretenden Beginstigungen der Machthaber der arabischen Spra-
che entfalten.

Historiker und Philosophen machten sich dann an die Arbeit,
zuerst als Ubersetzer aus dem Syrischen oder auch direkt aas
dem Griechischen, spdter auch als eigenstédndiger Denker. Lei-
der, nicht alles, was ihre Federn niedergeschrieben haben,
ist der Nachwelt erhalten geblieben, und ein vorwiegendes
MiBtrauen lieB die verfolgten Maroniten, wie auch andere
Christengemeinschaften, ihre Werke nur in syrischer Schrift,
wenn auch in arabischer Sprache, niederlegen, um von mdg-
lichen Verfolgern und Denunzianten nicht gelesen zu werden.
Die Karshuni-Schrift {= Arabisch in syrischer Schrift) spielt
eben in dieser ersten Epoche eine groBe Rolle, und wir ent-
decken immer wieder christlich-arabische Schriften, die bis
dahin verborgen, miBgedeutet oder mindestens nicht gebiihrend
berifcksichtigt worden sind.

Es gibt mehrere Deutungen fir das Wort Karshuni, doch die




einzige, die mir iiberzeugend scheint, ist die Ableitung aus
dem Worte " LQQ;"", das bis heute in der Umgangssprache der
arabischen Christen in " *,=5 " arabisiert wird, und bedeu-
tet Bauch (= " o= " im klassischen Arabisch). Davon wieder-
um das syrische Adjektivum_“ L~u11::ii>", in Anlehnung an das
arabische Adjektivum " O ", das eben fiir verborgen und
verschliisselt verwendet wird. ")
Im Rahmen der angefiihrten Zeitepoche stellen sich also folgen-
de Fragen: 1- Was sind die Maroniten ?
2- Wer war ihr erster Patriarch ?
3- Welche Werke werden ihm zugeschrieben ?
4- Welche anderen Schriften werden mit Recht oder
Unrecht den Maroniten dieser Epoche zugeteilt
(Chroniken, Rechtssamhlungen und polemische
Abhandlungen) ?
5- Die literarische Produktion des Barclai, Ende
des XV. Jahrhunderts
6- Dichter und Sammler von Rechtssdtzen im XVI.
Jh.
7- Kopisten und Schreiber von historischen Rand-
notizen vom XII. bis zum XVI. Jh.

Diese Themen werden in den nédchsten 9 Kapiteln behandelt.
Als dokumentarischen Teil filige ich vier literarisch-histo-
rische Ausziige an (Anhang 1.), deren innerkritische Aussage
zugunsten der Maronitengeschichte bisher ungenutzt geblieben
ist. Es sind Fragmente aus den folgenden, verschollenen Wer-
ken: a) das Peri Arkon des hl. Basilius;
b) das Symbol des Glaubens des hl. Amphilochius;
c) die Gegenschrift des Martyrius/Sahdona an die
Nestorianer;
d) ein Auszug aus der maronitischen Chronik des
Theophilos ibn Tuma.

297 - 302. Cf. dazu: J. Hobeiga, Restes Syriaques, S. 80-

81, Nr. 445 und Yagub_III., Barahin, S. 44 : : S= |e>3D
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Zur Warnung des Lesers der Graf'schen Geschichte gebe ich als
II. Anhang eine Liste seiner Widerspriche und Irrtimer bei
der Beschreibung und Bewertung mancher unedierter Quellen,
die die Literaturgeschichte der Maroniten betreffen.
In dem nachfolgenden Literaturnachweis ist die Rolle der deut-
schen Orientalisten Pius Zingerle (+ 1882) und Hieronymus
Engberding (+ 1969) besonders hervorzuheben, weil beide Ge-
lehrten zu einer besseren und korrekteren Bewertung der ma-
ronitischen Quellen beigetragen haben. Moge auch mein Leser
auf die zwei neu erschienenen Sonderbibliographien aufmerk-
sam werden, die die gesamte Literatur iiber die Maroniten und
den Libanon umfassen, und zwar von XVI. bis zum XX. Jahrhun-
dert, sei es in arabischer wie auch in franzésischer, eng-
lischer, deutscher, italienischer und spanischer Sprache.
Es sind:

1 - Essai de Bibliographie Maronite, von Jean

Raymond, erschienen in Bibliothéque de

l1'Université St. Esprit, Kaslik/Jounieh,
Nr. IX (1980), XXXI + 158 S.

2 - Index Libanicus, Analytical Survey of Pub-

lications in European Languages on Lebanon,
compiled, indexed and edited by Maurice

Saliba, Lebanon 1979, Paulist Press/Jounieh,

XLV + 510 S.

Was beide Autoren.ibersehen haben, habe ich im folgenden Ab-
kiirzungsverzeichnis fiir die spezielle Literatur nachgeholt.

Zum SchluB folgende Anmerkung: Verfassernamen, deren Graphie
in lateinischer Schrift vom Verfasser selbst bestimmt worden
sind, habe ich nach Méglichkeit beibehalten.

Die arabischen Buchstaben or ¢ ¢ ¢ E. habe ich
bei Orts- und Personennamen in Sh, Kh und Gh transkribiert.
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Meinen herzlichen Dank spreche ich zundchst dem Herrn Kollegen
Prof. Dr. C/ Detlef G. Miller fir seine freundliche Unterstiitz-
unf bei der deutschen Redaktion diesd&s Werkes und dem Ministe-
rium fir Wissenschaft und Forschung des Landes Nordrhein-West-
falen fir die finanzielle Forderung dieses Vorhabens, sowie

fir die Veréffentlichung in der Reihe seiner Forschungsberich-
te des Landes Nordrhein-Westfalen.

Kéln, Mai 1984



ABKURZUNGSVERZEICHNIS FUR DIE SPEZIELLE LITERATUR

- A -

A.v.B. Maron = Maron, der Christenknabe aus dem Liba-

non, Eine Erzdhlung aus der letzten

groBen Christenverfolgung durch die Dru-
sen. Erschien zuerst anonym in Die Katho-
lischen Missionen, Herder, Freiburg 1i.
Breisgau, 1883, Nr. 1 - 6, dann als Band

4 in der Reihe "Aus fernen Landen", 1893
(letzte deutsche Ausgabe, 1923). Es folg-
ten Ausgaben in Englisch (1895), Spanisch
(1902) und Niederldndisch (1929). Ich ver-
mute als Autor den Jesuitenpater Adolf von
Berlichingen.

Abu_Musa, Nosairi = (Pseydonym) op. arab. uber die Nosairis,
erschien in Beirut, 1980 =

Anaphorae Syriacae = Anaphorae Syriacae'quotquot in codicibus
adhuc repertae sunt, cura Pontificii In-
stituti Studiorum Orientalium editae et

latine versae, vol. I - III Romae 1939-
1981.

Armaleét Origines des PRI R ]| L SO ¢ coypStatl
Melkites = Ishaq Armalet .. .. .
- i bl byl gy

in al-Mashiq, Beyrouth, 34 (1936) 37-
66 et 497 - 526,

Armalet Rites melki-
tes = Ishaq Armalét= ol Gegida i

S, il q_§;L, n Sy Sl
in al-Mashriq, 38 (1940), 41 - 62,



Barsum, Histoire =

toire des sciences et de la lit-

térature syriaque, 2 &dit. Alep

1956 (op. arab.) =
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Bidawid, Timothée =

Bickell, Isaaci =

Brehier, Titres imperi-
aux =

SeamdIng

Anton Baumstark, Geschichte der

syrischen Literatur, Bonn, 1922,

Homiliae, Paris, 1903.

Paolo Bettiolo, Una raccolta di

Opuscoli calcedonensi (Ms. Sinai

Syr. 10), in CSCO 403 Syri 177
et 404/Syri 178 (versio) Louvain
1979,

R. Bidawid, Les Lettres du patri-

arche Nestorien Timothée II, Etu-

de critique avec un appendice: La

lettre de Timothée Il aux moines

du couvent de Mar Maroun, (Studi

e Testi 187) Vvatican 1956,

Gustav Bickell, S. Isaaci Antio-

cheni Doctoris Syrorum Opera om-

nia quotquot extant, Pars I, Gies-

sen 1873 (Pars altera nicht er-
schienen 1)

S=E=Zz2z==S=2==

A

impériaux & Byzance PBaoureig et

in BZ, 15 (1906), 160-173.



Cappadociens en Syriaque:Deux fragments oub-

Breydy ,Amphilogue = M. Brewly, Véstiges méconnus des Peéres

liés de la Profession de foi d'Amphiloque,in
Parole de 1'Orient, X1,1983, 349-362.

ginal de 1'Apologie de S. Jean Ma-
ron par le patriarche Joseph Esté-
phan ?, in al-Manara t. 23 (1982),
214 - 220,

Breydy, Chiese Autonome

"
=
w
-~
D

~<

(=9

<

_________ L'emergere di Chiese au-
tonome ed i principi regolatori per
la loro genesi, in Kanon, Jahrbuch
der Gesellschaft fir das Recht der
Ostkirchen, V, Wien (1981), 95 -
103.

Breydy, Compilations = M. Breydy, Les compilations syria-

ques sur le Sacerdoce au IX siécle:
Jean de Dara, in Symposium Syracum
1976, Orient. Christ. Analecta 205
(1978), 267 - 293.

Breydy, Bna omo = M. _Breydy, Les Laics et les Bnay

Qyomo dans 1'ancienne tradition de
1'Eglise Syrienne, in Kanon, III
Wien (1973), 51 - 75,

Breydy, Daten = M. Breydy, Historisch-literarische

Daten zu den Hauptmanuskripten der
Lehre vom Priestertum bei Mo3e bar
Kepha, in Ostkirchliche Studien,
Wirzburgm 25 (1976), 67 - 71.

Breydy, Doctrine = M. _Breydy, La doctrine Syro-anti-

ochienne sur le Sacerdoce dans sa

version maronite, Jounieh/Libanon
1977.



Breydy, Ecchellensis = M. _Breydy, Abraham Ecchellensis et

les Canons arabes de Nicée, in Pa-
role de 1'Orient, X (1982) 223 - 225.

Breydy, Etudes = M. Breydy, Etudes sur Sa€iid: ibn

Batriq et ses sources, in CSCO 450,
Subsidia 69, Louvain 1983,

Ibn al Qilafy, in al-Manara 24 (1983)
fasc. 3. 407- 422,

trompé& sur 1'introduction de Ibn
at-Tayyeb au commentaire de Matthieu,
in al-Manara 24 (1983), 261 - 274.

Breydy, Manuel de Litur-
gie = M. _Breydy, Manuel de Liturgie Syro-

Antiocheno-Maronite, (op. arab.)
Beyrouth, 1966.

al-Huda = M. _Breydy, Pourquoi le patriarche

Duayhy a rejeté le témoignage de
Kitab al-Huda sur l'origine des
Maronites, in al-Manara 23 (1982),
405 - 422,

Life of Maxismus the Confessor,
in Analecta Bollandiana, 91 (1973)
299 - 346,

Sixth Council, in 0C 57 (1973), 63-
71.




- 10 -

BZ = Byzantinische Zeitschrift
- C -
Chabot, Anaphore = Jean-Baptiste_Chabot, La liturgie

Y

attribuée 4 Saint Jean Maron, Texte
syriaque extrait des manuscripts de
la Bibliothéque Vaticane, &dité et
traduit par J.B. Chabot. Die seit

1940 angekiindigte Ausgabe erschien

erst in Notices et Extraits des mss.
de la Bibliothéque Nationale et aut-
res Bibliothéques, t. XLIII (1965),
1 - 42. Cf. Compte-rendus de 1'Aca-
démie des Inscriptions et Belles-
Lettres, 1940, 68,

Chabot, Listes = J.-B. Chabot, Les Listes Patriarca-

les de 1'Eglise Maronite. Etude cri-
tique et historique, in Mémoires de

1'Académie des Inscriptions et Bel-
les-Lettres (Paris) XLIII (1936 -
1938), II Partie, 21 - 43.

Chabot, Mes Chroniques = J.-B._Chabot, Mes Chroniques, Lou-

vain, Imprimérie Orientaliste,
1947,

Chabot

Note = J.-B. Chabot, Note sur un passage

de la Chronique de Michel le Syrien

rélatif aux Maronites, in Académie

des Inscriptions et Belles-Lettres,

Compte-rendus des séances de l'an-
née 1940, Bullétin de Janvier/Fe-
vrier, 68 - 72.



Chabot, Origines = J.-B. _Chabot, Les origines de la

Légende de S. Jean Maron, in Mémoi-
res. - de l'Académie des Inscripti-
ons et Belles-Lettres, 19 pages,
extrait (tiré & Part) du t. XLIIJ,
Paris, 1935,

Chronicon Maroniticum = Aus der syr. Hs. Addit. 17.216, edi-
dit E.W. Brooks, in Chronica Minora,
CSCo 3 (=III, 4), 1904; vertit. J.-
B. Chabot, CSCO 4 (= III, 4) 1904
Siehe auch: Nau et Néldeke.

Chrysos, Title Basileus = Evangelos_Chrysos, The Title ggauredc

in Farly Byzantine International
Relations, in Dumbarton Oaks Paper,
32, (1978), 29 - 75.

csco = Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium, Louvain, 1903 ff. Se-
quiter series: Arab. (= Scriptores
Arabici); Syr. (= Scriptores Syri)
vel Subsidia et numerus.

Dalmais, Héritage = I.H. Dalmais, L'héritage antiochien

de 1"Eglise Maronite, in Melto, Mé-
langes Mgr. Dib, I (1967), 61 - 70.

Dandini, Reisebemerkun-
gen = Hieronymus Dandini's Reisebemerkun-
gen {iber die Maroniten, wédhrend
seiner pdpstlichen Gesandtschaft zu
denselben auf den Libanon gemacht
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, Histoire abrégée =

Devreesse, Nr.

Diby Histoire

Doctrina Patrum

Duayhy, Annales
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in den Jahren 1596 / Aus dem Franzo-
sischen des P. Rich, Simon, in Samm-
lung der merkwiirdigsten Reisen in
den Orient, (Ubersetungen und Aus-
ziige) hg. von H.E.G. Paulus, zweiter
Theil, Jena 1792 bei Christ, Heinr.
Cuno's Erben, 201 - 240.

1'Eglise Maronite (op. arab.) Bei-
rut 1905 = L}‘.‘A—" l..i..-,_z o',h—a."

ol Bl It L Ji I aladt

R. Devreesse, Le Florilége de Leon-

ce. de Byzance, in Revue de Sciences

Réligieuses, 10 (1930), 545 - 576,

Pierre Dib, Histoire de 1' Fglise

Maronite, Beyrouth, 1962.

Doctrina Patrum de Incarnatione
Verbi, wedid. Franz Diekamp,

I. Aufl. Minster, 1907; II. Aufl.

Les Annales du Grand Patriarche
Estephan al-Douaihy, &ditées par
1'Abb& Pierre_Fahed, Jounieh/Liban,

- ]
1976 (op. arab.) = &3¥l aep,ls
Verkiirzte Rezension, ediert von
F._Taoutel, Beyrouth, 1951,



Duayhy, Vindicige I,
Apol. I = Patr._Stephanus_Duayhy, Vindiciae

Nationis Maronitarum, vol. I edid.
P. Fahed, Jounieh 1974 (op. arab.
cum versione latina a Petro Bene-
dicto) : De Origine Maronitarum =

il S § sl s t)

Duayhy, Vindiciae I!
Apol. 1 = Vindiciae Nationis Maronitarum vol.
II, (bilinguis) edid. P. Fahed, Jou-
nieh 1974 = Refutatio accusationum =

—! 5 g (el o)
Duayhy, Vindiciae III

Apol. III = (De Maronitarum immunitate a quali-
bet haeresi). Textus tantum ara-

in al-Manara 1937 - 1943, danach
(1944) als Sonderdruck =
iyl ddl s ploaad¥l Cbs
DTC = Dictionnaire de Théologie Catholique,

mus = H._Engberding, Die Westsyrische Ana-

phora des hl. Johannes Chrysostomus
und ihre Probleme, in 0C 39 (1955)
33 - 47.

n
x
.
m
>

[la]
o
o
=3
a
—
S

[Ia]
[y
-3

o
(%)
o+

[+}]
—
+
m
e
(=]
(1)

o}
o

-3
+

Engberding, . Urgestalt = H. Engberdin

und Entwicklung eines Altantioche-
nischen Eucharistischen Hochgebetes,
in 0C 7 (1932) 32 - 48.
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Engberding, Vat. Syr. = H._Engberding, Ist. Vat. Syr. 368

monophysitischer Herkunft ?, in
0C 47 (1963) 111 - 117,

Eutychius, Annales = Annales de Eutychius d'Alexandrie
(Sa¢id ibn Batrig) d'Alexandrie,
edid. L._Cheikho, in CSCO 50 - 51

(Arabici 7-8) Beyrouth 1906-1909,

Fahed, Jean Maron = Pierre Fahed, Saint Jean Maron pre-

mier patriarche de la Nation Maro-
nite (op. arab.), Jounieh 1970 =

ol dl bk Jo¥1 &bl ol Loy eaiJl
Fiey, Ysofyaw = J.-M. Fiey, Ysofyaw le Grand. Vie

du Catholicos Ysofyaw III d. Adia-
béne, in OCP 35 (1969), 305 - 333
et 36 (1970), 5 - 46.

Grundrif der Arabischen

"
==
l
—
7]
O
=2
(1]
=3

Fischer, GrundriB

Philologie, Band I, hrg. W. Fischer,
Wiesbaden, 1982,

Kommentar iiber das Kirchenrecht

frei bearbeitet nach Anton Michl's
Kirchenrecht fiir Katholiken und Pro-
testanten, II Teil: Personenrecht,
2. Aufl., Kissingen am Main, 1823,
S. 285 - 315 = Von den Patriarchen,




Ghibril, Histoire I

et III

Ghobaira, Théses

gggg, Anonymus
1222 , GCAL

Gribomont, Documents

-G -

P. Michel Abdallah_Gabriel

aque Maronite d'Antioche, I = Pre-

mier volume, Baabda/Liban 1900;
III = Deuxiéme volume, Troisiéme
partie, Baabda, 1908 (op. arab.).

P. Bernard Ghobaira al-Ghaziri,

Rome et 1'Eglise Syrienne Maronite
d'Antioche (517 - 1531). Théses,
Documents, Lettres, Beyrouth 1906.

dona's Leben und Werke. Ein Bei-

trag zur Geschichte des Katholizis-
mus unter den Nestorianern, Leipzig,
1897,

der Maroniten,

Dr. (Karl ?) Graf,Zur Geschichte
in Passauer Theo-

logisch-praktische Monatsschrift,

27 (1917), 237 - 247,

lich arabischen Literatur, 5 Bdnde,

Studi e Testi Nr. 118, 133, 146,
147, 172, Vaticano 1944 - 1953,

Jean Gribomont, Documents sur les

Origines de 1'Eglise Maronite, in

Parole de 1'Orient, V (1974), 95 -
132.




Haddad et _Freijate, Ca-

Hahn, Sprachenkampf

melkite

Hayes, Greek Tradition

ques

- H -

logue des Manuscrits du Couvent de

Belmont (Balamand), Beyrouth 1970

(op. arab.).

L. _Hahn, Zum Sprachenkampf im romi-

schen Reich bis auf die Zeit Jus-

tinians, in Philologus, Supplement-

band X., 4. Heft, 1907, 675 - 778.

André _de_Halleux, La chronique mel-

kite abrégée du ms. Sinai Syr. 10,

in Le Muséon 91 (1978), 5 - 44,

cript Tradition of (Ps.-) Basilius

Adversus Eunomium, Books IV -V

Leiden, 1972.
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KAPITEL 1

UBERSICHT UBER DIE ANFANGE DER MARONITEN-
KIRCHE

Seit es sie gibt, sind die Maroniten eine unbequeme Realitédt
in der Geschichte des Nahen Ostens, nicht nur fir ihre Gegner,
sondern auch fiir diejenigen, die die Gelehrtheit dieses Vol-
kes bewundern. Unter Gelehrten und Halbgelehrten der Kirchen-
geschichte ist schon zu viel idber die Maroniten geredet und
polemisiert worden. Manche Verdéffentlichungen gegen die Maro-
niten wurden durch oberfldchliche Uberbewertung zu sehr be-
ginstigt und fiihrten der historischen Wahrheit einen grofBen
Schaden zu.
Aber auch auf der Seite der publizierenden Maroniten, beson-
ders in den letzten zweihunhdert Jahren, stellt sich eine ober-
fldchliche Kenntnis des eigenen Patrimoniums fest, denn viele
ihrer Aussagen mangeln an unzureichender Beurkundung und scha-
den dem Darstellungsbild ihrer eigenen Geschichte.
Fir meinen deutschen Leser halte ich es fir besser, wenn ich
zundchst das Wort dem wandernden Bischof von Rotﬁjnburg ge-
be, der im Jahre 1892 aus eigener Feststellung foiyende Zu-
sammenfassung der unterschiedlichen Ansichten iber die Maro-
niten geschrieben hat. Fast ein Jahrhundert nachher hat sich
nichts wesentliches an seinem Bericht gedndert:
Die Maroniten, wohl die edelste aller christ-
lichen Vdlkerschaften des Orients, sind eine
wahre Heldenschar des Kreuzes, die ihr heilig-
stes Gut hier auf Erden, das Angebinde fiir die
Ewigkeit, den christlichen Glauben, gegen die -
zahllosen feindlichen Angriffe durch die Jahr-
hunderte herab bis auf unsere Tage treulich ge-
wahrt und zur Stunde noch Tag fiir Tag gegen fa-
natische und tiickische Feinde, die Drusen, mutig
verteidigen. Eine schwierige, viel ventilierte,
bis zur Stunde aber nicht befriedigend geldste
Frage ist die nach Herkunft des Namens Maroniten
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und im Zusammenhang hiermit nach der fortdauern-
den Rechtsgldubigkeit dieses christlichen Volkes.

Im Allgemeinen stehen hier zwei Ansichten gegen-
tiber, die ich die abend- und die morgenldndische
oder eigentlich besser die lateinische und die
maronitische nennen méchte. Um sie kurz zu cha-
rakterisieren, so geht erstere dahin: Maroniten
sei der Name einer christlichen Sekte, die nach
dem sechsten allgemeinen Konzil zu Konstantino-
pel im Jdahre 680 n. Chr. vom wahren christlich-
en Glauben abgefallen und dem Monotheletismus,
der auf jener Synode verurteilt wurde, angehan-
gen, d.h. der Lehre daB in Christus zwar zwei
Naturen, die gottliche und die menschliche,
aber nur ein Wille, der gottliche, anzunehmen
sei.

Diese Lehre habe ein hervorragender syrischer
Monch namens Maro oder Maron hauptsdchlich
vertreten, und nach ihm haben seine Anhdnger
den Namen Maroniten erhalten. Spdter hdatten
sich dieselben mit der rémischen Kirche wie-
der vereinigt ....

Dieser Ansicht, im Abendlande so ziemlich all-
gemein rezipiert, bin ich selbst gewesen, bis
ich auf meiner Reéise fiber den_Libanan, mitten
durch das Gebiet der Maroniten, eines andern
belehrt wurde. Die Maroniten, und zwar Laien
wie Priester, weisen namlich die abendléndi-
sche Behauptung mit aller Entschiedenheit zu-
riick. Den Namen Maroniten leiten auch sie von
einem Ménche Maro ab, der aber nicht Hédretiker,
sondern ein groBer Heiliger war, zur Zeit des
hl. Chrysostomus um das Jahr 400 n. Chr. leb-
te, und in der Ndahe der Stadt Apamaea im ndérd-
lichen Syrien ein weltberiihmtes Kloster griinde-
te. Dieser Monch Maro wird denn auch in der
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Liturgie der Maroniten als hervorragender
Heiliger verehrt....

Die Entschiedenheit, mit der die Maroniten

es ablehnen, einen Sektennamen zu tragen ...
imponierte mir, und ich stand selbstverstdnd-
lich davon ab, meine abendldndische Anschauung
weiter zu begriinden, lieB es mir aber angelegen
sein, nach der Rickkehr in die Heimat die Frage
ndher zu untersuchen. Da fand ich nun, daB die
maronitische Darstellung tatsdchlich die begrin-
dete ist, die abendldndische dagegen, trotz der
anscheinend wissenschaftlichen Uberlegenheit,
mit der sie da und dort vorgetragen wird, auf
falschen Berichten, MiBverstdndnissen und Ver-
wechselungen aufgebaut ist.

Hauptschuld an diesen unrichtigen Anschauungen
des Abendlandes trdgt, soweit ich es verfolgen
konnte, der Erzbischof Wilhelm von Tyrus (gest.
um 1187). In seiner Geschichte iiber die Kreuz-
zige, die im Abendlande stets groBes Ansehen
genoB, gibt er ndmlich obige Angaben lber die
Maroniten, die er aber nachweislich kritiklos
dem durchaus unzuverlédBigen alexandrinischen
Patriarchen Eutychius (gest. um 950, corr. um
940) nachgeschrieben hat. Wilhelm von Tyrus
galt dem Abendlande stets als vertrauenswiirdi-
ger Gewdhrsmann, und so hat man seine Angaben
ohne weiteres als richtig hingenommen, und
andere Berichte danach gedeutet oder umgemo-
delt. Tatsdchlich findet sich aber weder bei
den Verhandlungen aus der sechsten allgemeinen
Syrniade im Jahre 680 noch auch in der unmittel-
baren Folgezeit irgend eine Spur von einem sy-
rischen Mdonch Maro als Hauptvertreter des Mono-
theletismus, noch auch davon, daB ein ganzes
Volk durch ihn fir die Irrlehre gewonnen wor-
den wire ...
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Man kann in der Tat, wenn man im Libanon reist
und persdnlich mit den Maroniten bekannt wird,
sich des Bedauerns nicht erwehren, daB dieses
Volkchen in Europa keineswegs in dem Masse be-
kannt und geachtet ist, wie es dies verdient ..

Es war mir Herzensbediirfnis, ein Wort zu spre-
chen zu Gunsten dieses Volkes, das nach meiner
vollen Uberzeugung in seiner gesunden Brust
noch eine Zukunft birgt, das in der dreifachen
Schule der Arbeit, des Leidens und des christ-
lichen Glaubens - fiir den letzteren hat es mehr
als einmal die Feuerprobe gldnzend bestanden -
sich jung und krdftig erhalten hat inmitten der
absterbenden und siechen Vdlker des Orients

Zu den Strukturelementen der Maronitenkirche gehéren nun fol-
gende betrachtungswﬁrdige historische Fakten:
a) die Volkskirche;
b) die Moénchskirche;
c) die Rolle des Monotheletenstreites;
d) die genaue Bedeutung der Bezeichnung "Mel-
kiten";
e) die vergessenen Monotheleten eines Maron
von Edessa;
f) die Anfdnge der Mission in Phtnizien;
g) die Rolle der syrischen Papste im VII. und
VIII. Jahrhundert;
h) vermeidbare Irrwege der Forschung.
a) Die Volkskirche der Maroniten
Ein guter Kenner der Kirchengeschichte des Orients schrieb

neulich: "Le patriarcat maronite constitue l'une des grandes
2)

enigmes de l'histoire ecclésiastique orientale".
In der Tat, die Maronitenkirche ist nicht nach dem Muster der
historisch bekannten Glaubensspaltungen eptstanden. Sie ist
eine Volks- und Ménchskirche, die zu gegebener Zeit dafiir ge-
sorgt hat, daB dem betroffenen Volk "Altar und
hierarchisches Priestertum” zur Verfigung stinden. GeméB
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einem inzwischen vergessenen Prinzip des Uralten Christen-
tums waren die zwei Faktoren, Altar und Priestertum, fir

das Uberleben einer christlichen Gemeinschaft unentbehr-
lich: "Kirchen (und Kloster) dirfen nicht ohne Priester
bleiben, damit die Altdre nicht verwaist werden
und die Heiligtiimer nicht ohne Liturgien darste-
hen".
Nichts in den Dokumenten der Zeit deutet dahin, daB der
Wille eines sich absondernden Oberhirten zu der Entstehung
dieser Kirche der Maroniten gefihrt hat, und nicht die Gunst
eines Kaisers oder einer hoheren kirchlichen Obrigkeit (wie
Papst und Okumenisches Konzil), die einen traditionellen Ri-
tus in syrischer Sprache férdern wollten, wie es im Falle
vieler Unierten Gemeinschaften in den letzten vierhundert
Jahren geschah. 4)
Politi_sche Ereignisse, wie die arabische Eroberung Syriens
und Paldstinas, und widerspfochene Stellungnahmen der byzan-
tinischen Kaiser auf dem theologischen Gebiet der Christolo-
gie (Monotheletenstreit) haben sicherlich den &uBerlichen
Rahmen dafiir gegeben, wodunch ein betrédchtlicher Teil der
christlichen Bevdélkerung im Syrien und 'Libanon sich von den
Byzantinern distanzierte.
Die Patriarchen von Antiochien, die sich als Anhdnger der
jeweiligen kaiserlichen Lehre, seit dem Jahre 610 in Kon-
stantinopel ein Jahrhundert laﬁg aufhielten, verlieBlen die
antiochenische Kirche ohne Oberhaupt. Durch die neuen Er-
oberer (zuerst kamen die Perser, danhn die Araber) blieb
das antiochenische Territorium praktisch von der westlichen
Welt abgeschnitten.
Das gkdubige Volk verlangte mit Recht nach einem eigenen
Patriarchen, der das Los seiner Gldubigen teile und fiir
das Bestehen von "Altdre und Priestertum" im Lande Sorge

trage.

b) Die Ménchskirche der Maroniten

Die christlichen Anhdnger der chalkedonischen Lehre auf
dem antiochenischen Gebiet, die aber die kaiserlichen Ver-
suche ablehnten, durch eigene Edikte die theologischen
Streitigkeiten zu beenden, sahen sich von dem eigenen Pa-
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triarchen verlassen und fiirchteten bald, ohne hierarchisches
Priestertum und ohne eigene Altédre und Kirchen, unter zu ge-
hen. Diese Gefahr entsprach genau dem, was die islamischen
Eroberer winschten und durchsetzen wollten.

Unter Betreuung der Ménche des hl. Maron beschlossen die
Gldubigen in der Syria Secunda und in den Bergen Phéniziens,
mit diesen Mdnchen und mit dem eigenen einheimischen Klerus
einen Patriarchen fiir sich zu akklamieren, d.h. durch einen
allgemein offenkundigen Konsens zu benennen, der den gefliich-
teten Patriarchen Antiochiens fir immer ersetzen sollte.
Diese Initiative, unter den angegebenen Umstdnden, bedeutete
auch, daB sie sich von den bis dahin herrschenden Byzantinern
und ihren Anhdngern lossagen, aber auch, daR sie sich im zi-
vilen wie im religidsen Bereich zur Wehr setzen muBten, also
gegen den islamischen Eroberer, wie gegen die alten und die
neuen Gegner: die Anhdnger des Severus einéerseits (= Mono-
physiten) und die Ahhénger der kaiserlichen Lehre (= Melki-
ten) andererseits, denn beide Gegner hatten sich inzwischen
mit dem neuen arabischen Herrscher gut arrangiert. 5

Wann genau diese autonome Entwicklung bei den Maroniten sich
vollzogen hat, ist nicht‘aus klaren Quellen zu ermitteln.

Es liegt in der Natur der Sache, daB hier ein langjdhriger
Prozess stattgefunden hat, den wir durch mithsame Analyse
verschiedener Quellen, in der Zeit zwischen 650 und 680 be-
grenzt sehen und durch zwei Hauptphasen gekennzeichnet wird.
Zuerst die Phase der kirchlichen Autonomie, aufgezwungen
durch die langdauernde Abwesenheit des amtierenden Patriar-
chen Antiochiens in Konstantinopel und durch die vollzogene
Eroberung des ganzen Landes seitens der Araber (zwischen

636 und 640).

Die Phase der endgiiltigen Akklamtion des eigenen Patriar-
chen folgte anschlieBend, und zwar nach dem Jahre 650, be-
glinstigt durch die BeschlﬁBe des Papstes Martin I., der

eine dhnliche Selbstentscheidung durch das Patriarchat
Jerusalem apgesegnet hatte. Martin I. hatte sich dabei
auf das oben erwdhnte Prinzip berufen, das im Abendland
unbekannt war, wohl aber im Orient, wo es vor 240 Jahren

zu den fundamentalen Normen der christlichen Ordnung
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gehorte und Anwendung fand. Der Papst verzichtete ausdrick-
lich auf alle anderslautenden Gesetze, die bei der Wahl eines
Patriarchen zu seiner Zeit iblich waren, mit der Begriindu»g:
"Novit enim Canon afflictorum temporum persecutionibus veni-
am tribuere".

Der EinfluB der Monche und ihrer Kléster in der Syria Secun-
da hatte sich so weit ausgebreitet, daB ihnen eine Art Pri-
mat anerkannt wurde, seit dem Konzil von 536 zu Konstantino-
pel. 7) Im Namen der Chalkedonier hatten sie an der Diskus-
sion mit dem Monophysiten zu Antiochien (584 - 586) teilge-
nommen, danach (sicherlich naah dem Tode des Petrus Fullo

im J. 591) wechselten sie polemische Briefe mit den Vertre-
tern der “orthodoxen Kldster" Mesopotamiens, Anhdnger des
monophysitischen Patriarchen Petrus Fullo.

Um diese Lage konkreter zu begreifen, kdénnte man an die Rol-
le der Kloster in Irland denken, wo die Bischofe aus der
thte der Kldsterménche gewdhlt waren und dem eigenen Abte
untertan blieben. Wer dort zu entscheiden hatte in Sachen
der Theologie und der Verwaltung der Gldubigengemeinschaft
waren die Abte selbst und die dafiir auserkorenen Ménche,
nicht die Bischdéfe, deren Aufgabe war, die Weihen zu voll-
ziehen und fiir.die Seelsorge aufzukommen. Dieselbe Lage
hielt sich bei den Maroniten bis zur Generalsynode von

1736 und lange danach, trotz der dort angekiindigten "la-
tinisierenden" Vorschriften und Verbote.

Dem EinfluB der gelehrten Ménche verdanken die Maroniten
einerseits ihr in der ganzen Gegend errungenes Prestige

und ihre eigene autonome Organisation; andererseits aber
auch die Feindschaft und sogar den HaB, der sie im Laufe
ihrer Existenz auf allen Gebieten des Lebens begleiten wird,
wobei ihre Verdienste verschwiegen und ihre literarisch-
historischen Spuren verwischt werden. Dieselben M&nche wie
ihre maronitischen Anhdanger.. werden oft mit allerlei An-
schuldigungen verklagt. Ein sonst unbekannter Timotheus

von Konstantinopel 9) behauptet in diesem Sinne, daB die
Maroniten die chalkedonische Lehre und sogar das Konzil

von Konstantinopel (= II. im Jahre 553) ablehnen. DaB dies
ein Irrtum sei, leugnet heute niemand mehr in Anbetracht
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des Gegenbeweises aus den Schriften der Maroniten wie aus
der Chronik ihrer Auseinandersetzungen mit den Gegnern des
Konzils von Chalkedon. 10) Dariiber hinaus, Timotheus be-
schuldigt diese Maroniten, sie seien auch Monoenergeten
und Monotheleten!

c) Die Rolle des Monotheletenstreites

Fir die Geschichte einer Volkskirche miidte man vor allem

die Normen des modernen Denkens nach kirchenrechtlichen
Kategorien von den Normen der Geschichtsschreibung (Histo-
rie) unterscheiden, und die Frage nach der Rechtglaubigkeit
(Orthodoxie, bzw. Katholizitdt in diesem Falle) oder der
Andersgldubigkeit (Monotheletismus) beiseite lassen.

DaB mitten im VII. Jahrhundert eine Maronitenkirche exis-
tiert hat, wie sie auch heute noch existiert, ist unbestreit-
ban, denn eine existentielle Realitdt 14Bt sich nicht leugnen.

SchlieBlich darf man nicht auBer Acht lassen, daB Geschichte
nicht nur mit Dokumenten, obwohl auch mit dieser Art von Be-
weisen gemacht wird, und daB Geschichte nicht allein auf
Grund von chronologischen Daten entstehen kann.

Der Monotheletenstreit war zwar allgemein verbreitet im VII.
Jahrhundert, bisier im III. Konzil zu Konstantionopel {(J.
681) verurteilt worden ist. Kein hoher Amtstrdger in der
Kirche der damaligen Zeit nahm aber daraus AnlaB, eine neue
Kirchenspaltung einzufiihren. Andernfalls miiBte man die je-
weiligen kirchlichen Patriarchate, jener des Papstes Hono-
rius zu Rom, wie die anderen des Cyrus (Alexandrien) und

des Macedonius/Makarius (Antiochien) oder des Sergius (Kon-
stantinopel) als kurz- oder langlebige Monotheletenkirchen
betrachten!

Nach dem Tode des Patriarchen Cyrus verweilte kein chalke-
donischer Patriarch mehr in Alexandrien und im VI. Konzil

zu Konstantinopel (681) vertrat diesen Patriarchat ein ein-
facher Priester-Monch namens Petrus als "Topoteretes des
Thronus von Alexandrien". Die Verdammung des Monotheleten
Cyrus wurde in Alexandrien nicht akzepfiert und ein gewis-
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ser Harmasius fiihrte die Partei der Monotheleten in Agyp-
ten. 12)
Mehr als tausend Jahre, nachdem die Beschliisse des VI. Kon-
zills zu Konstantinopel gefaBt wurdeny sind die Theologen
immer noch uneinig lUber die Weite des Irrtums in der Lehre
des Monotheletismus.
Man mége also bei dieser Frage des Monotheletismus berick-
sichtigen, daB keine der drei sich ké&mpfenden Hauptspaltun-
gen der Christenheit auf dem Territorium des Patriarchates
von Antiochien sich selbst einen eigenen Namen gegeben hat:
weder die Maroniten, noch die Melkiten oder die Jakobiten.
Diese Benennungen stammen immer von der Gegenpartei, dennm
die jeweiligen historischen Quellen sprachen bis dahin nur
von Chalkedonier bzw. Synodalisten und Antichalkedonier bzw.
Gegner von Chalkedon.Die Benennung "Jene Anhdnger der Modnche
von Maron" erscheint zuerst in den Quellen der Monophysiten.14
Die Gegenpartie "Anhdnger des Jakobus/Jakobiten" finden wir
bei der gesamten Partei der Chalkedonier. 15)
Bezeichnend ist in diesem Sinne, was uns das Chronikon Ma-
roniticum, wie auch andere syrische Fragmente, 16) iiber die
Benennung der jeweiligen Anhdnger liefern: sie behaupten
von sich stets die "S6hne der Kirche" zu sein. Die Maro-
nitenménche nennen sich in ihrem Brief an den Jakobiten =
LladoAs 0 eng alus 030 Aasz amozlsol feije2
= die orthodoxen Mdnche von Maron, die Sthne der heiligen
und katholischen Kirche,.17) in derselben Weise, wie ihre
Bischdéfe "jene von Maron" und die ibrigen Anhdnger "Séhne
der Kirche" im Chroniton genannt werden.
In den Schriften der ubrigen Chalkedonier wiederholt sich
dieselbe selbstgefdllige Bezeichnung:
- Filius Ecclesiae quaerit ...19) \\M \LH.’:
- Ecce filius Ecclesiae factus es ..20) ‘Lt>-3:>‘°1
- Item quaestiones aliae ad Severianos et sequaces
ex parte Filiorum Ecclesiae:zn\:’{.nH»”h ook
L Lo 1 or-3ao Linsom?
- Item quaestiones Filiorum Ecclesiae contra Jaco-
bitas 22); \.2.00) ”..9-\ L Wu ol
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Ahnliches gegeniiber den Chalkedoniern kénnte man aus jako-
bitischen Quellen hinzufiigen. Es sollte auch niemanden wun-
dern, daB die Jakobiten von heute, wie damals die Ménche aus
Mesopotamien, in ihrer Antwort an die Maroniten 23) sich nur
"Orthodoxen" nennen, und lassen amaro animo die Bezeichnung
"Jakobiten" weiter gelten, die in Europa wie bei den iibrigen
Gegnern im Orient dblich ist.

d) Sind nur die Melkiten Chalkedonier und wann entstand die
Bezeichnung: Melkiten ?

Eine schwerwiegende Verwechselung zwischen Melkiten und Ba-
silikoi (2 Anhdnger des K&nigs), kiinstlich gesteuert und von
melkitischen Schriftstellern seitidem X. Jh. verbreitet, hat
die Erforschung der historischen Wahrheit iiber diese Spalte
der antiochenischen Christenheit iiber Gebithr erschwert. Erst
mitten im VII. Jh. und unter der arabischen Herrschaft er-
scheint im Syrischen Sprachraum die Bezeichnung L;lml;:o
= Melkiten, und als arabisierte Form des syrischen Wortes die
Bezeichnung: &S 1, J1 . Die sophistische Gleichstellung
von Melkiten und Basilikoi erlaubt abér, die Entstehung der
melkitischen Kirche und deren typische Gestaltung viel friiher
anzusetzen, und zwar schon im AnschluB an das Konzil von Ni-
zda (um 325), wenn man dee frei erfundene Meinung von Euty-
chius von Alexandrien (ibn Batriq) Glauben schenken sollte.

24)

Gewdhnlich nimmt man an, daB die Bezeichnung Melkiten bezo-
gen auf den Kaiser Marcian (450 - 457) nach dem Konzil von
Chalkedon entstanden ist. Somit verbindet man Melkiten mit
Chalkedoniern und weicht der Frage aus, was mit den Anhidngern
des byzantinischen Kaisers bei der Eroberung Syriens, ralids-
tinas und Agypten geschehen ist, und warum diese ausgerech-
net eine Bezeichnung mit syro-arabischer Wurzel bekamen (Mal-
koye), die spater in MexxitaL grdzisiert wurde und so-
gay von den byzantinischen Historikern buchstdblich iibernom-
men und angewendet wurde.

Das Beziehen von "Melkiten" auf einen byzantinischen Kaiser
vor Heraklius, indem man sie als Ubersetzung des griechischen
Basilikoi gleichstellt, verst6Bt gegen die elementaren Kennt-

nisse der byzantinischen Geschichte.
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Erstens, ein &6ffentlicher Bezug auf den Kaiser dirfte im la-
teinischen (als Hofsprache) wie im griechischen das Ansehen
desselben keinesfalls herabsetzen, denn er war Kaiser und
nicht bloB Bagurelg' = Kénig (Malko). Ein solcher VerstoB
wdre als Majestdtsbeleidigung verfolgt worden.
Iweitens, es ist nun dokumentiert, daB der Titel "Basileus"
erst mit der Novelle des Kaisers Heraklius vom 21. Mdrz 629
in der Kaiserlichen Titulatur eingefithrt worden ist.
Rosch schreibt dazu:
"Erstmals erscheint hier der Titel BagiAedg
in der Intitulatio einer byzantinischen Kaiser-
urkunde, wodurch jener Begriff in den Sprachge-
brauch der Kanzlei eingefithrt wurde, welcher
bis zum Ende des byzantinischen Reiches die Be-
zeichnung des Kaisers in den Urkunden sein sol-
te." 26
Drittens, bis dahin war die griechische Sprache selbst aus
dem Hofe verbannt, wo man nur Latenisch redete und Lateinisch
schrieb. 27) Wer nun annehmen will, daB die Anhdnger des Kon-
zils von Chalkedon unter dem Kaiser Marcian sich als seine
Anhdnger benannt haben oder benannt wurden, dem miBte der
Name "Caesarii" einfallen und nicht "Basilikoi" !
C. Karalewski, alias Charon, versuchte Anfang dieses Jahrhun-
derts dieses Hindernis zu umgehen, indem er die Benennung
Melkitai auf den Beinamen bezog, den man dem umstrittenen
Patriarchen von Alexandrien, Timotheos Salofaciol, gegeben
haben soll. Der vermeintliche Beiname "Basilicus" beruht auf
einer unsicheren Lesung der Historia ecclesiastica des Eva-
grius. 28) Wo manche lasen "Timotheus basilicus" fanden an-
dere das Wort "Asbus bzw. Leukos". 29) Ubrigens sind Eva-
grius wie Liberatus 30) von Zacharias Rhetor abhdngig. Die-

ser aber spricht weder von Asbus/Leukos, noch von regius/
basilicus, sondern von Timobtheus, der "Phakiala/Vacillans,
bzw. Phakiala/tremens” genannt wurde. 31)
von Evagrius in der Patrologia Graeca hatte mit Recht da-
rauf hingewiesen, daB "nihil certi ex hoc argumento eli-
ci potest, cum varie scribatur apud veteres scriptores”.

Der Herausgeber

2)
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Am Ende seiner IV. Basis "Uber die Menschwerdung Christi"
zihlt Barhebraeus (*1226 + 1286) die verschiedenen Anders-
gldubigen auf, und nennt darunter in einem Zug: "die Grie-
chen = s aa , die Romer = Jos0 o5
die Syro-Melkiten = ‘,....?o.m \_‘;;\.l_:o , die Syro-Maroniten
}-u',’o.m )..Jo‘;_Aoo, die Iberer, Russen und Alanen. Der Hin-
weis auf diese Unterscheidungen mitten im XII. Jh. verdient ei-
ne groBere Beachtung, denn wo "Byzantiner" Griechen genannt
werden und Melkiten als Syrer neben den Syro-Maroniten er-
scheinen, muB man iiberlegen, ob tatsdchlich unter den Chalke-
doniern es nicht doch einen Teil gegeben hat, der als Melkit
gekennzeithnet wurde, weil seine Anhdnger einem bestimmten
Kénig gefolgt sind, der Glaubensedikte proklamiert und nicht
irgend einem byzantinischen Kaiser, der die Beschliisse von
Chalkedon im allgemeinen unterstiitzt hatte.
In diesem Fall kdnnen nur zwei "Kénige" in Betracht gezogen
werden, namlich Heraklius, der den Titel Basileus in der
Kaisertitulatur eingefiihrt hatte und ebenfalls ein Edikt.
(Ekthese) iiber die Monotheleten um 638 erlassen hatte, oder
sein Nathfolger Constans II., der das Edikt "Typus" im Jahre
648 im selben Sinne veroffentlichte.
Man muB bedenken, daB auf dem Boden des antiochenischen Pa-
triarchates neben den abgespaltenen Severianern (= Monophy-
siten bzw. Jakobiten) und Nestédrianern (allesamt lberwiegend
syrischer Sprache) es auch syrisch sprechende Chalkedonier
gab, und neben einer Kolonie von Griechen, zu denen die by-
zantinischen Beamten, Soldaten, Kaufleute und ein Teil des
Klerus zihlten, es in den GroBstéddten eine Schar von Einhei-
mischen gab, die hellenisiert waren, und sich wie ihre Her-
ren ausschlieBlich der griechischen Sprache bedienten. 34)

Die zuriickgebliebenen Griechen und Hellenisierten unterwar-
fen sich bei Ankunft der Araber deren Herrschaft und iber-
nahmen deren Sprache neben der eigenen, behielten aber

weiter die Bezeichnung "Rum-Romaioi", 35) und unterbrachen
bald jede Beziehung zu den syrisch sprechenden Glaubens-
briidern, die weiter 1ihre Anhdngerschaft zum Kdénig von Byzanz
pflegten, Es wdre irrefiihrend, wenn man die spdtere Anstel-
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lung dieser 'Rm-Kolonie" gegen die Edikte von Heraklius und
Constans auch auf ihre syrisch sprechenden Genossen ibertri-
ge, die den koniglichen Edikten treu geblieben sind und den
exklusiven Beinamen Melkiten erhalten—haben.
Der andere Teil der syrisch sprechenden Chalkedonier, nam-
lich die Maroniten, wurde nicht zu den Melkiten gezihlt und
unterwarf sich auch nicht den Arabern. In ihren bergischen
Horsten in den Héhen Phoniziens, wo die meisten von ihnen
inzwischen Zuflucht gefunden hatten, waren die Maroniten un-
abhdngiger als alle anderen Christengemeinschaften des Orients.
Hierzu muB man einige kirchengeschichtliche Daten in
die Erinnerung zuriickrufen, die die Missionierung von Pho-
nizien betreffen und die Beziehung der sogenannten syrischen
Pdpste zu deren Heimat ins Licht bringen. Vorher miRten wir
noch andere unberiicksichtigte Monotheletengemeinschaften er-
wdahnen zu der gleichen Zeit, in der die sogenannten "Melki-
ten" entstanden sind.

e) Andere Monotheleten im VII. Jahrhundert: die Harmasiten
und Maron von Edessa

Neben den Monotheleten in den Reihen der Syrischen Melki-
ten gab es andere Monotheleten unter den Chalkedoniern des
Patriarchates von Alexandrien: die Harmasiten. 36) Sie waren
dem Patriarchen Cyrus treu geblieben und haben die Beschliis-
se des Konzilis von 681 abgelehnt. Wie lange diese Gruppe in
Alexandrien lberlebte, ist nicht bekannt. Jedenfalls, nach
dem Riickzug von Cyrus aus Alexandrien, blieb dieses Patriar-
chat etwa 90 Jahre unbesetzt.

In seiner Schrift gegen die Monotheleten (= Hodegos) er-
wdhnt Anastasius Sinaita einen anderen zeitgenéssischen Geg-
ner, den Priester Maron aus Edessa, 38) den er abschédtzig
als "Nachkomme des Nestorius" bezeichnet; sein Werktitel ist
nicht zu ermitteln in den Ausziigen des Anastasius. Es ist da-
her nicht richtig, aus dieser Quelle zu entnehmen, daR der
Maro Edessenus einfach ein Nestorianer war, nur weil Anas-
tasius von ihm behauptet, er sei"der Lehre von Nestorius be-

fallen" 39), denn an einer anderen Stelle verbindet Anastasi-
us denselben Maro mit Philon und Kollutos 40), und schreibt
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ihm ein Buch zu, wo er Severus von Antiochien wie Cyrillus
von Alexandrien und das Konzil von Chalkedon kritisiert ha-
ben soll. Damit hat Anastasius den Titel dieses Werkes von
Maro keineswegs genannt, wie K. Uthemann einschrédnkend ange-
nommen hat. 41) Wie im Falle des Harmasius und seiner Anhédn-
ger, die Harmasiten von Alexandrien, darf man annehmen, daB
dieser Maro Edessenus auch ein Zeitgenosse des Anastasius
Sinaita war, und daf er in der Dyotheletenlehre. . AnstoB
fand, und sie als eine Entwiirdigung der Gottheit Christi
verwarf. Dementsprechend, wdre es erlaubt, nach seinen
Anhdngern zu fragen, und ob sie nicht mit jenen "Maroniten"
zu identifizieren wédren, die auf demselben Gebiet im VIII./
IX. Jh. auftauchten und als "Zel tm6nche von Mar. Marun" im
Brief des Timotheus 1 (779 - 823) angesprochen wurden:

" <-=LOL2\$ OO0« OM:QND’. )—03—".
Diese Spalte von Syro-Monotheleten in der Gegend zwischen
Edessa und Bagdad kdnnte das Problem der Mazoniten/Marani-
ten so wie der Maroniten/Monotheleten zufriedenstellend l4&-
sen.

Die Schrift dieses Maro Edessenus verdient jedenfalls beriick-
sichtigt zu werden, wenn man syrische Fragmente entdeckt,
die eine offene Stellung gegen Maximos und gegen die Dyo-
theletenlehre annehmen.

Auf diese Ausschnitte aus dem Hodegos des Anastasius Sinai-
ta hatte schon P. Bernhard Ghobaira al Ghaziri im J. 1906
aufmerksam gemacht. 43) Er hat sich leider bei deren Ver-
wertung geirrt und verwechselte den Autor mit dem Patriar-
chen Anastasius von Antiochien (565-599).

Der moderne Herausgeber des Hodegos, .Karl Uthemann, neigt
zu der Meinung, hier, wie bei den vermeintlichen Tomos ad
Leonem, handele es sich eher um eine Tduschung des Anasta-
sius Sinaita, der fiir seine Argumentationszwecke solche
nichtexistierende Herke fingiert hatte. Uthemann bezeich-
net also diesen Maro Edessenus einfach als "Pseudo-Maro
Nestorianus". 44

Diese Meinung beruht auf einer friheren Feststellung von
Ferd. Cavallera iiber den "Tomos dogmatikos ad Leonem". Ca-
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vallera aber hatte gleichzeitig richtig gestellt, daB Anas-
tasius in diesem fingierten Tomos alle seine Zitate aus ech-

ten Quellen ausgeschopft hatte.

f) Die Anfdnge der Mission in Phénizien

Die Provinzen des alten antiochenischen Patriarchates waren

seit Theodosius des Jiingeren wie folgt eingeteilt:

1

Syria Prima mit der Hauptstadt Antiochien;
im sechsten Jahrhundert gehdrten ihr neun
Bistimer

Syria Secunda mit der Metropole Apamaea
und 8 Bistimern

Phoenicia Prima mit der Metropole Tyrus;

ihr gehérten ca. 13 Bistimer (Suffraganate)
Phoenicia Secunda mit der Metropole Damascus
und 14 Bistumern

Arabia (= Jordanien) mit der Metropole Bostra

(auch Basra genannt , im Ostjordanland, heute
bei Hauran in Syrien), die Geburtsstadt des
Kaisers Philippus Arabs. Ihr gehorten damals
15 Bistumer

Cilicia . Prima, Metropole Tarsus mit 8 Bis-

tumern

Cilicia Secunda, Metropole Anazarbus

(= Ain Zarba) mit 10 Bistimern

Provincia Euphratensis (seit Konstantin des
GroBen), Metropole Mabbug/Hierapolis und
14 Bistiimer

Osrhoene, Metropole Edessa und 13 Bistimer
Mesopotamia, Metropole Amida (Diarbeker)
und 14 Bistimer

Isauria, Metropole Seleucia und 30 Bis-
timer. Im VIII. Jh. wurde diese Provinz
dem Patriarchat von Konstantinopel ange-
schlossen

Insula Cypri (Zypern) Metropole Constantia
und 15 Bistiimer. Seit 431 genofB sie eine
eigene Autonomie,
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DiesecAufstellung vermittelt uns einen klaren Gesamtblick
fiir den Rahmen, in dem die Ereignisse stattfinden, die wir
in den folgenden §§ behandeln werden.

Zwischen den Gebieten der Syria Secunda, Phoenicia Prima
(Tyrus bis Tripolis) und Phoenicia Secunda (Damaskus bis
Ostjordanland) bestand ein bergisches Dreieck, das Anfang
des finften Jahrhunderts noch zu missionieren war. Es ist
dds:bergische Phénizienland, das als Libanons- und Antili-
banonsgebirge bezeichnet wird.

Diese Mission war zur Zeit Johannes Chrysostomus (+ 407)
ein besonderes Anliegen des antiochenischen Patriarcha-
tes.

Unter der Schirmherrschaft des Chrysostomus wurden Prie-
ster und Mdénche angeheuert und nach Phonizien geschickt,
wo sie trotz vielerlei Schwierigkeiten zum Ausharren er-
muntert wurden.

Auch aus der Ferne seiner Verbannung sorgte Chrysostomus
weiter dafir, daB die Missionare immer Verstdrkung beka-
men und warb-ununterbrochen fiir neue Krdfte, bestehend aus
Ménchen und Priestern 47), deren Namen Chrysostomus aus
der Zeit seiner asketischen Ubungen (um 375) in der Ndhe
von Antiochien bekannt waren, insbesonders der Ménch und
Priester Maron, den er ehrfurchtsvoll um seine Fiirbitte er-
flehte. All diese Namen deuten im allgemeinen auf die Ge-
gend von Cyrus, wo die Maronitenmdnche ihre Blite und
Entfaltung fanden.

Chrysostomus wuBte auch von ihrer Armut und Entsagungen,
denn er besorgte auch "Kleider, Schuhwerk und Verpflegung
fir die Brider"! 48) Die Christengemeinde Phoniziens blieb
ihrem Génner und Fdrderer treu und lehnte seine Gegner ab:
"Phoenices non admisere adversarios Chrysostomi".49
Theodoret in seiner Historia Religiosa setzt die Geschi-
chte der Mdnche, die sich Maro als Leitbild gewdhlt haben,
fort. 50) In einer modernen Studie hat der Maronit Paul
Naaman die Spiritualitdt der Monche in der Gegend von
Cyrus (Cyrrhus) untersucht und ihre Beziehungen zum hl.
Maron und seinen Kl6stern hervorgehoben, hindeutend auf

eine Theologische Schule, die in ihrer Reihe entstanden
51)

sein soll.
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Auf den urspriinglichen EinfluB des hl. Johannes Chrysosto-
mus seit seiner Predigertdtigkeit in Antiochien (386 bis
397) und sein Engagement fiir die Missionierung Phéniziens,
eben durch das Mitwirken diesery Monche hinzuweisen und griind-
licher zu forschen ist Paul Naaman entgangen.. Somit ver-
sdumte er, auf die Verbindung im geistlichen und ethnischen
Sinne zwischen missionierenden Ménchen und Priestern einer-
seits und dem zum christlichen Glauben bekehrten Volk ander-
erseits, einzugehen. Dabeii geht es um die langsame, aber
sichere Entwicklung einer Volkskirche in den Bergen des Li-
banon, ausgehend von der nord-westlichen Ebene Syriens, auf
die Initiative von Chrysostomus und unter maBgeblicher Fih-
rung der Ménche von Maron. Diese waren schon im Jahre 517,
sowie 536 und nach 590 als Wortfiihrer der Anhdnger von Chal-
kedon in der Syria Secunda angetreten. 52) Dieselben finden
wir als Maroniten und "S6hne der Kirche" im J. 658/659
streitend mit den Jakobiten vor dem Khalifen Mofawia in Da-
maskus. 53) Danach verstummen die vorhandenen Quellen der
Kirchengeschichte {iber die entstandene Kirchengemeipschaft
der Maroniten. Allein das Zeugnis einer Reihe syrischer
Pdpste bleibt noch zu beriicksichtigen.

g) Die Rolle der syrischen Pédpste im VII. und VIII. Jahr-
hundert

Fiir eine weitere Kl&rung der historisch-juristischen Ent-
stehung der Maronitenkirche im VII. Jahrhundert verdienen
die romischen Papste aus der Zeit zwischen 685 und 741, von
denen man weiB, daB sie "Syrer bzw. syrischer Herkunft" wa-
ren, in engeren Betracht gezogen zu werden.

Diese sind namentlich folgende: Johannes V. (685 - 686);
Conon (bzw. Qan€an) als Nachfolger (686 - 687); Sergius I. .
(698 - 701); Sisinnius (708); Constantinus I. (708 - 715)
und Gregor III. (731 - 741).

Diese Reihe einander folgender Padpste wurde von hervorra-
genden Persénlichkeiten von Ménchen und Klerikern gestellt,
die aus den eroberten Gebieten der damaligen rémischen Pro-
vinz Syrien (Syria Prima et Secunda) gefliichtet waren.
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Ihre Wahl zum pédpstlichen Stuhl in Rom verdanken sie sicher-
lich ihrem hohen Bildungsniveau, und das deutet wiederum auf
das kirchliche Milieu ihrer Herkunft, das im damaligen Syri-
en nicht weit entfernt von den Maroniten war. Sie alle muB-
ten wohl von der Maronitenkirche gewuBt haben, auch wenn im
Vatikan von heute keine Archive aus jener Zeit erhalten sind.

Wenn die Pdpste, bzw. ihre Eltern, zu der byzantinischen oder
hellenisierten Kolonie gehorten, die in Syrien wohnten, wa-
ren sie ldgischerweisewnach Byzanz gefliichtet und nicht nach
Rom. Und wenn sie gewphnliche Anhédnger des Konzils von Chal-
kedon unter den vielen Romaioi auf dem antiochenischen Ge-
biet gewesen wdren, hdtte man sie nicht einfach "Syrer" ge-
nannt.

Sie bekannten sich also zum gemeinsamen Glauben mit den Bri-
dern von Rom und beharrten auf ihrer syrischen Sprache und
Herkunft, wie die zeitgendssischen Maroniten es taten.

Es ist schwer, in diesem Falle anzunehmen, daB die in der
Heimat gebliebenen Monche und Kleriker bei ihrem Uberle-
bensversuch keine Unterstiitzung bei solchen Pédpsten ge-
funden haben, die die Anweisungen ihrer fast unmittelbaren
Vorgdnger Martin I. nicht ignoriert oder vergessen haben
kénnten.

Uber Martin I. weiB die Geschichte der Pédpste (zwischen

649 und 655) nur, daB er "Apocrisiar" in Konstantinopel

war, bevor er zum Pdpst gewdhlt wurde.

In seinen erhaltenen Schriften erweist sich aber dieser Papst
als guter Kenner der syrisch-kirchlichen Literatur und bei
seinen Zitaten aus der Bibel wie auch besonders aus den"Ca-
nones" schﬁp?t er lieber aus den syrischen Vorlagen, als

aus den griechischen oder lateinischen Rezensionen und Sam-
mlungen.

So zitiert er Habacuc 3, 17 weder nach der Septuaginta

noch nach der Itala, und er ist - meines Wissens nach -

der einzige Papst, der die Maruta Canones fir die kirch-
liche Organisation im VII. Jahrhundert verwendet hat !

Ob er selber ein "Syrer" gewesen ist, mag dahingestellt
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bleiben. Sicherlich hatte er syrische Mitarbeiter in sei-
ner Umgebung. Unter diesem Aspekt jedoch ist die Biographie
Martins I. noch nicht erforscht worden.

Im allgemeinen darf man hier unterstreichen, daB die Geschi-
chte dller Kirchen, im Orient wie im Abendland, sehr viele
Daten und historische Angaben vermiBt iiber volle drei Jahr-
hunderte des Mittelalters, etwa vom 650. bis 950. A.D.

Die Geschichte der Maronitenkirche kann umsoweniger Irrwe-
ge in der modernen Forschung ertragen. Ich méchte hier ab-
schlieBend kurz darauf hinweisen.

h) Vermeidbare Irrwege der Forschung

In der Eile, zu einem Ergebnis zu kommen, hduften sich in

den letzten Jahrhunderten so viele MiBverstidndnisse bzw.
MiBdeutungen der vorhandenen literarischen Quellen an,

daf es fast unmdglich geworden ist, alles, was falschlich-

er Weise lber die Maroniten geschrieben ist, wieder rich-

tig zu stellen, es sei denn, man unterndhme eine kritische
Untersuchung von allen verdffentlichten Werken und Aufsdtzen!

Am drgerlichsten ist es, wenn man merkt, daB bei jedem ver-
ddchtigten Fragment, das man heutzutage anonym in einer sy-
rischen handgeschriebenen Sammlung entdeckt, man dazu neigt,
dieses gleich den Maroniten anzuhdngen, wenn es nicht notge-
drungen einer anderen Kirchengemeinschaft zugeschrieben wur-
de.

Hier einige Beispiele, die dazu dienen, solche Irrwege in
Zukunft zu vermeiden:

1) Sebastian Brock verdffentlichte im Jahre 1973 eine alte
Biographie des Maximus Confessor 55) aus der syrischen Hand-
schrift, Addit. 7192 in der British Library (Fol. 92b - 78b),
deren Alter zwischen dem VIII. und X. Jh. vermutet wird.

Der Verfasser gibt sich als Gregor (oder Georgius) von Resh-
Caina, 56) und als Zeitgenosse des Sophronius von Jerusalem
aus, ndmlich als einer seiner Suffraganbischtfe, was Brock
ibersehen hat. 57) Dieser Gregor erweist sich offensichtlich
als Gegner von "Maximus und also als Menothelet. Obwohl” hier
keine sicheren Daten vorliegen, weder Uber die Zeit der Ver-
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fassung des Stiickes noch lber die Person des Verfassers,
gelang es Brock trotzdem, zu dem BeschluB zu kommen, daB
dieser Gregor ein Maronit gewesen sei.

Brock stitzt sich dabei auf die Angaben eines anderen ano-
nymen Chronicon aus der Mitte des XIII. Jahrhunderts, der
eine dhnliche Vita Maximi abgeschrieben hatte. 58)

Dieser anonyme Chronist, der selber ein Jakobit aus Edessa
war, hatte aber hierfir eine Schrift des Shemum aus dem
Kloster von Qenneshre (sein Glaubensgenosse) gegen die Mo-
notheleten gebraucht, die schon vor ihm in der Chronik des
Michael Syrus, 59) so wie nach ihm von Barhebraeus 60) auf-
genommen wurde. Keiner von diesen beiden Chronisten beruft
sich am Ende der abgeschriebenen Vita Maximi auf einen Maro-
niten. 61) Nur der anonyme Chronist hatte zum SchluB nach-
getragen, daB: "Shemfun of Qenneshre took this history from
the writings of the Maronites against the Maximians, and

we found it in his book". 62)

Mit welcher Begriindung will man der Codicilla (Nachtrag)
eines einzelnen anonymen Chronisten aus dem XIII. Jh. Glau-
ben schenken, als ob er allein in der Schriftenkopie des
Shem¢un dies gelesen hatte, wdhrend die zwei anderen be-
rihmten Historiker nichts davon zu berichten wuBten ?

Und lberhaupty wie kann man die Aussage eines Zeugens aus
dem XIII. Jahrhundert iiber einen Menschen aus dem VII.

oder VIII. Jahrhundert 63) gelten lassen, der sowieso

mit dem Gregor von Reshtaina nichts gemeinsam hat? Gesetzt
den Fall, daB der Monophysit (Jakobit) Shem®un von Qenneshre
Ende des VII. Jahrhunderts gelebt und gegen die Lehre des
Maximus geschrieben hat, warum sollte er dann die Vita

des Maximus einem Maroniten entnehmen, wo er selbst als
ndchstér Zeitgenosse ihn genau oder noch viel besser kennen
sollte als die Maroniten !

Ein Simeon von Qenneshre ist auch in der melkitischen Vi-

ta des Philoxenos als einer dre drei Bischofe erwdhnt, die
Philoxenos bei seiner Reise nach Konstantinopel im J. 511
begleitet hatten.

Der Herausgeber dieser Vita, Prof. André de Halleux, be-
zweifelt aber die Richtigkeit dieser Aussage und vermutet,
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daB der Schreiber die Namen der drei Bischéfe unter den
Konsekratoren von Severus (im J. 511/512) gefunden und

fiir seine Vita Philoxeni verwertet hatte. Solche Tau-
schungen kommen oft in den Hagiographien vor.

Warum also nicht beim Wortlaut der edierten Quellen blei-
ben und in dem angegebenen Heimatort des Verfassers Gre-
gor, namlich in Resh®faina, nach seiner Glaubensrichtung
fragen ?

Dort wurde ansonsten kein Maronit erwdhnt, wohl aber Syro-

Melkiten, Jakobiten und Nestorianer. Da der "monotheleti-

sche" Verfasser der Vita Maximi aus der Reihe der eigenen

Jakobiten vom Verfasser der anonymen Chronik ausgeschlos-

sen ist, wire es verninftiger, densebben in den Reihen der
dortigen syrisch sprechenden Melkiten zu suchen, aber kei-
neswags unter den Maronitent

Der abwegige RiickschluB von Brock ist also nur ein Irrweg.

2) Zwei syrische Handschriften in der British Library, Ad-
dit. 14.535 und 12.155, beinhalten theologische Schriften,
die in letzter Zei